





श्रीमम्मटाचार्यविरचित! 
काबव्य-प्रकाशः 


[ हिन्दी-व्यास्या-सहित ] 





न्‍ डा० पारसनाथ दिवेदो 
एम. ए., पी-एच. डी., डी. लिट्‌., व्याकरण-साहित्याचार्य 
शाचार्य एवं अध्यक्ष : पुराणेतिहास एवं संस्कृति विभाग 
संकायाध्यक्ष : साहित्य संस्कृति संकाय 
सम्पुर्णानन्‍्द संस्कृत विश्वविद्यालय... 
वाराणसी 


बिनोद पुस्तक सन्दिर, आगरा 


|] 
#॑ंचछच आय. तब. _ «इज उक“रत्+- रू उहकजभान की 


अकाशाक 





विनोद पुस्तक चन्द्र, 


डा० रांगेय राखव मा, कागरा-२ 


(ह) 


संस्कृत के तपोधन, संस्कृत-सेवा के महान्नतो, 
संस्कृत-रक्षा के प्रहरी 
ऋषियों, सुनियों, मनीषियों एवं आचार्यों 
ई ष्तो 
सादए अर्पित 





अविकथत्त 


काव्यालडूु।रशास्त्र के इतिहास में आचाय॑ मम्मठ का महत्त्वपूर्ण स्थात है। 
उन्होंने काव्यप्रकाश नामक ग्रन्थ. लिखकर काव्य-जगत्‌ में अपूर्व यश अजित किया है। 
उनका काव्ययंकाश काव्यालडूास्थाछ्त्र का अनुपम प्रत्थ माना जाता है। यह ग्रन्थ 
अपने कमनींय प्रकाश से काव्य-जगत्‌ को आलोकित .करता हुआ समस्त साहित्य- 
शास्त्र पर अपनी प्रकाश-रश्मियाँ विस्लेरता रहा है | यह समस्वयवादी युग को सर्वश्रेष्ठ 
रचता है, जो कि आलोचनाशास्त्र को नवीत जीवन प्रदान करती है। भारतीय काब्पा- 
लड्भारशास्त्र के सिद्धान्तों के सम्यग्‌ ज्ञान के लिए 'काव्यप्रकाश का अध्ययन्त अत्यन्त 
आवध्धक है | यह काव्यालड्डा रशास्त्र का लोकप्रिय महतीप ग्रन्थ है । 

काव्यप्रकाश का अध्ययन-अध्यापन सदियों से होता आ रहा है और अध्ये- 
ताकों को समय-समय पर कठिनाइयों का अनुभव भी करना पड़ा है । इस ग्रन्ध-रत्त 
पर विभिन्न विद्वानों द्वारा समय-समय पर अनेक व्याख्याएँ एवं टीकाएं लिखी जाती 
रही हैं। एक टीकाकार आचाय॑ महेश्वर का कथन है कि काव्यप्रकाश की टीकाएँ 
घर-घर में बनीं, फिर भी यह दुर्बोध बना हुआ है-- 

काध्यप्रकाशस्प क॒ता गहे-गृहे टोकास्तथाध्येष तथ॑ब दुर्गंसः । 

इस ग्रन्थ पर लगभग ७४ टीकाएं संस्कृत में लिखी गई हैं और अंग्रेजी तथा 
हिन्दी में भी कई टीकाएँ लिख़ी गई हैं। कित्तु काव्पप्रकाश में कुछ अंश ऐसे हैं 
जिनका अंभिप्राय समझना अत्थच्त दुरूह एवं प्रौह़ था, जिसे विद्वानू भी तत्त्वत: 
समझने में असमर्थ थे । यही कारण है कि इश् ग्रन्थ पर अनेक टीकाएँ लिखी गई हैं। 
फिर भी हिन्दी टीकाकार इस ग्रन्थ के कुछ अंशों की स्पष्ट व्याख्या नहीं कर सके । 
वक्त ग्रन्थ पर बामनाचार्य झलकीकर की बालबोधिती टीका सर्वोत्तम है | हिन्दी में 
आचार्य विश्वेश्वर की टीका है| मैंने काव्यश्रकाश पर हिन्दी में व्याक़््या लिखकर पूर्व 
हिन्दी-व्याल्याकारों की टीकाओं में जु“कीमियाँ दिश्वाई दीं, उन्हें पूरा करने का 
दुःसाध्य प्रयास किया है | इस कार्य में मुझे कहाँ तक सफल्नता मिली है, इसका निर्णय 
तो विद्वज्जन ही कर सकते हैं । ५ * 


( 


काव्यप्रकाश के दस उल्लासों में काव्यालद्डारशास्त्र के समस्त विषयों का 
विवेचन किया गया है। प्रथम उल्लास में काब्य के हेतु, काव्य-प्रयोजन तथा काव्य 
के लक्षण एवं भेदों का वर्णन है | द्वितीय उल्लास में शब्दशक्तियों का तथा तृतीय 
उल्लास में आर्थी व्यक्जना का निरूपण किया गया है। बतुर्य उल्लास में ध्वनि के 
भेद, रस एवं भावों का विवेचन किया गया है। पहु््वम उल्लास में गरुणीभूतव्यडः ग्य 
के भेद तथा व्यञ्जना की सिद्धि का निरूपण है। पष्ठ उल्लास में चित्रकाब्य तथा 
सप्तम में दोषों का साज्भोपाड्र विवेचन किया गया है। अष्टम उल्लास में गुणों का 
निरूपण है । नव उल्लाप में शब्दालद्भधा।र एवं दशम उल्लास में अर्थालिद्धारों का 
विवेचन किया गया है | 

प्रस्तुत व्याख्या लिखते समय जिन आ।चार्यों एवं विद्वानों के ग्रन्थों से सहायता 
ली गई है उनमें व्रामनाच्रायं झलकीकर की बालबोधिनी टीका तथा आचार्य विश्वेश्बर 
की हिन्दी व्याख्या विशेष उल्लेखनीय हैं | इनके अतिरिक्त एस० के० डें तथा महामहिम 
कांणे महोदय के 'काव्यग्ास्त्र का इतिहास नामक ग्रन्थ से भी सहयोग प्राप्त हुआ है । 


अतः मैं उतत सभी महानुभावों, जिनके ग्रन्थों से सहायता ली गईं है, के प्रति कृतज्ञत्ता- ' 


पवंक आभार प्रदर्शित करना अपना परम कत्तंव्य समझता हूँ । विनोद पुस्तक मन्दिर, 
आगरा के संचालक श्री विनोदकुमार अग्रवाल के प्रति हादिक क्ृतज्ञता ज्ञापित करता 
हैँ जिन्होंने बड़ी लगन एवं उत्साह के साथ हिन्दी-व्याख्या' सहित इस महान्‌ भ्रन्थ को 
प्रकाश में लाने का भार उठाया है | 

प्रस्तुत ग्रन्थ के लेखन में सावधानी बरतने पर भी मानव-सुलभ चघुटियों का 
होना स्वाभाविक है । गत: उन भ्रूलों, त्रुटियों एवं त्यूनताओं के लिए क्षमा-याचना करते 
हुए माननीय विद्वानों से विनम्र निवेदन है कि इस ग्रन्थ में जहाँ कहीं भी त्रुटियों का 
अनुभव करें, उनका संकेत करते की कृपा कर अनुग॒हीत करंगे, जिससे अगले संस्करण 
में उनका परिमाजेन किया जा सके | 


दीपावली “भा बविनीत 


१ नवम्बर, १९८६ .. पारसनाथ हिवेदी 
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श्रस्ताकता 


फाव्यालजूगरशास्त्र 


संस्कृत वाह मय में काव्यालडूकारशास्त्र का महत्त्वपूर्ण स्थान है। प्राचीन- 

काय में साहित्यालोचन की विधा के लिए कांव्यालझुरणास्त्र नाम प्रचलित था । इस 
शास्त्र के अध्ययन से काव्य.के स्वरूप, ग्रुण, दोष, अलक्कार आदि का ज्ञान प्राप्त होता 
था | काव्य-रचना में निपुणता प्राप्त करने के लिए काव्यालंकारशास्त्र के अध्ययन 
की मह॒ती आवश्यकता थी । अग्निपुराणकार का कथन है कि जो काब्यालड्डारशास्त्र 
को नहीं जानते हैं, केवल व्याकरणादिशास्त्र को ही जानते हैं, वे काव्य-विचारणा को 
नहीं जानते । इस प्रकार काव्य के नियमन करने वाली विधा को 'काव्यालझूर- 
पास्न्न कहा जाता था | 
नामकरण | 

- काव्यालछूारशास्त्र का प्रयोग सबसे पहिले अग्तिपुराण में कथित काबव्य- 
शास्त्रीय विषयों के लिए किया गया है। क्‍योंकि अग्निपुराण में काव्यशास्त्रीय भाग 
के अन्त में (पुष्पिका में) लिखा है-- इत्याग्नेये महापुराणेःग्निप्रोक्तः काव्यालंकारः 
शास्त्र समाप्तम'। प्राचीन आचार्यों के अनुसार अग्निपुराण ही काव्यलंका रशास्त्र क। 
भादि ज्लोत है । आधुनिक समीक्षक भी इस मत को मान्यता देने लगे हैं । अग्निपुराण 
के आधार पर ही भामह और रुद्टट ने अपने ग्रल्थ का नाम 'काब्यालंकार रखा है 
और वामन ने 'काव्यलंकारसूत्र' तथा उद्प्ट ने 'काव्यालंकारसारसंग्रह रखा है 
वामन के अनुसार 'साहित्यशास्त्र ( काब्यशास्त्र ) सम्बन्धी ग्रंथ को 'काव्यालेंकार 
इसलिए कहा जाता है कि उसमें काव्यगत सौन्दय्य का निर्देश' किया जांता है । 
काव्यालंका रसूत्र की कामधेनु टीका में कहा गया है कि जो यह अलंकार शब्द काब्य- 
ग्रहण हेतु के रूप में सपन्यस्त किया गया हैं। इससे तत्व्युत्पादितशास्त्र का 'काव्या- 
लंकारशास्त्र' के नाम से व्यवहार होता है ।3 अन्य आचार्यों ने भी काव्य के 
सौन्दर्याधायक तत्त्व को काव्यालंकार नाम से व्यवहृत किया है ।* इस प्रकार काव्या- 


२. इत्येतदग्निना प्रोक्त काव्यालंकारशासनम्‌ । 
न ये जातत्ति जानन्ति न ते काव्य-विचारणाम्‌ ॥ 
| (अग्निपुराण-का व्यप्रभा वृत्ति 
२. काव्यालंकारक्ास्त्र १।१।१-२ 
हे. काव्यालंकारसूववत्ति--कामधेनुटीका । | 
४. अग्निपुराणकार, भामहू, रुद्रठ, दण्डी, वामन, अभित्तव आदि | 


२ | काव्यप्रकाशः 
लंकार शब्द का अर्य काव्य-पौन्दर्यपरकं होता है और लक्षणा के द्वारा उसे काव्य- 
सौन्दर्य परकशास्त्र कहा जाता है; क्‍योंकि प्राचीन आचार्यों ने उसमें केवल अलंकारों 
का ही निरूपण नहीं किया है, अपितु काव्य-सौन्दर्यं के उपकारक रस, गुण, दोषा- 
भाव आदि का भी विवेचन किया है। इसलिए काव्यशास्त्र (साहित्यशास्त्र) के 


. ्रतिपादक शास्त्र के लिए 'काव्यालंकारणशास्त्र' नाम प्रयुक्त होता रहा हैं। किन्तु . 


आगे चलकर यह नाम दो रूपों में विभक्त हों गया-काव्यशास्त्र ओर 
'अलंकारशास्त्र । ; 


काय्यशास्न् 


जैसाकि पहिले बताया जा चुका है कि काव्यालंकारशास्त्र शब्द दो रूपों में - 
विभक्त हो गया -काव्यशास्त्र और अलंकारशास्त्र । इनमें कुछ आचार्यों ने काव्य- : 
शास्त्र नाम अपनाया और कुछ ने अलंकारशास्त्र | काज्यशास्त्र नाम काव्यालोचन 


का सबसे प्रसिद्ध नाम है। प्रथम दण्डी ने अपने ग्रंथ का नाम 'काव्याद शं! रखा । 
उन्होंने काव्यादर्श में प्रारम्भ में कहा है कि 'हम काव्य का लक्षण कर रहे हैं । 
(बयासामण्यमस्मानिः क्रियते काव्यलक्षणम्‌ । 4 आनन्दवर्धन ने अलंकारवादी 


आचारयों को काव्यलक्षणविधायी कहा है- (काव्यलक्षणविधायिनः) | भामह ने यद्यपि - 
अपने ग्रंथ का नाम 'काव्यालंकार' रखा है, किन्तु उन्होंने अपने ग्रंथ के अन्त में काष्य- 


लक्ष्म' इस शब्द का प्रयोग किया है | भोजदेव ने इस शास्त्र के लिए 'काव्यश/स्त्र: 
का स्पष्ट प्रयोग किया है | उन्होंने विधि और निषेध के छः कारण बताये हैं-- 
(१) काव्य (२) शास्त्र (३) इतिहास (४) काव्यशास्त्र (५) काव्येतिहास और (६) 
शास्त्रे तिहास ।* उनके अनुसार जहाँ पर काव्य के द्वारा शास्त्र का अभिधान होता 


है, उसे काव्यशास्त्र कहते हैं । यहाँ पर शास्त्र शब्दः्का प्रयोग 'शंसनात्‌ शाम्त्रमु इस 


व्युत्पत्ति को दृष्टि में रखकर किया गया है। वक्त व्युत्पत्ति के. आधार पर 'शास्त्र 
शब्द का अर्थ 'गृढ़ तत्त्व का शंसन [प्रति पादन) करने वाला ग्रन्ध होता है। इस 
प्रकार काव्य के गढ़ तत्त्वों का प्रतिपादत करने वाला शास्त्र (ग्रंथ) काव्यशास्त्र 
कहलाता है| राजशेखर ने काव्यमीमांसा में इसी प्रकार का अभिप्राय व्यक्त किया है | 
क्षेमेन्द्र ने सुवत्ततिलक में चार प्रकार के काव्य माने हैं-- (३) शास्त्र (२) काव्य 
(३) शास्त्रकाव्य और (४) काव्यशास्त्र । 

इस प्रकार काव्य के साथ शास्त्र शब्द का सम्बन्ध जुड़ जाने से इसका महत्त्व 
अधिक बढ़ गया है | इमीलिए राजशेखर ते अपने ग्रंथ का ताम 'काब्यमीमांसा' और 
मम्मट में 'काव्यप्रकाश' रखा है | 





है. काव्यादर्श १॥२ 

२. काव्य शास्त्रो तिहासौ च काव्यशास्त्रं तथैव च । 

: क्ाग्येतिहासः शास्त्रे तिहासस्तदपि षड्विधम्‌ | 
 (सरस्वतीकण्ठांभरण २॥१३६) 


अरर----+---+-ननमन++म3>>- 
बे 


भूमिका | ३ 


अलंकारशास्त्र 

काव्यालंकारशास्त्र शब्द के प्रयोग के बाद इस शास्त्र के लिए अलंकारणास्त्र 
शब्द का प्रयोग होने लगा । यद्यपि इस शास्त्र में रस, गुण, दोष, अलंकार आदि 
अनेक काव्यशास्त्रीय तत्त्व विवेचना के दिपय रहे हैं। किन्तु 'प्राधास्येत व्यपदेशा 
भवन्ति” इस न्याय के अनुसार 'काब्य में अलंकार प्रधान होते हैं! | प्राचीन आलंका- 
रिकों के इस कथन को ध्यान में रखकर इस शास्त्र को 'अलंकारणास्त्र! कहा 

जाने लगा। कुमारस्वामी का कथन है कि यद्यपि काव्याज्न॑ंक रशास्त्रीय ग्रंथों में 

| रस, गुण, अलंकार आदि अनेक तत्त्वों का विवेचन होता है, तथापि 'छत्रि न्याय' से 
इस शास्त्र का नाम अलंकारणशास्त्र' कहा जाता है (यद्यपि रसालंकाराद्मनेकविषय- 
मि्द शास्त्रं तथापि छत्रिन्यायेन अलंकारशास्त्रमुच्यते काव्यालंका रसूत्र की कामधेनु 
टीका में कहा गया है कि जौ यह अलंकार शब्द का व्यग्रहहेतु के रूप में उपन्यस्त 
किया जाता है, उसका ब्युत्पादक होने से इस शास्त्र को भी अलंकारशास्त्र के नाम से 
व्यवहार होता है ।* अन्य आचार्यों ने भी काव्य को सौन्दर्याधायक तत््व होने के 
कारण इसे 'अलंकारशास्त्र' के नाम से व्यवह्ृत किया है । 
साहित्यशास्त्र 

काव्यशास्त्र का एक नाम 'साहित्यशास्त्र' है। आधुनिक्युग में अन्य सब नामों 
की अपेक्षा यह नाम अधिक प्रचलित है | राजशेखर ने तो इसे साहित्य-विद्या' नाम से 
अभिहित किया है (पहचमी साहित्यविद्येत्ति पायाबरीय: | | रुग्यक और विश्वनाथ ने 
इसी नाम को भ्रहण किया और इस नाम की व्यापकता और लोकप्रियता के कारण 
रुय्यक ने अपने ग्रन्थ का नाम 'साहित्य-मीमांसा' और विश्वनाथ ने अपने ग्रन्थ का 
नाम साहित्यदपंण' रखा । किन्तु इसके पूर्व भामह ने शब्द और अर्थ के सा हित्य को 
काव्य कहा हैं (शब्दाथो' सहितों काव्यम्‌) | उत्तका अभिप्राय यह है कि साहित्य से 
युर्ते शब्द और अर्थ का नाम काव्य है। राजशेखर ने सा हित्य शब्द की व्युत्पत्ति इस 
प्रकार की है | (शब्दार्थयोर्य यावत्सहभावेन विद्या साहित्यविद्या) | इस प्रकार काव्य 
के लिए साहित्य शब्द का और काव्यशास्त्र के लिए माहित्यशास्त्र का प्रयोग प्रचलित 
हो गया । 
क्रियाकल्प 


का व्यशास्त्र का एक अन्य नाम 'क्रियाकल्प' है । यह नाम भामह और दण्डी 





१. परतापरुद्रयशोभूषण टीका, पृ० ३ 
रै. योध्यमलंकार: काव्यग्रहणहेतुत्वेत उपन्यस्ते तत्व्युत्पादकत्वाब्छास्त्रमपि 
अलंकारनाम्ता व्यपदिश्यते, इतिशास्त्रस्थालंकारत्वेत प्रसिद्धिः प्रतिष्ठिता 
स्यादिति सूचयितुमत्र विन्यासः कृतः काव्य ग्राह्म लंकाररदिति ॥ अमल: 
। (काव्यालंकारसुत्रवृत्ति, कॉमघेनुटीका) । 


बच 
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से भी प्राचीन है। वात्स्पायन के कामसूत्र में चौसठ कलाओं की सूची में 'क्रियांकल्प 
शब्द जाया है ।* लल्लिवविस्तर नामक बौद्ध ग्रन्थ में कलाओं की गणना में "क्रिया- 
कल्प' शब्द आया है ।* जयमंगला टीका में 'क्रियाकल्प' शब्द का अर्थ क्रियाकल्प इति 
काव्यकरणविधि. काव्यालंकार हत्ये्यः किया गया है। इससे ज्ञात होता है कि 
'मछ्याकल्प'” शब्द काव्यालंकार अचवा अलंकार शास्त्र के अर्थ में प्रयुक्त होता था । 
'क्रियाकल्प' शब्द 'काव्यक्रियाकल्प' का संक्षिप्त रूप जान पड़ता है। काव्यक्रिया' 
भी 'काव्यक्रियाकल्प' का संक्षिप्त रूप प्रतीत होता है। सम्भवतः इसका पूरा 
नाम 'काब्यक्षियाकल्प' रहा हो और संक्षिप्तताम 'काव्यक्रिया' जथवा 'क्रिया- 
कल्प' प्रचलित हो गया हो | समुद्रगुप्तप्रशस्तति में 'काव्यक्रियाधि:' तथा नाट्यशास्त्र 
में 'मया काव्यक्रियाहैतो:' शब्दों का प्रयोग हुआ है । अभिनवगुप्त ने 'काव्यक्रियाहेतों:' 
की व्याख्या 'काव्यस्य क्रिया काव्यरूपतापादनं तदेव हेतुस्ततः: की है। भागमह ने तो 
स्पष्ट लिखा है कि 'अन्य लेखकों की रचनाओं को देखकर काव्य-प्रणयन में प्रवृत्त होना 
चाहिए (बिलोक्यान्यनिबन्धाश्च कार्य: काव्यक्रियादरः) इससे स्पष्ट प्रतीत होता 
कि 'काब्यक्रिया' शब्द काव्य-रचना के अथ्थ में प्रयुक्त होता रहा है | 

ज्लीने काव्यादर्श में. 'क्रियाविधि' शबक्र्द का ,प्रयोग किया है (वाचां 
सिचित्रस्तार्थार्णा निवबन्धुः क्रियाविधिम्‌) टीकाकारों ने जिसका (क्रियाविधि शब्द का) 
सम्बन्ध क्रियाकल्प से जोड़ा है। इस प्रकार क्रियाविधि और क्रियाकल्प .ये दोनों 
समानार्थंक प्रतीत होते हैं। 'क्रिया' शब्द का अर्थ काव्यक्रिया अर्थात्‌ काव्य-रचना 
और काव्य शब्द का अर्थ विधान या प्रक्रिया हो सकती है। इस प्रकार क्रियाबिधि 
का अर्थ है काव्यरचना विधि और क्रियाकल्प का तात्पय॑ काव्य-रचना का विधान या 
, काव्यरचना-प्रक्रिया से हैं । 

_- वाल्मीकिरामायण के उत्त रकाण्ड (€४“७) में “"क्रियाकल्पविद' और काच्य- 
विद्‌' शब्द का प्रयोग हुआ है ।-- क्रियाकल्पविदश्च॑व तथा काव्यविदों जनान्‌* वहाँ 
'काव्यविद्‌' शब्द का अर्थ काव्यशास्त्र का ज्ञाता' है और 'क्रियाकलाबिदु शब्द 
का अर्थ काज्य-रचना के विधान (कल्प) में समर्थ व्यक्ति किया गयो है। इससे ,स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि प्राचीन काल में काव्यशास्त्र के लिए 'क्रियाकल्प' शब्द का प्रयोग 
होता रहा है, किन्तु काणे महोदय के जनुसार इस मत का .कोई सुदृढ़ आधार 
नहीं है ।* उपर्यक्त विवेचन: से ज्ञात होता है कि प्राचीनकाल में. काव्यशास्त्र के लिए 


'क्रियाकल्प' का प्रयोग भन्ते ही होता रहा हो, . किग्तु यह नाम अधिक दिनों तक 
प्रचलित ने. रह सका 
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काव्यालड्ारशास्त्र का उब्गम व विकास 

वेद को अपौरुषेय एवं समस्त विधाओं का स्लोत माना जाता है। काव्यालकार- 
शास्त्र का बीज भी इन वेदों में खोजा जा सकता है। कुष्पुस्वामी ने विश्व के आदिप्रन्य 
ऋग्वेद में आलोचना के स्वरूप का दर्शेन किया है । ऋग्वेद के एक मन्त्र में आलोचना 
करने वाले समालोचकों की प्रशंसा को गई है।'* यद्यपि वेदों में काब्यालंकार- 
शाम्त्र का उल्लेख नहीं मित्तता; किन्तु ऋग्वेद की अनेक ऋचाओं में उपमा आदि 
अलंकारों के अनेक उदाहरण मिलते हैं। जिससे ज्ञात होता है कि वैदिक ऋषि काच्या- 
लंकारशास्त्र के सिद्धान्तों से परिचित थे । इस प्रकार हम देखते हैं कि काव्यालंकार- 
शास्त्रीय सिद्धान्तों के मूल बीज वहाँ निहित थे और वैदिक काल से ही .काब्यालंकार- 
शास्त्री प तत्त्वों पर विचार प्रारम्भ हो गया था। 

राजशेखर के “कोव्यामीमांसा' में काव्यालंकारशास्त्र के उद्भव के सम्बन्ध में 
एक रोचक आहुयान कथित है जिसके अनुसार श्रीकण्ठ (शिव) ने काव्यालंकारशास्त्र 
का प्रथम उपदेश परमेष्ठी (ब्रह्मा) आदि चौसठ शिष्यों को दिया और स्वयम्धू ब्रह्मा 
ने अपने संकल्पजात (मानस) शिष्यों को शिक्षा दी । उनमें सरस्वती का पुत्र 'काव्य 
पुरुष” भी एक था | इस काव्यपुरुष को ब्रह्मा ने तीनों लोक में काष्यलंकारजास्त्र के 
प्रचार के लिए नियुक्त किया और उसने इस शास्त्र कों अठारह अधिकरणों में विभक्त 
कर अपने शिष्यों को पढ़ाया.। उसमें सहन्नाक्ष (इन्द्र) ने कविरहस्य, उतक्तिगर्भ ने 
औक्तिक; सुवर्णनाभ ने रीति, प्रचेतायन ने आनुप्रा सिक, यम ने यमक, चित्रागंद ने चित्र, 
शेष ने शब्दश्लेष, पुलस्त्य ने वास्तव; औपकायन ने छपमा, पाराशर ने अतिशय, उतथ्य 
ने अथंश्लेष, कुवेर ने उधयालंकार, कामदेव ने वेनौदिक, भरत ने रूपक, नन्दिकेशवर ने 
रस, घिषण ने दोष, उपमन्यु ने गुण और कुचुमार ने औपनिषदिक पर ग्रन्थ लिखे। 
उन आचार्यों में अधिकांश आचार्यों के अस्तित्व का पता नहीं चलता । इनमें से भरत 
और नन्दिकेशवर का नाम अत्यन्त प्रश्मिद्ध है | 


१. अथ काव्यं मीमांसिष्यामहे--यथोपदिदेश श्रीकृण्ठ: परमेष्टिवंकुण्ठादिभ्यश्चतु 
षष्टिशिष्येस्य: | सो5पि भगवान्‌ स्वपंभूरिष्छाजन्मम्य: स्वान्तेवासिस्य: | तेघु 
सारस्वतेयों वृन्दीयतामापि बन्द्यः कावज्यपुरुष आसीत्‌ |“ सोष्ष्टाधिकारिणी 
दिव्येभ्य: काव्यविद्यास्नताकेम्प: सप्रपञ्च प्रोवाच । 
तत्र॒कविरहस्यं सहज्लाक्: समाम्नाप्तीत । औक्तिकमुक्तिगर्भ:, रीतिनिर्णय 
सुवर्गनाभः, आतनुप्रास्तिक प्रचेतायनः, यमर्क यमः; चित्र चित्रागंदः, शब्दश्लेषः 
शेष:; वास्तव पुलस्त्यय, औपम्यमौपकायन:, अतिशयं पराशरः, 'अर्थेश्लेषभू तथ्य, 
उभयालंकारिक कुवेरः, वेनोदिकं कामदेवः, रूपकनिरुषणीयं भरत: रसाधि- 
कारिणं नन्दिकेश्वरः, दोषाधिकरणं धघिषणं:, ग्रुणौपादत्ता दिकमुपमन्युः, औप- 
निषदिक कुचुमारः इति ।। (काव्यमीमांसा, प्रथम अध्याय ।) 
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सुवर्णनाभ और कुचुमार का उल्लेख कामसूत्र के रचयिता ने किया है। ये 

दोनों ही कामशास्त्र के आचाय॑ थे। यद्यपि राजशेखर की उक्त मान्यता को उचित 
आदर नहीं मिला तथापि उत्तमें से अनेक आचार्यों का सम्बन्ध भगवान्‌ शिव आदि से 
जोड़कर प्रकारान्तर से काव्यालंका रशास्त्रीय पराम्परा को अत्यन्त प्राचीन माना जाता 
है | शारदातनय ने अपने 'भावप्रकाशन' नामक ग्रन्थ में बताया है कि भगवान्‌ शिव 
ने योगमाया' नामक ग्रन्थ का प्रणयत्त किया था | शारदातनय ने अपने ग्रन्थ में वासुकि, 
नारद, आज्जनेय आदि का आवचार्य के रूप में उल्लेख किया हैं। शाज्जु देव ने भी 
संगीतरत्नाकर' में ब्रह्मा, नारद, आज्जनेय आदि आचार्यों का उल्लेख किया है| ये 
सभी देवकोटि में गिने जाते हैं और इनका साहित्य-निर्माण में महत्त्वपूर्ण योगदान 
रहा है| इस प्रकार काव्यालंकारणास्त्र की प्राचीनता एवं अनादित्व सिद्ध होता है | 
राजशेल्र ने तो काव्यालंकारशास्त्र को सप्तभ.वेदाज़ के रूप में समादुत किया है । 
इस प्रकार हम देखते है कि प्राचीनकाल से ही समालोचक काबव्यालंकारशास्त्र पर 
विचार करते था रहे है। प्राचीनकाल से ही इस शास्त्र का उत्तरोत्तर विकास होता 
आ रहा है | रचना की दृष्टि से इस दीघंकाल की सीमा का पाँच भागों में विभाजित 
करना अधिक उपयुक्त जान पड़ता है-- 

( ) प्रारम्भिक युग 

(2) अन्वेषण एवं रचता युग 

(3) काव्यतत्त्व-चिन्तन युग 

(4) आधुनिक युग 

१. प्रारम्भिक युग 
ऐतिहासिक दृष्टि से आलोचना का उद्गम स्थान ऋग्वेद माना जाता है| 'रस' 

शब्द का प्रथम दशंन हमें 'ऋग्वेद' में होता है, किन्तु वहाँ इस शब्द का प्रयोग 
शास्त्रीय अर्थ में नहीं हुआ है इसके अतिरिक्त वेद की ऋचाओं में सुन्दर 
उक्तियों एवं अलंकोरों का अधिक प्रयोग मिलता है। वेदों के स्तुति-गीतों में कहीं-कहीं 
ऐसे वचलों के दर्शन होते हैं जहाँ आलोचना की स्पष्ट झलक दिखाई देती है | उपमा, 
रूपक, उत्प्रेक्षा, अतिशथोक्ति आदि अलंकारों; वीर, श्ूंगार करुण आदि रसों एवं 
काव्यमय गीतों के दर्शन अनेक मन्हत्रों में होते हैं । तंत्तिरीयोपनिषद्‌ के 'रसों वे सः! इस 
वाक्य में रस का ज्ोत देखा जा सकता है। उपर्युक्त विबेचन से ज्ञात होता है कि 
वैदिक युग में ऋषियों में काव्य को परखने की क्षमता विद्यमान थी। 


२. उपकारकत्वादलंकारः सप्तममंगमिति घायावरीयः | 





(काब्यमीमांसा, द्वितीय अध्याय पू० ६) 
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वैदिक-भूमि के ग्रन्थ याउक के निदक्त' में अ।लोचता का विषय कुछ अधिक 
विकसित रूप में देखने को मिलता है। यहाँ पर निद्कक्तकार ने 'उपमालंकार' का 
शास्त्रीय. विवेचन करने का प्रयास किया “है । उन्होंने उपमालंकार का लक्षण 
पूर्ववर्तो आचाय॑ गाग्य के नाम से उद्धृत किया है। इसके अतिरिक्त निरुक्तकार 
ने उपमा के पाँच भेद - भृतोपमा, रूपोपमा, सिद्धोपमा, कर्मोपमा और लुप्तोपमा 
भी किए हूँ। उन्होंने इब, आ, चित्‌, नु, यथा आदि कुछ उपमा-वाचक शब्दों का 
भी निरदंश किया है। इससे ज्ञात होता है कि यास्क (७०० ई० प्ृ०) के समय ब्लालो- 
चनाशास्त्र की मान्यताएं स्थापित हो चकी थीं। 

सोमेशवर ने अपने 'साहित्य-कल्पद्रुम/ नामक ग्रन्थ में 'भागुरि' का एक 
काव्यशास्त्र-विषयक मत उद्धृत किया है। आचार्य अभिनवगुप्त ने भी 'ध्वन्यालोक 
लोचन' में 'भागुरि' का एक रस-विषयंक मन्तज्य दिया है। यह भागुरि वंयाकरण 
भागुरि ही था, जिसकी गणना वांयु, भारदहाज, चाणक्य आदि प्रचीन महणियों की' 
कोटि में की गई है । इससे ज्ञात होता है कि भागुरि ने काव्यशास्त्र पर कुछ विचार 
अवश्य किया है। 


पाणिति (५०० ई० पू०) की अष्टाध्यायी में उपमा अल्द्भधार का निरूपण 
अधिक स्पष्ट है। उपमान, उपमित, सामान्य आदि उपमा वाचक शब्दों का निर्देश 
'अष्टाध्यायी' में पाया जाता है। इतना ही नहीं, बल्कि उपमा के 'श्रौती' और 'आर्थी' 
भेदों का विस्तृत विवेचन भी व्याक रणशास्त्र में. पाया जाता है । पतड्जलि ने उपमान 
शब्द की व्याख्या महाभाष्य में की है। उनका “गौरिंव गवय:” यहूुं उदाहरण 
ऐतिहासिक दृष्टि से अत्यन्त महत्त्व रखता है। 

पाणिनि ने पाराशर्य, शिल्नालि, कमंन्‍्द एवं कृशाश्वादि भिक्षुसूत्रों एवं नट्यूत्रों 
का उल्लेख किया 'है। सम्भवत: ये नदधूज नादुयशास्त्र से सम्बन्धित रहे हो । 
आनन्दवर्धन ने व्याकरण को काव्यशास्त्रू:का उपजीव्य माना है-- 

प्रयमे हि विद्वांसो वेयाकरणाः । “्याकरणमलत्वात्सवंविश्लाताम्‌ । 
->ध्वन्यान्नोक, प्रयम उद्योत | 
आलोचनाशास्त्र का ध्वनिश्तिद्धान्त व्याकरणशास्त्र के सिद्धान्त से पर्याप्त 
प्रभावित है | मम्मट ने वयाकरणों के स्फोट के अधं में प्रयुक्त 'ध्वनि” शब्द को शब्द 
और अर्थ दोनों के लिए प्रयुक्त,किया है-- . 

“बुध: बंयाकरणः प्रधानसृतव्यज्ञ_यध्यअजरूस्थ शब्दस्य घ्वनिरिति ध्यवहारः 
कृत: । तम्मतानुसारिभि: अन्यरपि न्यग्भावितवाब्यवायकल्य शब्दाययुपलस्य ॥ 
“फकाव्यप्रकाश, अथम उल्लास । 
हा रामायण के रचथिता महषि वाल्मीकि संस्कृत साहित्य के प्रमुख आलोचक 
_थे। उनमें कारयित्री और भावयित्री दोनों प्रकार की प्रतिभा विद्यमान थी। उन्होंने 
/ अपने एलोक 'मा निषाद' की स्वयं आलोचना की है-- 


८ | काव्यप्रकाशः 


समाक्षरैश्वतुभियं: पारदेगीतों महृषिणा । 


सोध्नुव्याहरणाद भूय: शोक: श्लोकत्वमागत: | --बालकाण्ड २४० 
पादबद्ध: अक्षरसम: तनन्‍्त्रीलयप्तमन्वित :। 
शोकात्त॑स्य ॒प्रवृत्तों मे श्लोको भवतु तान्‍्यथा॥। --बालकाण्ड २/१८ 


उनके इस 'शोक' और 'श्लोक' के समीकरण रूप आलोचना में काव्यशास्त्र 
का महान्‌ सिद्धान्त निहित है जो केवल पूर्वी ही नहीं, अपितु पश्चिमी विद्वानों को 
भी मान्य हो गया । निश्चय ही आदि कवि एक आलोचक थे । कालिदास तथा 
आननन्‍्दवर्धन ने उन्हें कवि के अतिरिक्त आलोचक भी माना है । । 

राजशेखर के मतानुप्तार शिव काव्यशास्त्र के प्रथम आचार्य हैं। शिव ने ब्रह्मा 
को काव्यशास्त्र की शिक्षा दी थी और ब्रह्मा ने भरत को नाद्यशास्त्र का उपदेण 
दिया । राजशेखर ने सुवर्णताभ और कुचुमार का भी उल्लेख किया है जिसकी 
पुष्टि वात्स्यायन के कामसूत्र से होती है किन्तु इनका काव्यशास्त्र-विषयक कोई ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं है । 

भरतमुनि-कृत 'नाट्यशास्त्र' में कोहल के साथ वात्स्य, शाण्डिल्य एवं धूतिल 
का नाम नादुयाचार्य के रूप में उल्लिखित है। किन्तु इनके भी कोई ग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं होते । 'नाद्यशास्त्र' के भरत-पुत्रों की सूची में नखकुट्ट अश्मकुट्ट एवं बादरायण 
के नाम आए हैं । विश्वताथ ने भी नखकुद्द और सागरनन्‍्दी ने मश्मकुद् तथा बादरायण 
के मत का उल्लेख किया है | इससे ज्ञात होता है ये नाट्यशास्त्र के प्राचीन 
भालोचक थे | 

शारदातनय के “'भावप्रकाशन' में अनेक नाट्यचार्यों जंसे सदाशिव, गौरी, 
वासूकि, नारद, अगस्त्य, व्यास और आंजनेय का उल्लेख किया है। 'संगीत-रत्नाकर 
में सदाशिव, ब्रह्मा, भरत, कश्यप, मतंग, कोहल, नारद,. तुम्बुझ, आंजनेय और 
नन्दिकेश्वर का उल्लेख है। नान्ददेव ने 'भरतभाष्य' में मतंग, विशाखिल, कश्यप 
नन्दिन तथा दन्तिल का निर्देश किया है। अभिनवगुप्त ने रागों पर कश्यप का मत 
उद्धृत किया है। 'संगीतरत्नाकर' की टीका में कल्लिनाथ ने कश्यप के पद्म 
'उद्धृत किये हैं। 'अग्निपुराण' में कश्यप का छन्‍्दकार के रूप में उल्लेख है । 'काव्या- 
दर्श' की 'हृदयड्भमा' टीका में कश्यपएवं वररुचि का उल्लेख है| कश्यप संगीत भी के 
आचार्य थे। इनके ग्रन्थ का नाम 'काश्यप-संहिता' है | तारद की 'नारद संगीत' नामक 
पुस्तक बड़ौदा से प्रकाशित है। इसके अतिरिक्त तारदीय-शिक्षा, पंचमसार-संहिता 
नामक ग्रल्थ भी नारद के नाम से मिलते हैं ।आंजनेय आचाय॑ की आंजनेय संहिता में 
संगीत-विषय प्रतिपादित है | उपर्युक्त विवेचन से पता चलता है कि इन आचार्यों का 

आलोचना-शास्त्र के विकास में पूर्ण योगदान रहा है । 


- १. आदिभरत 
भारतीय परम्परा के अनुसार ब्रह्मा ने नाट्यवेद का निर्माण कर भरत को 


भूमिका | ६ 


प्रयोग के लिए निर्दिष्ट किया था। ये ही भरतों के आदि पुरुष थे, इसलिए उन्हें मादि 
भरत या वृद्धभरत कहा जाता है। तमिल भाषा में 'पल्चभरतम्‌” नामक एक रचना 
मिलती है जिसमें पांच भरतों के सिद्ध/न्तों का प्रतिपादन किया गया होगा, ऐस्ता प्रतीत 
होता है। ये पाँच भरत हैं--आदिभरत, मतंगभरत, अर्जु नभरत हनुमदुभरत और- 
नन्दिभरत,। ये सभी नाट्य और संगीत के आचार्य थे । इनमें आदिभरत वही होंगे जिन्होंने 
नाट्य का प्रयोग किया था और उनके पस्विद्धान्तों का प्रतिपादक ग्रन्थ आदिभरत 
के नाम से विख्यात हुआ | शारदातनय को 'पञ्चम्‌भरत्तीयम” नामक ग्रंथ का पता 
था, जिसमें उक्त पांचों भरतों के सिद्धांत का सम्पादन रहा होगा । उक्त ग्रंथ में नाट्य 
एवं संगीत सम्बन्धी विषय रहे होंगे, जिसमें से आदिभरत और नन्दिभरत के 
सिद्धान्तों को लेकर दो संहिताएँ तैयार की गई होंगी ।* जिसमें से एक बारह हजार 
इलोकों को 'द्वादइसशाहलस्नीसंहिता' थी और वह अ।दिभरत या वुद्धभरत की रचना 
कहलाई । डा० दे के अनुसार भरतों से पृथक करने के लिए उनके नाट्यशास्त्रीय 
ग्रंथ का नाम 'आदिभर॒त' पड़ा । रामक़ृुष्ण कवि का कथन है कि वुद्धमरत ने बारह 
हजार एलोकों में एक ग्रल्थ की रचना की थी, जिसका कुछ अंश अब. प्राप्य है ।* 
आन्भ्नल्िपि में उपलब्ध 'आदिभरत नामक हस्तालिखित ग्रंथ उपलब्ध नाद्यशास्त्र 
का प्रतिलिपि प्रतीत होता है ।* अभिज्ञानशाकुन्तल के टीकाकार झाघवभट्‌ट ने भरत 
और 'आदिभरत' दोनों को उद्धुत किया है। इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि राघवभट्ट 
के समय दोनों के ग्रंथ अलग-अलग विद्यमान थे ।* नाटय-शास्त्र में परम्पराप्राप्त कुछ 
एलोक उद्ध त किये गये हैं जिन्हें आनुवंश्य श्लोक कहते हैं। अभिनव ते उन श्लोकों 
को परम्परागत आनुवंश्य श्लोक माना है + ये इलोक आदिभरत के ही रहे होंगे 
जो परम्परागत भरत को प्राप्त हुए होंगे और भरत ने उन्हें नाट्यशास्त्र में सम्मि- 
लित कर लिया होगा | इन उद्धरणों से स्पष्ट प्रतीत होता है कि आदिभरत भरत से 
भिन्‍न थे और आदिभरत या वृद्धभरत का ग्रंथ आदिभरत' के नाम से प्रसिद्ध रहा । 
भण्डारकार प्राच्य विद्यामन्दिर में संगृहीत हस्तलिखित ग्रंथों की सूची में 'नाट्यसवं- 
स्वदीपिका' नामक एक कृति मिली है, जिसे आदिभरत पर टीका बताया गया है । 
आदिभरत शिव-पाव॑ती के संल्ञाप से प्रारम्भ होता है। इस प्रकार 'आदिभरत' 
प्रथम 'नाट्यशास्त्र' का ग्रंथ है और वरतंमान नाट्यशास्त्र के सद्भुलयिता भरत उनसे 
भिन्न हैं । 
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१० | कांव्यप्रकाश: 
२. नन्विकेश्वर 

काव्यालंकारशास्त्र के इतिहास में नन्दिकेश्वर का €थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
स्पात है | वे नाट्य, नृत्य, संगीत, दर्शन, कामशास्त्र एवं संगीतशास्त्र के बहुमुखी 
प्रतिभा सम्पन्न आचार्य थे उन्होंने नाटद्यकता और संगीतकला को शास्त्र का व्यवस्थित 
एवं वैज्ञानिक रूप प्रदात किया है। आचार्य नन्दिकेश्वर के सम्बन्ध में जो जानकारी 
प्राप्त होती है तदनुसार वे शिलादमुनि के पुत्र शिव के अनन्य भक्त एवं अन्तेवासी 
थे। उनका अपर ताम नन्‍दी था । राजशेखर ने उन्हें रस का प्रतिष्ठाता बताया है 3 
किन्तु उनका रसविषथक कोई ग्रंथ आज उपलब्ध नहीं है किन्तु उतके उपलब्ध 
म्रन्‍्थ में रसविषयक जो सामग्री प्राप्त होती है उससे ज्ञात होता हैं कि उत्रका 
रसविषयक दृष्टिकोण नाट्य एवं संगीत परक रहा होगा; ओर वे रस संख्या में 
आठ रहे होंगे | क्‍योंकि उन्होंने आठ स्थायीभावों, आठ सांत्विक भावों और बीस 
संचारीभावों का ही उल्लेख किया है। नन्दिकेश्वर के अनुसार अभिनेता जब आंगिक 
चेष्टाओं के द्वारा मनोगत भावों को प्रदर्शित करता है तो वह भाव (स्थायीभाव) 
रसत्व पद प्राप्त कर लेता है | इस प्रकार भाव ही रस है | कोई भी भाव रसहीन 
नहीं होता और न कोई रस भावहीन होता है | जो भाव है वही रस है और जो रस है 
वही भाव है (यों भावस्ततो: रसः) | नन्दिकेश्वर के अनुसार रस आनन्द रूप है, 
गीत के श्रवण तथा नाट्य एवं नृत्य के दर्शन से अलौकिक आनन्द की प्राप्ति होती 
है जो ब्रह्मानन्द से भी बढ़कर हैं। यही आनन्द रस का आस्वादन है । इस आनंद 
रूप रस का स्वाद सब जगह एक सा मिलता है, चाहे कथा कारुणिक हो या श्ूंगारिक 
यह आस्वाद रूप से भिन्न नहीं है । स्वाद ही रस है, रस ही आनन्द है, नाद्य रस हे 
नृत्य भी रस है और गीत भी रस है, क्योंकि सब में आनन्द है और आनंद ही रस 
है । इस दृष्टि से काव्य एवं नाट्य रस में अन्तर नहीं हे । 


'संगीत रत्नाकर' में नन्दिकेश्वर को संगीत का आचाय॑ बताया गया है। 
ताटय-संगीत की शिक्षा इन्होंने शिव से प्राप्त की थी। नाद्यशास्त्र के काब्यमाला . 
संस्करण के अन्तिम अध्याय के अन्त में ''इतिनन्दिभरतसंगीतपुस्तकम्‌”' उल्लेख मिलता 
* है जिससे ज्ञात होता है कि इन्होंने संगीतशास्त्र पर भी ग्रंथ लिखा था | भरतार्णव में 
भी नन्दिभरत का उल्लेख है,जिन्हें सप्तलास्य का प्रवक्ता कहा गया है | तमिल भाषा 
में 'पडु्चभरतम्‌' नामक एक रचना मिलती है जिसे तारद से सम्बन्धित बताया जाता 
है । संभवतः इस ग्रन्थ में पांच भरतों का पिद्धात्त प्रतिपादित किया गया होगा। ये 
. पाँच भरत हैं“आदिभरत, मतंगभरत, अजु नभरत, हनुमद्भरत और नन्दिभरत |, 
शारदातनय ने भी नन्दिभ रत का उल्लेख किया है। यह नन्दिभरत वही होगा जिसने 
संगीत पर पुस्तक लिखी है । अन्यू-भरतों से पार्थंथय दिखलाने के लिए ही इन्हें नन्दिभरत* 
कहां गंगा हॉगा। इसे प्रंकार नत्दि (नन्‍्दी) एक भरत थे; किन्तु अभिनवगुष्त 
नेतन्दि और भरत को अलग-अल्लग व्यक्ति माना है (तण्डुमुनिशब्दौ नत्दिभरतयोंस्पर- 


“मम ना 


भूमिका | ११ 


नामनी) ओर उत्तका अपर नाम तण्डु वताया है | इस प्रकार यह नाट्यशास्त्र दोनों 
की संयुक्त रचना रही होगी तभी तो काव्यमाला संस्करण के अन्त में 'समाप्तश्चायं 
प्रंथः नन्दिभरतसंगीतपुस्तक॑' लिखा है । राइस तन्दिभरत नामक एक संगीत ग्रंथ का 
उल्लेख करता है। मद्रास कैटलाग में अन्तगंत प्राप्त एक पाण्डुलिपि, में नाट्यमुद्रा 
विषयक ग्रन्थ के एक अध्याय का नाम नन्दिभरतक्ृतसंकरहस्ताध्याय है । 
अभिनवगुप्त ने नन्दिकेश्वर के मत से 'रेचित' नामक अलंकार का उल्लेख ' 
किया है । उन्होंने नन्दि को तण्डू का अपर नाम बताया है ।* नाद्यशास्त्र में लिखा 
है कि तण्ड्‌ ने अज़ह रो, करणों एवं रेचकों का उपदेश भरत को दिया था | शारदातनय 
के भतानुसार नन्दिकेश्वर ने शिव की आज्ञा से नाट्यवेद .की शिक्षा भरत को दी 
और ब्रह्मा ने भरत तथा उनके पाँच शिष्यों को पढ़ाया । नाट्यशास्त्र के पतञ्चम 
अध्याय के 'पुनश्चित्र'” ? यहाँ से लेकर अध्याय के अन्तिम भाग तक श्रुवानिरूपण 
तादयशास्त्र के अनेके संस्करणों में प्राप्त नहीं होता | अतएव अभिनवगुप्त ने. इस पर 
टीका नहीं लिखी है, ऐसा विद्वानों का कथन है, किस्तु नाट्यशास्त्र के प्रथम सम्पादक 
ने इस भाग की कोई पारिभाषिक पद टीका लिखी है | इस सम्बन्ध में अभिनवगप्त 
कहते हैं कि यह रचना नन्दिकेश्वर की है | क्योंकि नाट्यशास्त्र के अधिकारी विद्वान 
कीतिधर ने नन्दिकेश्वर के मतानुसार चित्रपूर्वरद्भविधि का निरूपण किया है। 
(यत्त्‌, कीत्तिधरेण नन्दिकेश्वरमतागामित्वेन दशित' तवस्माप्रिः साक्षान्त दृष्ं तत्प्रत्य- 
यात्त, लिखते संक्ष पतः “'“''इत्थेब॑ नन्दिकेश्वरसतानुसारेणायं चित्रपूर्व रज्भविधि- 
निदषितः) वात्स्यायनक्ृत कामसूत्र के अनुप्तार नन्दिकेश्वर ने एक सहस् अध्यायों में 
कामशास्त्र सम्पादित किया है | पंचसायक और रतिरहस्य में भी नन्दिकेशवर को 
कामशास्त्र का लेखक बताया गया है । - 
रामक्ृष्णकबि ने भी नन्दिकेश्वर और तण्डू को एक माना है। उततका कथन 
है कि नन्दिकेश्वर ने 'नन्दिकेश्वर-सं हिता' नामक ग्रंथ की रचना की थी, “जिसका 
अधिकतर भाग नष्ट हो गया, अवशिष्ट अंश सम्भवत: अभिनयदर्पण है | नन्दिकेश्वर 
का एक दूसरा ग्रंथ 'भरताणंव है यह अभिनयदपंण का पूरक ग्रन्थ प्रतीत होता 
है । उनके अतिरिक्त उत्तका एक ग्रंथ 'रुद्रडमरूदभवसून्रविवरण' है जिसमें शिवसूत्रों ' 
की संगीतप रक व्याख्या की गई है | मद्रास के खोज के आधार पर नन्‍न्दिकेशवर के 
नाम से 'ताललक्षण' नामक ग्रन्थ का भी पता चला है,। इस प्रकार नन्दिकेश्वर 
रसशा सत्र, ताट्यशास्त्र, संगीतशास्त्र, योगशास्त्र, एवं कामसूत्र के आचार्य थे । 
३. कश्यप या काश्यप 
काव्याद्श की टीका हृदयग्ंमा में कश्यप को अलंकारशास्त्र का प्रणेता 
बताया गया है।' अग्निपुराण में कश्पय का छंद-शांस्त्रज्ञ के रूप में उल्लेख 


१. पूर्वेषां कश्यपवररुचिप्रभूतिनामाचार्याणां लक्षणशाक्षाणि संहत्य पर्यालोच्य  “ 
(काव्यादर्श-हृदयंगमा १२) 
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: है ।१ अभिनवगुप्त ने कश्यप का नाट्यशास्त्र-रचयिता एवं संगीत के रूप में उल्लेख 
किया है। यही तहीं बल्कि उन्होंने कश्यप के नाम से पचहृत्तर श्लोक भी 
उद्धत किये हैं ।* अभिनवगुप्त ने कश्यप के आधार पर रस ओऔर राग में मतेक्य 
स्थापित किया है । उनके अनुसार भरत नाट्यशास्त्र का रागविषयक सिद्धांत कश्यप 
के सिद्धांत पर आधारित है । कश्यप कौशिक राग के उद्भावक थे | शाद्भू देव तथा 
नान्‍्यदेव के कश्यप का संगीताचाय॑ के रूप में उल्लेख किया है। शगींतरत्नाकर के 
टीकाकार कल्लिनाथ ने कश्यप के कई श्लोक उद्ध त॒ किये हैं। इस प्रकार कश्यप , 
अलंकारशास्त्र, काव्यशास्त्र, नाट्यशास्त्र, छन्दशास्त्र तथा संगीतशास्त्र के आचाय॑ थे 
और भरत के पूर्ववर्ती रहे हैं। इनके 'कश्यपसंहिता नामक' ग्रंथ का पता चला है । 

४. कोहल एवं दत्तिल 

भरत के नादयशास्त्र में 'कोहल' नामक आचार्य का उल्लेख मिलता है। 
अभिनवगुप्त ने भी कोहलाचाय॑ के मत का उल्लेख किया है | दामोदरगुप्त ने 'कुट्टनीमत' 
में भरत के साथ कोहल का आचार्य के रूप में उल्लेख किया है। शाज्ज देव कोहल 
को अपना उपजीव्य मानते हैं | हेमचन्द्र ने कोहल का नादुयाचार्य के रूप में उल्लेख 
किया है | कोहल के नाम से 'कोहलमतम्‌” नामक एक छोटी-ती पुस्तक मिलती है। 
ताट्यचार्यों में कोहल के साथ दत्तिल का भी उल्लेख मिलता है। प्रथम शताब्दी के 
एक शिलालेख में इनके नाम का निर्देश मित्रता है। सेंगीतरत्नाकर के व्याख्याकार 
शिगरभूपाल ने अनेक अवसरों पर इनके मत का उल्लेख किया है। इनका 'दत्तिल- 
कोहलीयम्‌ नामक संगीतशास्त्र का एक ग्रन्थ प्राप्त हुआा है जिसमें कोहल और दत्तिन्न 

' के संगीत-विषयक सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया है । कोहल के समान दत्तिल भी 
नाट्यशास्त्र के प्राचीन आचार्य हैं । 

2. भाटुयशास्न्र 
भरतमुनि का नाम प्रथम नाट्यशास्त्रकार के रूप में साहित्यशास्त्र में विशेष 
उल्लेखनीय है | नाट्यशास्त्र के रचयिता एवं काल के सम्बन्ध में विविध मत पाये 
जाते हैं। कुछ विद्ान्‌ भरत को काल्पनिक व्यक्ति मानते हैं। उनके मत में जो 
नट का कार्य करते थे, वे भरत कहलाते थे। बाद में भ्ररत नामक आचाय॑ की 

' कल्पता करली गईं, किन्तु भरत मुत्ति काल्पनिक व्यक्ति नहीं हैं, वे ऐतिहासिक 

व्यक्ति हैं। मत्स्यपुराण में लिखा है कि भरतमुनि ने देवलोक में 'लक्ष्मीस्वयंवर' 

. का अभिनय कराया था। कालिदास के 'विक्रमोवंशीय' नाटक में भरत का उल्लेंख 

है | अश्वघोष के 'सारिपुत्र-प्रकरण' पर नाद्यशास्त्र का प्रभाव दिखाई देता है। म० 

मो० हरप्रसाद शास्त्री, ताट्यशास्त्र का समय ई० पू० द्वितीय शताब्दी मानते हैं । 
मनमोहन घोष ताट्यशास्त्र का रचनाकाल ई० पृ० प्रथम शत्ताब्दी से ईसवी द्वितीय 
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शताब्दी के मध्य स्वीकार करते हैं मौर म० म० काणे महोदय ईसवी प्रथम या द्वितीय 
शताब्दी मानते हैं | शारदातनय के अनुसार नाट्यशास्त्र के दो रूप हैँ--एक १२००० 
एलोकों का नाट्यश। सत्र जिसके रचयिता वृद्धभरत हैं तथा दूसरा ६००० श्लोकों 
का नाद्यशास्त्र, जिसके रचयिता भरत हैं ।' कहा जाता हैं कि भरत ने अपने पूव॑वर्त्ती 
आदिभारत, वृद्धभरत, नन्दिभरत, कोहलभरत दत्तिलभरत आदि भरतों की रचनाओं 
का सार लेकर नाट्यसंग्रह तैयार किया था जो नाट्यशास्त्र के नाम से प्रसिद्ध हुआा 
वाद में यह भरत नाट्यशास्त्र के नौम से विभक्त हो गया । 
६.- अग्निपुराण 

नाट्यशास्त्र के बाद आलोचनाशास्त्र का विबेचन 'अग्निपुराण' में मिलता 
है । अग्निपुराण के ३३६-३४७ अध्यायों में काव्यशास्त्र के विषयों का वर्णन है । 
इसमें काव्य का स्वरूप, काव्य के भेद, तादयजास्त्र सम्बन्धी विषय, रस, भाव, नायक- 
नाथिका भेद, रीति, बृत्ति, अभिनय, अलंकार, ग्रुण एवं दोष आदि विविध विषय 
प्रतिपांदित किए गए हैं। विकास-क्रम की दृष्टि से यह भरत के पश्चात्‌ का मानता 
जाता है | रस के सम्बन्ध में अग्निपुंराण की मौलिक मान्यताएँ भी हैं | 

७. 

मेधावी काव्यशास्त्र के आचाय॑ हैं। भामह ने. मेघावी के सात दोषों:को.उद्घुत्त 
किया है। राजशेख़र ने 'काव्यमीमांसा' में इनका उल्लेख किया हैं । नमि-साधु ने रुद्रट 
के काव्यालंकार की टीका में मेघावी का उल्लेख कियां है। मेघावी और मेघविरुद्र दोनों 
एक ही व्यक्ति माने जाते हैं। मेघावी की कोई रचना .अभी तक उपलब्ध नहीं हुई है । 

'. ८. विष्णधर्मोत्तरपुराण _ 

इस ग्रन्थ के तृतीयखण्ड में अलंकार तथा नाट्य-विषयक सामग्री विद्यमान है । 

इस पुराण में लगभग एक हजार एलोकों में काव्यशास्त्र तथा नाट्यश।स्त्र सम्बन्धी 


» विषयों का प्रतिपादन किया गया है | इसके चार अध्यायों में गीत, बातोद्य, मुद्राहस्त 


तंथा प्रत्यंगे विभाग वरणित है। चित्रकला, मूत्तिकला, नाट्यकला, तथा काव्यशास्त 
विषयों को 'चित्रसूत्र' नाम से प्रतिपादित किया गया है। रूपक तथा रस को छोड़कर 
शेष विषयों में यह नाट्यशास्त्र का अनुसरण करता है | 
२- अस्वेषण एवं रचना युग 
६. भामह | 

प्रायः पौराणिक काल तक नादयशाक््ज तथा काव्यशास्त्र दोनों विषयों 
का साथ-साथ प्रतिपादन.किया जाता रहा है, किन्तु इसके बाद ये दोनों अलग- 
अलंग आलोचना के विषय बन गए। भामह ने काव्यशास्त्र को ताटयशास्त्र की परतन्त्रता 
से मुक्त कर एक स्वतन्त्र शास्त्र के रूप में भालोचकों के समक्ष प्रस्तुत किया है। भामह 


' के पिता का नाम रक्तिलगोमी था | ये कश्मीर के रहने वाले थे। इनका समय 


१. सुजनावगमाय भागहेन ग्रधित॑ रक्रिलगोमिसूनुनेदम्‌ । (भामह-काध्यालंकार, ६६४) 
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५०० ई० के लगभग माना जाता है। भामह को कुछ लोग बौद्ध मानते हैं, किन्तु 
इन्होंने बौद्धों के अपोहवाद का खण्डन किया है। अतः इन्हें'बीद्ध नहीं कहा जा सकता | 
भामह अलंका रशास्त्र के प्रथम आचाय॑ माने जाते हैं। भागह के ग्रन्थ का नाम 
'काब्यालंकार' है । काव्यालंकार के प्रथम परिच्छेद में काव्य-सताधना, काव्य का लक्षण 
तथा भेदों का निरूपण है। द्वितीय, तृतीय में अलंकारों का, चतुर्थ में दस-दोषों का, 
पंचम में न्‍्यायविरोधी दोष और षष्ठ परिच्छेद में शब्द-शुद्धि का वर्णन हैं। काव्या- 
लंकार में कुल लगभग चार सौ श्लोक हैं | भामह की प्रमुख विशेषताएं हैं-(१) शब्द 
और अर्थ के सहभाव को काव्य मानना,(२) भरत के दस गुणों का गुणत्रय में अन्त- 
भाव, (३) वक्रोक्ति की व्यापकता, (४) देसविध दोषों का सुन्दर विवेचन तथा (५) 
रीति पर आग्रह त करके काव्य-गुणों का महत्त्व बताना | इस प्रकार भामह काव्या- 
'लंकारशास्त्र के आचाय॑ ये और उन्हें वक्रोक्ति सम्प्रदाय का अधिष्ठाता कहा जाता है। 
१०. भट्टि (पष्ठ शताब्दी) 
इनकी रचना 'भट्टिकाव्य' (रावणवंध) के नाम से प्रसिद्ध है। इसमें कुल बाइस 
सर्ग हैं| तृतीय प्रसन्न काएंड के (१२-१३) चार सर्गों में काव्यशा स्त्र-सम्बन्धी विषयों 
का वर्णन है । दसवें सर्ग में अड़तीस अल्लंकारों के उदाहरण, ग्यारहवें सर्ग में भाषासम 
के उदाहरण प्रस्तुत किए गए हैं | भट्टि ने अलंकारादि का कोई लक्षण नहीं दिया है । 
भामह ने जिस क्रम से लक्षण दिए हैं, भट्टिं ने उत्ती कम से उदाहरण दिए हैं इन्हीं 
चार सर्गों के कारण इनका नाम काव्यशास्त्र के इतिहास में सम्मिलित है । 
११. दण्डी (सातवीं शताब्दी) | 
दण्डी अलद्धार-शास्त्र के प्रमुख आचार्य हैं। ये दक्षिण भारत के रहने वाले 
पहललवनरेश सिंह॒विष्णु के सभापण्डितं थे। दण्डी के 'अवल्तिसुन्दरी कथा' के प्रसज़ से 
ज्ञात होता है कि ये भारवि के प्रपौत्र थे । भारवि के पूव॑ज गुजरात के रहने वाले थे, 
वे वहाँ से दक्षिण में भचलपुर में भाकर रहने लगे । भारवि के मध्यमपुनत्र मनोरथ 
के चतुर्थ पुत्र वीरदत्त के पुत्र का नाम दण्डी था । इस प्रकार ज्ञात होता है कि देण्डी 
दक्षिण भारत के रहने वाले थे | उनके समय के सम्बन्ध में पर्याप्त विवाद है | मैक्स- 
मूलर, वेबर प्रभृति विद्वान्‌ दण्डो का समय छठी शत्ताब्दी बनाते हैं और डा० डें० अष्टम 
शताब्दी का पूर्वार्द मानते हैं। किन्तु जेकोबी, पीटरसन, पोह्दार आदि विद्वान 
अनेक प्रमाणों के आधार पर दण्डी का समय सप्तम शताब्दी का उत्तराद्ध मानते हैं । 
और यही मत समीचीन प्रतीत होता है। 
दण्डी के तीन ग्रन्थों के अस्तित्व का पता चलता है। युक्तिमुक्तावली में दण्डी 
के सम्बन्ध में निम्तलिखित सूक्ति मिलती है-- 
त्रयो फतयस्त्रयो वेदास्त्रयों देवास्त्रयों गुणा: । 
त्रयो वण्डिप्रबन्धाश्च त्रिषु लोकेष विध्वुता: ॥ 
इस कथन से ज्ञात होता है कि दण्डी ने तीन ग्रश्थों की रचना की थी । वे 
, . तीन प्रन्थ हैं--- 
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१- काव्यादण्श (अलंकारशास्त्र का ग्रन्थ है) 

२--दशकुभा रचरित (दश राजकुमारों की कथा वर्णित है) 

३--अवन्तिसुन्दरी कथा (गद्य-काबज्य] 

कुछ विद्वान्‌ 'दशकुमार-चरित' और 'कावध्यादर्श' के एक कत्तु त्व के विषय में 
सन्देह उत्पन्न करते है । क्योंकि दण्डी के काव्यलक्षण के अनुसार 'दशकुमार-चरित' 
दोषयुक्त प्रतीत होता है । ह 

क्षेमेन्द्र का कथन है कि दण्डी ने जिस समय दशकुमार-चरित की रचना 
की थी उस समय वे तरुण एवं अनुभवहीन थे और 'काव्यादर्श' उनकी प्रौढ़ बुद्धि 
की रचना है।' अतः दण्डी को दशकुमार-चरित का रचयिता मानने में “कोई 
आपत्ति नहीं प्रतीत होती । 

दण्डी का सबसे प्रमुख प्रल्थ काव्यादर्श' है | इसमें अलंका र-शास्त्र का विवेचन 
है। इसका अनुवाद तिव्बती भाषा में हुआ है। इस ग्रन्थ में कुल तीन परिच्छेद 
और लगभग ६६० पद हैं। प्रथम परिच्छेंद में काव्य-लक्षण, काव्यभेद, रीति, गुण और 
काव्यहेतु आदि विषयों का विवेचन है । द्वितीय परिच्छेद में अलंकार शब्द की व्यार्या 
तथा ३४ अलंकारों का विस्तृत विवेचन है | तुतीय परिच्छेद में यमक, चित्रबन्ध 
ः काब्य-प्रहेलिका तथा दश प्रकार के दोषों का विस्तृत्त वर्णन है । 

' दण्डी केवल अलंका रणशास्त्र के ही आचार नहीं थे, बल्कि सरस काव्य लेखक 
भी थे | पंंद-लालित्य. के लिए तो वे अत्यन्त, प्रसिद्ध हैं ( दण्डिन: पदलालित्यम ) । 
दण्डी ने सर्वप्रथम वंदर्भी और गौड़ी रीतियों में पारस्परिक भेद बतलाकर वैदर्भी 
रीति का प्राण देश ग्रुण बतलाया है -- 

कं इति वेदर्भभागंस्य प्राणा: दश गुणाः स्मृताः। 


इंससें वे रीति-सम्प्रदाय के मार्गदर्शक माने जा सकते हैं, वस्तुतः दण्डी 
अंशतः रीत्ति-सम्प्रदाय के समर्थक हैं और अंशतः अलंकार-सम्प्रदाय के; क्योंकि उनके 
ग्रंथ में गुण एवं अलंकार दोनों का विस्तृत विवेचन है ।* दण्डी की अलंकार, गुण, 
रीति का विवेचन मौलिक एवं विस्तृत है । अतः अलंकारशास्त्र में उनका आदरणीय 
स्थान है । 

१२. उद्भट (अष्टम शताब्दी) 

उदभट अलंकार-सम्प्रदाय क्रे प्रतिष्ठापक आचार्यों में प्रमुख माने जाते हैं । 
परवर्ती आचार्यों ने इनका उल्लेख बड़े आदर से किया है। इनका पूरा नाम भट्टोभट 
था । ये कश्मीर के निवासी और जयादित्य के सभापण्डित थे । कल्हण की राज- 
तरंगिणी में एक उद्भट का उल्लेख है जो कश्मीर नरेश जयादित्य का सभापण्डित 
था और प्रतिदिन उनसे एक लाख दीनार,घेतन पाता था -- 


१. संस्कृत काव्यशास्त्र का इतिहास --काणें 
२. संस्कृत काथ्यशात्त्र का इतिहास --काण्े तथा डे । 
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विद्वान्‌ दीनारलक्षेण प्रत्यहूं कृतवेतनः । 
* भट्टोष्सूदुवूभटस्तस्प भू भिभत्तुं: सपापतिः ॥ 
जया दित्य का समय ७७६-८१ ३ ई० के मध्य माना जाता है । अतः उद्भट 
का समय आठवीं शताब्दी का अन्तिम भाग होता चाहिए । आनन्दवर्धन ने ध्वन्या- 
लोक में अनेक स्थानों पर उद्भट का उल्लेख किया है उनका समय 5५० ई० ' 
के पूर्व माना जाता है | क्योंकि आनन्दवर्धन अवन्तिवर्मा के शासन काल में प्रसिद्ध हो 
चुके थे। अवन्तिवर्मा का समय 5५४५ से ८५४ के मध्य माना जाता था। अतः 
आनन्दवर्धन का समय इससे पूर्व नवम शताब्दी का पूर्वार्द सिद्ध होता है और 
उद्भट का समय उससे भी पूर्व अर्थात्‌ अष्टम शताब्दी का उत्तरार्द्ध ठहरता है । 
उद्भट के तीन ग्रन्थ मिन्नत्वे हैं-- 
१- काव्यालंकारसा रसंग्रह 
. २--भामहविवरण . (भामह के काव्यालंकार की टीका) 
३--कुमा रसं भव (कालिदास से कुमारसंभव के आधार पर लिखा 
गया एक लघुू-काव्य) 

_ उद्भट के 'काव्यालंका रसारसंग्रह' में छः वर्ग (अध्याय) ओर ७५ कारिकाएँ 
हैं। इसमें लगभग ४१ अलुंकारों का विवेचन है । उन्होंने वैज्ञानिक एवं आलोचना- 
स्मक ढंग से अलंकारों का विवेचन: किया है। 'उद्‌भठ ने अपने ग्रत्थ ' काञ्पालंका र- 
सारसंग्रह' में कुछ विशिष्ट सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया है -- 

१९. अयंभेद से शब्दभेद की कल्पना (अर्थभेदेन तावच्छव्दा भिल्चन्ते इति - 
भट्‌टोद्मटस्य सिद्धान्तः ।). | ' 
२. श्लेष के दो भेव--शन्दश्लेष और अर्थए्लेष और दोनों को अर्था- 
लंकार मानना । 
३. एलेष की अन्य अलंकारों की प्रमुखता भौर अन्य अलंकारों की गौणता | 
४. वाक्य का तीन प्रकार से अभिधाव्यापारमानना । 
५- व्र्थ की द्विविध कह्पना-विचारितसुस्थ और विचारितरेमणीय । 
६. काच्यगुणों को संघटना का घ॒र्में बताना । 
७. व्याकरण पर आधारित उपमा के उत्तरवर्ती भेदों का विस्तृत निरूपण । 
८. गभ्यंगारादि रसों की अभिव्यक्ति तत्तत्‌ शब्दों द्वारा तथा चार जअत्प 
प्रकारों से मानना । े 
उद्भट के 'काव्यालंकारसा रसंग्रह' की दो टीकाएंँ हैं-- 
१-प्रतिहारेन्द्राजकृत 'लघुबुति तथा २--उद्भट विवेक ।' 
ह १३. बासन (मष्टम शताब्दी) ! 
वासन अलंकारशास्त्र के प्रमुख आचार्य माने जाते हैं | ये काव्य जगतु में 
रोति-सम्प्रदाय के प्रवर्तक के रूप में प्रसिद्ध हैं। वामन उद्भट के प्रतिद्वन्द्दी आचार्य 
और समकालिक थे | कल्हण के अनुसार ये कश्मीर नरेश जयाद्वित्य के मन्त्री थे-- 
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मनोरणथ:  शंखदफप्तश्चरफः. सन्धिसांस्तथा । 
उमुव: फवयस्तस्प बासनाध्याश्च सन्त्रिण: ॥ 


बूलर के अनुसार जयादित्य के मन्त्री वामन ने 'काव्यालकारसूत्र' की रचना 
की थी । जयादित्य का समय ७७६९ से ८५१३ ई० के सध्य माना जाता है | अतः वामन 
का समय ८०० ई० के लगभग होना चाहिए । आनन्दवर्धन के ध्वन्यालोक में उद्घधुत 
'अनु रागवती सन्ध्या दिवसस्तत्पुर:सरः श्लोक की व्याख्या करते हुए खोचनकार ने 
लिखा है, 'वामनाभिप्रायेणायम्राक्षेप: भामहाभिप्रायेण तु समातसोक्ति:” इस कथन से 
ज्ञात होता हैं कि वामन आनन्दवर्धन के. पूर्ववरत्ती थे। उनका समय ८५० ई० के 
आस पास माना जाता है अतः वामन का समय पूर्व ८०० ई० के लगभग होना 
चाहिए । 

वामन के ग्रंथ का नाम 'काव्यालंकारसूच' है । इसके तीन भाग हैं--सूच्र, वृत्ति 
और उदाहरण । इनमें सूच भौर वृत्ति के लेखक तो बामन स्वयं हैं किन्तु उदाहरण 
अधिकांशत: दूसरों से लिये गये हैं। यह ग्रंथ पाँच अधिकरणों में विभक्त है। इसमें 
कुल १२ अध्याय ३१६ सूत्र हैं। प्रथम अधिकरण में तीन अध्याय हैं । इसमें का ल्‍्य- 
लक्षण, काव्यप्रयोजन, काव्यद्वेतु तथा रीतियों का विवेचन है। ब्ितीय दोष-दर्शन 
नामक अधिकरण में दो अध्यायों में पद, वाक्य और वाक्‍पार्थ के दोषों का निरूपण 
है । तृतीय गुण-बिवेचन नामक अधिकरण के दो अध्यायों में गुण और अलंकार का भेद 
तथा ग्रुणों का विवेचन है | चतुर्थ आलंकारिक नामक अधिकरण में तीन अध्यायों में 
घमक, अनुप्राप्त, उपमा आदि भअलंकारों का विस्तृत वर्णन है। पञ्चम प्रयीगा- 
धिकरण के दो अध्यायों में शब्दशुद्धि का निरूपण है । 

वामन रीति-सम्प्रदाय के प्रतिष्ठापक आचार्य हैं। इन्होंने रीति को काब्य 
की आत्मा स्त्रीकार किया है (रोतिरात्मा काव्यस्प) | इसके अतिरिक्त वामन की कुछ 
और नवीन मान्यताएँ भी हैं-- 


१--गुण और अलंकारों में परस्पर भेद स्थापित करता । 

२ - वंदर्भी, गौणी और पाञ्चाली इन तीन रीतियों की स्वीकृति । 

३ वक़ोक्ति की अर्थालंकारों में गणना तथा 'सादुश्याललक्षणा यह लक्षण 
मानना । | । 

४ विशेषोक्ति का विचिन्न लक्षण करना | 

४- आक्षेप' नामक अलेंकार के दो अर्थ करना । 

६--समग्र अथलिंकारों को उपमा-मूलक मानना । 

७ - दस प्रकार के गुणों को शक््दगत एवं अर्थनत्त भेद मानकर बीस प्रकार 
के गुणों की कल्पना । 


३ 


ब्र 


>> को गाए आय 


“ १, मारतोय साहिए्णशास्त्र “उपाध्याय 
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पृ. शब्ठद (नवम शताब्दी) 

श॒ट अलंकारशास्त्र के प्रतिष्ठित भाचार्य हैं। पिशेल, वेबर, बूलर आदि विद्वान्‌ 
रुद्रट मौर रुद्रभटट को अभिन्न मातते हैं किन्तु जैकोबी आदि विद्वान्‌ दोनों को भिन्न मानते 
हैं । रुद्रट के जीवनवृत्त के सम्बन्ध में कम जानकारी मिलती है । नाम से-ये काश्मीरी 

होते है | काव्यालंकार के प्रमुख टीकाकार नमिसाधु के एक लेख से ज्ञात होता 

है कि रुद्रट का दूसरा नाम श़तानन्द भी था और इनके . पिता का नाम वासुकभटूट 
और ये सामवेदी . थे ।'. - राजशेखर, प्रतिहारेन्द्रराज, अभिनवगुप्त, मम्मट आदि 
आचार्यों ने रुद्रट का निर्देश किया है। रुद्नट ध्वनि-सिद्धान्त से अपरिचित था । प्रति- 
हारेन्दुराज का समय ६०० ई० तथा भानन्दबधन का समय ८४० ई० माना जाता 
है | अतः रुद्ट का समय इसके पूर्व अर्थात्‌ नवम शताब्दी का पूर्वार्ड सिद्ध होता है । 

रुद्रट का एकमात्र ग्रन्थ 'काव्यालंकार' है। इसमें १६ अध्याय और ७३४ 
एलोक हैं । इनमें ११ अध्यायों में अलंकारों का वर्ण न तथा अन्तिम चार अध्यायों में 
रस-मीमांसा है | रुद्वट ते अलंकारों का वैज्ञानिक ढंग से. विभाजन किया है| इन्होंने 
वास्तव, औपम्य, अतिशय और श्लेष इन.चारों को अज्लंकारों .का मूलतत्त्व कहा है 
और इल्हीं के आधार पर इन्होंने अलंकारों को चार वर्गों में विभाजित किया है-- 
वास्तवमूलक, औपम्यमूलक, अतिशयमूलक और श्लेषमूलक । वास्तव वर्ग में तेइस, 
ओपम्य वर्ग में इक्कीस, अतिशय वर्ग में तेरह और एलेष एक अलंकार माना है। इनके 
मत में संकर को मिलाकर कुल ५८ अलंकार हैं | इन्होंने अलंकारों कबे अत्यधिक महत्त्व 
प्रदान किया है। रुद्रट की कछ नवीन मान्यताएँ निम्न प्रकार हैंड: 

१-- वास्तव, औपम्य, अंतिशय और श्लेष के आधार पर अलंकारों का 

वर्गीकरण । 

२--'भाव' नामक एक नवीत्त अलंकार की कल्पना । | 

३---नौ रप्तों के अतिरिक्त प्रेय नामक दसवें रस को स्वीकार करना । 
त्त करना | 





४--रीति को विशेष महत्त्व न देना । 
औ-गुणों के विवेचन का अभाव |. 
३ काव्यतत्त्व चित्तन-युग 
१४. आनन्‍्दवर्धत (त्वम शताब्दी) 

. ध्वनि-सिद्धान्त के प्रतिष्ठापक आचाय॑ आनर्दवर्धन का अलंकारणशास्त्र के 
इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान है । व्याकरणगशाम्त्र के इतिहास में जो स्थान पाणिनि का 
और वेदान्तदर्शन में जो स्थान शंकराचाय॑ .क्वा है वही स्थान काव्यशास्त्र के इतिहास 
में आनन्दवर्धन का है। आनन्‍्दवधंन कश्मीर नरेश अवन्तिवर्मा के सभापण्डित थे ।: 
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इन्हें 'राजानक' की उपाधि प्राप्त हुई थी जो प्रायः काश्मीरी विद्वानों को सम्म।नार्थ 
प्राप्त होती रही है। इनका जन्म कश्मीर के एक ब्राह्मण परिवार में हुआ था । इनके 
पिता का नाम 'नोणोपाध्याय' था ! 

आनन्दवध॑न ने ध्वन्यालोक में उद्भट का निर्देश किया है (ततन्र भवदभि 
सट्टोद्मटादिभिः) | उद्भट का समय आठवीं शताब्दी का उत्तराद्ध माना जाता है- 
अत: आनन्दवधंत का समय उसके बाद होना चाहिए | राजशेखर ने आचार्य आनन्द- 
वर्धन' का उल्लेख किया है (प्रतिभाव्युत्पत्पो: प्रतिभा श्रेपसी इत्यानन्द:) । राजशेंखर 
का समय ६००-६२४५ के आस-पास माना जाता है अतः आनन्दवर्धन का समय इसके 
पूर्व नवम शताब्दी होना चाहिए । आनन्दवर्धन अवन्तिवर्मा के राज्य में ख्याति को 
प्राप्त हो चुके थे । अवन्तिवर्मा का समय ८५५५-८८३ ई० तक माना गया हैं | अतः 
आनन्दवर्धन का समय नवम शताब्दी का उत्तरादद्ध मानना युक्तिस्ंगत प्रतीत होता है। 

आनन्दवध्न व्याकरण, द॑शन, काव्यशास्त्र आदि अनेक विषयों के विद्वान 
थे । इन्होंने निम्नलिखित ग्रंथों की रचना की है । 


१--घ्वन्यालोक 

. २--देवी शतक 
३--विषमबाणली ला 
४--अज नचरित 
५---तर्वालोक 
:६८-घर्मोत्तमा विवति । 


ध्वन्यालोक इनकी कीति का आधास्-्तम्भ है। इसमें कुल चार उद्योत हैं। 
प्रथम उद्योत में ध्वनि, ध्वतनि-विरोधी मतों का खण्डन तथा ध्वनि के स्वरूप पर 
विचार किया गया है | द्वितीय उद्योत्त में ध्वनि के भेद रस, गुण, एवं अलंकारों का 
विवेचन है । तृतीय उद्योत में व्यज्जना की दृष्टि से ध्वति के प्रयोजन तथा महत्त्व पर 
वेचार किया गया है । 'देवीशतक' भगवती दुर्गा की आराधना के लिए लिखा गया 
: हैं। 'विषमबाणलीला' और अज्‌ुनचरित' ये दोनों ग्रंथ उपलब्ध नहीं हैं । धर्मोत्तमा' 
धमंकीत्ति के 'प्रमाण-विनिश्चय' की टीका है । 

इस प्रकार आनन्दवर्धन ने ध्वनि-सिद्धान्त की स्थापता कर आलोचता के 
क्षेत्र में तवीन दिशा प्रदान की है । प्र 


१६. राजशेखर (दशम शत्ताब्दी) 
राजशेलर 'यायावर' कुल , में उत्पन्न अकालजलद के प्रपौत्र और दुर्दक के 
पुत्र थे । दैनकी माता का नाम शीलवत्ती था । इनकी पत्ती अवल्तिसुन्दरी चौहान- 
वंशीय क्षत्रिया विदुषी थी । इनके पुव॑ज महाराष्ट्र के रहने वाले थे। 'कपूरमंजरी' 
मे ज्ञात होता है.।कि राजशेखर कन्नौज के शासक महेन्द्रपाल का गुरु था । राजशेखर 
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कई प्रायाओं का ज्ञाता था। राजशेखर ने उद्भट तथा आनन्दवर्धन का उल्लेख 
किया है | आानन्दवर्धन का समय अवन्तिवर्मा का शासनकाल ८५० ई० माना जाता 
है । अतः राजशेखर का समय इसके बाद होना चाहिए। धनपाल ने तिलकमज्जरी 
में यायावर के पद्मांशों की प्रशंसा की है। तिलकमज्जरी का समय ६००० ई० 
के लगभग माना जाता है श्रतः राजशेखर का समय इसके पूर्व होना चाहिए । इस 
प्रकार राजशेश्र का समय आनन्दवर्धत के पश्चात्‌ जया धंनपाल के पूर्ववर्ती दशम 
शताब्दी का पूर्वार्द सिद्ध होता है । । 

राजशेख र की रचनाओं का अनुमान लगाना कठिन है। बालरामायण के 
असुसार उनकी छ: रचनाएँ थीं। उनमें चार रूपक तथा एक कावय्यशास्त्रीय .लक्षण 
ग्रन्थ उपलब्ध है-- 


१--बालरामायण (यह १० अंकों का महानाटक है) 
२--बालभारत या प्रत्षण्ड पाण्डन (अपूर्व नाटक है) 
३--विशालसिद्ध भण्जिका । (यह नाटिका है) 
४---कपू रमज्जरी (चार मंकों का सट्टक है) 
५-- का व्यमीमांसा (काव्यशास्त्रीय भ्रन्थ है) 


काव्य-मीमांसा विविध विषयों की जानकारी देने वाला काव्याशास्त्रीय कोष 
है | इसमें कुल १८ अध्याय हैं जिनमें कवियों के व्यवहारोपयोगी विषयों का विवेचन 
है । इसमें भौगोलिक विषयों का अच्छा वर्णन है। राजशेखर ने काव्य-मीमांसा में 
अपने से पूर्ववत्ती अनेक आचार्यों तथा उनके सिद्धान्तों का उल्लेख किया है। 
काव्य-मीमांसा में उन्होंने अपने को 'कविराज' वताया है । कविराज का ग्रंथ पांडित्य- 
पूर्ण शैली में लिखा गया काव्य-शिक्षा का महत्त्वपूर्ण ग्रंथ है । 
१७. मुकलभदूंट (दशम शताब्दी) 
मुकुलभट्ट की एकमात्र रचना “अभिधावृत्तमात्रिका' है। इनके पिता का 
नाम भट्ट कल्‍लट था| भट्ट कल्लट कश्मीर नरेश अवन्तिवर्मा के सभापण्डित थे । 
अवन्तिवर्मा का समय ८५४-८८३ ई० माना जाता है । इस प्रकार मुकुलभट्ट इसके 
बाद अर्थात्‌ दशम शताब्दी के पूर्वाद्ध में रहे होंगे, ऐसा अनुमान किया जाता है ।' 
इनकी एकमाज कृति 'अभिधावृत्तमात्रिका' में केवल १५ कारिकाएँ हैं। इसमें 
अभिघा का तथा लक्षणा का विशिष्ट विवेचन है । किन्तु लक्षणा को अभिधा का ही 
एक अंग स्वीकार किया गया है। मम्मट ने इसी आधार पर 'शब्दव्यापारविचार' 
नामक ग्रंश की रचना की है | 
१८. न्वुराज मोर भटटेन्दुरान._ 
प्रतिह्वारेन्द्राज मुकुलभट्ट के शिष्य और अभिनवृगुप्त के गुरु भरे । पीटर्स न 
ने प्रतिहारेन्द्राज और भट्टेन्दुराज को अभिन्न मात्ता है। अभिनवगुष्त ने उन्हें 
'अस्मदुपाध्याय' कहकर सम्बोधित किया है । प्रतिहारेन्दुराज का समय दशम शताब्दी 
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का पूर्वा माता जाता है। इन्होंने उद्भट के 'अलंकारसारसंग्रह' पर टीका लिखों 
हैं। इनकी टीका पाण्डित्यपूर्ण है। अभिनव ने लोचन में भट्टेन्दुराज की प्रशंसा 
की है । कहा जाता है कि महेन्दुराज ने अभिनव को लोचन टीका लिखने के लिए 
प्रेरित किया था| 


१६९. भटटतोत (दशम शताब्दा] 

भट्टतौत अभिनवगुप्त के गुरु ये। अभिनव ने इन्हें अपने उपाध्याय 
(अस्मदुपाध्याय) के रूप में उल्लेख किया है। भट्टतौत ते 'काव्यकौतुक' नामक ग्रन्थ 
की रचना को है.। अभिनव ने 'काव्यकौतुक” पर “विवरण नामक टीका लिखी है । 
अतः भद्टतौत का समय दशम शताब्दी का मध्य मानना अधिक युक्तिसंगत है । 
व्यक्ति-विवेक की अनाम लेखक टीका में 'काव्यकौतुक' का उल्लेख है | हेमचन्द्र ने 
भी भटटतौत के तीन पद्म उद्धत किये हैं। किन्तु यह ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं है | 
इनकी कुछ नवीन मान्यताएँ हैं | जैसे-- 


(१) मोक्षप्रद होने के कारण शान्त रस की श्रेष्ठता । 
(२) प्रीत्यात्मक होने के कारण रस ही नाट्य है । 
(३) रस-समुदाय ही नाट्य है और रस काव्य में भी होता हैं । 


२०. भद॒टलायक्ष (दशम शताब्दी) 


भट्टनायक कश्मीर के निवासी और भरत के रससूत्र के ध्याल्याताये। 
इन्होंने ध्वन्यालोक में प्रतिथादित धवनि-सिद्धन्त का खण्डन किया है। भट्टनायक ने 
नाट्यशास्त्र पर 'हृदयदर्पण' नामक टीका लिखी हैं। महिमभट्ट का कथन है कि 
उन्होंने हृदयदपंण को देल्ले बिना ही व्यक्तिविवेक की रचना की है । इससे प्रतीत 
होता है कि भटुटनायक के ध्वनि-खण्डन के उद्देश्य से हृदयदर्पण लिखा है । जयरथ ने 
भो भट्टनायक को हृदयदर्पण का रचयिता माना है। 


भट्टनायक का समय दशम शताब्दी के मध्य माना जाता है| कल्हण ने राज- 
'तरंगिणी में भट्टनायक का उल्लेख किया है | भट्टनायक शंक रवर्म न के समय में हुए 
थे | शंकरवर्मम का समय ८८३-६०२ ई० के मध्य माना जाता है। अतः भटनायक 
का समय नवम शताब्दी का उत्तरार्द्ध मानता चाहिए कित्तु का्णे महोदय भटट्नायक 
का समय घ्वन्यालोककार आनन्दवर्धन के बाद तथा अभिनवगुप्त के पूर्व मानते हैं; 
क्योंकि भटुटनायक ते आनन्द के ध्वनि-सिद्धान्त का खण्डन किया है और अभिनव ने 
भटटनायक के सिद्धांत का ख़ण्डन किया है । अतः भटटनाण्क का समय दशम शत़ताब्दी 
का मध्य मानना चाहिए । द 


भट्टनायक ने ध्वति-सिद्धांत के महृत्त्व्को स्वीकार नहीं किया है | उनके 
अनुसार रसचर्वंणा या रस का भोग ही काव्य का जीवन है | उन्होंने रसध्वनि को 
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ही कौव्य का जीवन (आत्मा) माना है । उन्होंने काव्य के तीन व्यापार माने हैं-- 
अभिधा, भावकत्व और भोजकत्व | इनमें अभिधा के द्वारा वाच्यार्थ की प्रतीत्ति 
होती है और भावकत्व व्यण्गार के द्वारा काव्य तथा विभावादि का साधारणीकरण 
होता .है । तत्पए्चात्‌ मोजकत्व व्यापार के द्वारा स्वसंवेद्य रस का आस्वादान होता 
है । अभिनवगुप्त ने उनके साधारणीकरण व्यापार को स्वीकार किया है किन्तु उनके 
भोजकत्व व्यापार की प्रक्रिया को स्वीकार नहीं किया है । 
२१. धनडञजय और घनिक (दशम शताब्दी) 

धनड्जय नाट्यशास्त्र के विद्वान थे । इनकी एकमात्र रचना 'दशरूपक है । 
दशरूपक के अन्त में एक एलोक प्राप्त होता है जिसके अनुसार इनके पिता का नाम 
विष्णु था और ये मुख्ज की राजसभा के प्रमुख पण्डित थे । 3 मुछ्ज का दूसरा नाम 
'वाकपतिराज' था| ये रालव के परमारवंशी राजा थे । इनका £७४ ई० का एक 
शिलालेख प्राप्त होता है | इन्होंने ६६५४० तक राज्य किया था । चालुक्य शिलालेखों 
से ज्ञात होता है कि चालुक्य तैलप ने ६६३-६६४ में उन्हें पराजित कर उनका वध 
कर दिया था । इससे ज्ञात होता हैं कि मुझ्ज का राज्यकाल ६७४-६६५ के मध्य रहा 
$ | अतः घनञ्जय का स्थितिकाल दशम शत़ताब्दी का उत्तराद रहा होगा और इसी 
समय उन्होंने दशरूपक की रचना की होगी । 

रशरूपक में कूल चार प्रकाश हैं। इसमें मुख्यतः नांट्यशास्त्रीय विषयों पर 
विवेचन किया गया है । प्रथम प्रकाश में नाट्य, नृत्य और नृत्त का स्वरूप, इतिवृत्त 


विधान, पाँच अर्थ प्रकृतियाँ, पाँच कार्यावस्‍थाएँ, पाँच सन्धियाँ, अर्थोपक्षेपक तथा ' 


संवादों के भेद आदि विषयों पर विवेचन है । द्वितीय प्रकाश-में नायक-नाथिकादि भेद 
तथा चार वृत्तियों का विवेचन है । तृतीय प्रकाश में रूपक के प्रकारों पर विचार 
कियां गया है | चतुर्थ, प्रकाश में रस-सिद्धान्त पर विस्तार से विचार किया गया 
है । इन्होंने शांतरस तथा शम स्थायीभाव को स्वीकार नहीं किया है । 
धनञऊूजय के भाई धतिक ने दशछूपक पर अवलोक' नामक टीका लिखी 
है । 'भवलोक' से विदित होता है कि धनझुजय और धनिक दोनों ध्वनि-सिद्धांत के 
विरोधी थे | उनके अनुसार रस काव्य में ध्वनित होता है, बल्कि प्रयोगों द्वारा उसका 
अनुभव या आस्वादन किया जाता है । उनके 'मतानुसार काव्य में व्यग्य-व्यब्जक 
भाव सम्बन्ध नहीं होता, वल्कि भाव्य-भावक भाव सम्बन्ध होता है--- 
'अत्तों न रसादीनां काव्येन सह व्यंग्य-व्यल्जकभावः किल्तहि भाव्य-भावक- 
भावसम्वन्ध: । काव्यं हि भावक भाव्या रतसादयः । क्‍ 


१. विष्णों: सुतेतापि धनज्जयेन विह॑न्मनोंरागनिबन्धहेतुः । : 
' आविष्कृतं मज्जुमहीशगोष्ठी वेदग्धभाजा दशरूपमेतत्‌ ॥ 
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कुछ विद्वानों की घारणा है कि घनञ्जय गौर घनिक एक ही व्यक्ति थे किन्तु 

यह उचित प्रतीत नहीं होता । वस्तुतः वे दोनों अलग अलग भाई थे । 
२२.. अभिनवशुष्त (एकादश शताब्दी) 

अलंकारशास्त्र के इतिहास में आराचाय॑ अभिनवगुप्त का नाम बड़े आदर से 
लिया जाता है| ये शवदर्शन के महान आचार्य एवं प्रतिभाशाली विद्वान थे । ये तनत्र 
शास्त्र के भी विद्वान थे। 'परातिशिका विव्रण' नामक ग्रन्थ से इनके जीवन-परिचय के 
सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी प्राष्त होती है। इनके पूवंज कश्मीरनरेश लत्लितादित्य . 
के आमन्त्रण पर कश्मीर में माकर बस गये थे। इनके पितामह का नाम वराह 
गुप्त और पिता का नाम “'चुखल' था। अभिनवगुप्त के पिता का वास्तविक नाम 
नृ्तिह था । किन्तु वे चुल्लल के नाम के प्रस्तिद्ध थे । अभिनवगुप्त शिव के बड़े भक्त थे । 

अभिनवगुप्त का समय दशम शताब्दी का अन्तिम भाग या ग्यारहवीं शताब्दी 
का प्रारम्भ माना जा सकता है| इन्होंने 'भैरव-स्तोतज' की रचना 8६३ ई० के आस 
पास की थी और 'ईश्वरप्रत्यभिज्ञाविमशिनी' की रचना १०१४-१५ में 
की थी । 

"इति नवतितमेषस्मिन्‌ वत्सरेष्न्त्ये युगांशे, 
तिथिशशिजलधिस्थे मार्ग शोर्षावसाने । 
जगति निहितबोधां ईश्वरप्रत्यभिज्ञां, 
व्यवुणुत परिपूर्णा प्रेरित: शम्प्र॒पादें; ॥ 

इससे ज्ञात होता कि इनका समय दशम शताब्दी का अन्त तथा एकादश 
शताब्दी का प्रारम्भ रहा होगा। इन्होंने अनेक ग्रन्थों की रचना की थी, जिनको 
संख्या लगभग ४० है जिनमें निम्नलिखित ग्रन्थ अत्यधिक प्रश्तिद्ध हैं--- 


१--अभिनव भा रती (नाट्यशास्त्र का टीका) 
. २--ध्वन्यालोकलो चन (घ्वन्यालोक टीका) 
३--काव्यकौतुक विवरण (काव्यकौतुक का विवरण) 
४---ईश्व र॒प्रत्यभिज्ञाविमशिणी (दर्शनशास्त्र का ग्रन्थ) 
४५--तन्त्रालोंक (यह तन्त्रशास्त्र का प्रन्च है) 


अभिनवसारती -भरत के नाट्यशास्त्र की टीका है । इसमें प्राचीन आलं- 
कारिकों एवं संगीताचार्यों के मतों का उल्लेख किया गया है । यह टीका इतनी महत्त्व- 
पूर्ण है कि यह टीका न होकर एक मौलिक ग्रन्थ बन गया है । 

ध्वन्यालोकलोचन-- आनन्दवध॑न के ध्वन्यालोक की महत्त्वपूर्ण टीका है । 
यह टीका अत्यन्त पाण्डित्यपूर्ण है । इसमें भी प्राचीन आचार्यों के मतों छ 
उल्लेख है। 


२४ | कान्यप्रकाश:ः 


काव्यकौतुकविवरण--भट्टतौत के काव्यकौतुक की विस्तृत व्याख्या हूँ । 
यह ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है। केवल अभिनवभारती में उद्धरण मात्र मिन्नता है । 
अभितवगुप्त रस-सपिद्धान्त के परम पोषक थे । उन्होंने रसध्वनि को काव्य 
की आत्मा का स्थान प्रदान किया है। ये शवदर्शन के प्रकाण्ड विद्वान थे । 
२३. कछुन्तक (एकादश शताब्दी) 
वक्ोक्ति-सम्प्रदाय के प्रवर्तक आचार्य कुत्तक का अलंकारणशास्त्र के इतिहास 
में महत्त्वपर्ण स्थान हैं। इन्होंने वक्रोक्ति को काव्य का जीवितभूत तत्त्व मानकर 
'वक्रो क्ति-सम्प्रदाय' की स्थापना की है कु्तक को 'राजानक' को उपाधि मिल्ली थी, 
जो प्रायः काश्मीरी विद्वानों को सम्मानार्थ मिलती रही है। इससे ज्ञात होता हैं 
' कि ये कश्मीर के निवासी थे। कुन्तक ने आनग्दवर्धन तथा राजशेख़र के ग्रन्थों 
से अनेक उद्धरण लिये हैं। इससे प्रतीत होता है कि वे उनके पश्चात रहे होंगे। 
महिममटट ने कुत्तक के सिद्धान्तों का 'व्यक्ति-विवेक' में खंडन किया है। महिमभद्ट 
का समय एकादश शात्तांब्दी का अन्तिम भाग मानता जाता है । इस प्रकार कुन्तक का 
समय दशम शताव्दी का अन्त तथा एकादश शताब्दी का पूर्वार्द माता जा सकता है। 
कुन्तक की प्रमुख रचना 'वक्रोक्तिजीवितः है। “बक्रोक्ति-सम्प्रदाय' के तीन 
भाग हैं-कारिका. .वत्ति और उदाहरण । कारिका और वृत्ति के लेखक तो स्वयं 
कुन्तक हैं किन्तु अधिकांश उदाहरण संस्कृत साहित्य के प्रमुख ग्रन्थों से लिए गये हैं । 
इनमें कुल चार उन्मेष हैं। प्रथम उन्मेष में काव्य प्रयोजन एवं काव्यलक्षण प्रतिपादित 
करने के पश्चात्‌ छः प्रकार की वक्॒ताओं का सामान्य निर्देश किया गया है। ह्वितीय 
उन्मेष में बर्ण विन्यासवक्रतां, पदपूर्वार्धवक्तता और प्रत्ययवक्तता इन तीन प्रकार की 
वक़्ताओं का विवेचन है | तृतीय उन्मेष में वाक्वेचिज््यवक्रता का सुन्दर विवेचन है 
और उसमें अलंकारों का अन्तर्भाव दिखाया गया है | चतुर्थ उन्मेष में. प्रकरणवक्रता 
और प्रबन्धवक्तता का विवेचन किया गया है । 


कुत्तक ने वक्रोक्ति को काव्य का जीवन मानकर “वक़ोक्ति-सम्प्रदाय! की 
स्थापना की है । उनके अनुसार वक्रोक्ति ही काव्य का जीवन है (वक्रोक्ति: काव्य- 


जीवितम) + उन्होंने ध्वनि-सिद्धान्त' का खण्डन कर घ्वति को वक्रोक्ति के अन्त 


गंत देखा है । इनकी विवेचन-शक्ति मौलिक है,। इन्होंने रस, ध्वनि एवं अलंकारों 
को वक्रोक्ति के अन्तरगगंत बिठाते का प्रयास किया है । इन्होंने वक़ोक्ति-सिद्धाल्त की 
व्यापकता प्रदान कर काव्य-जगत्‌ में एक नवीन मार्ग का प्रवत्तंत किया है। 
उनका यह मार्ग 'वकोक्तिमार्ग के नाम से प्रप्तिद्ध है । 


२४. महिसभट॒ट (एकादश शताब्दी) 
*. ध्वनि-विरोधी आचार्यों में महिमभद्ट ताम विशेष उल्लेखनीय है । महिमभद्‌ट 
का कश्मीर के निवासी थे । इन्हें राजानक की उपाधि मिली थी जो प्राय: काश्मी री 


3४ मजाक थे आर जार ७ औ ८2७ बैल बाइक 
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विद्वानों को सम्मानार्थ मिलती रही है। इनके पिता का नाम 'श्रीधैर्य/ और गुरु 
का नाम 'श्यामल था | इनका समय ग्यारहवीं शताबइदी का मध्यभाग माना जाता 
है क्योंकि रुव्यक ने उनके मतों का उल्लेख 'अलंकारसर्वस्व' में किया है। रुग्यक 
का समम ११०० ई० के लगभग माना जाता है अतः महिममदट॒ट का समय ११ वीं 
शतावदी का मध्यभाग माना जा सकता है। 

महिमभट्ट की एकमात्र रचना “व्यक्ति-विवेक' है । इसमें कुल तीन विमर्श हैं। 
प्रथम विमर्श में ध्वनि का ल्ण्डन कर अनुमात में उसका अन्तर्भाव दिखाया गया नी 
द्वितीय विमर्श में 'अनोचित्य' को काव्य का प्रमुख दोष मानकर अन्तरज़र और वहि- 
रंग दोपों पर विचार किया गया है | तृतीय विमर्श में ध्वनि के ४० उदाहरणों का 
अनुमान में अन्तर्भाव दिखाया गया है। 

महिमभटुट ध्वनि सिद्धान्त के प्रवल विरोधी थे। उन्होंने ध्वनि-सिंद्धान्त को 
उज्ाड़ फेंकने के लिए “व्यक्तिविवेक' की रचना की है | वे ध्वनि के लिए व्यञ्जनावृत्ति 
मानने की कोई आवश्यकता नहीं समझते | ध्वति का वे अनुमान में अन्तर्भाव कर' 
लेते हैं। उनके अनुसार ध्वन्ति कोई अलग पदार्थ नहीं है वल्कि अनुमात का ही एक 
रूप है। उन्होंने समस्त ध्वनियों को अनुमान में अन्तर्भुक्त करते के लिए 'व्यक्ति- 
विवेक की रचना की है--- 

अनुमानान्तर्भावं सर्वस्येव ध्वने: प्रकाशयितुम । 
व्यक्तिबिदेक कुरुते प्रणम्य महिमा परां वाचम्‌॥ 

महिमभट्ट से अनुस्तार अभिधा ही एकमात्र शक्ति है। वे शब्द और अर्थ में 
व्यंग्य-ब्यअ्जक भाव नहीं मानते । वे प्रतीयमान अर्थ (व्यंग्यार्थं) को अनुमेय मानते 
हैं। वे रस के काव्यात्मा होने का विरोध न कर उसकी अनुभूति अनुमान के अन्तर्गत 
मानते हैं । 


२५. भोजराज (एकादश शत्ताब्दी) 

धारानरेश भोजराज संस्कृत-साहित्य के प्रकाण्ड विह्मान्‌ थे। उन्होंने साहित्य 
की विविध विधाओं पर ग्रन्थ-रचना की है। उन पर सरस्वती और. लक्ष्मी दोनों 
की कृपा थी। वे स्वयं उदारचेता, विद्याप्रेमी एवं विद्वानों के आश्रयदाता थे | महाराज 
भोज का समय उतना विवादास्पद नहीं जितना अन्य आचार्यों का है। अल्वेरनी ने 
अल्वेरनी का भारत” नामक ग्रन्थ में भोज को धारा नगरी का शासक बताया है । 
अल्वेरुनी १०३० ई० में भारत आया था| इसके अतिरिक्त भोज का एक शिज्ञालेस़ 
(दानपन्न) १०२१ ई० का मिलता है । एक दूसरा द्वानपत्र उनके उत्तराधिकारी 
जयप्रिह का १०५५ ई० का है । इस आधार पर भोजराज का समय १०५० ई० 
के पूर्व ग्यारहवीं शताब्दी का पूर्वाद्ध माना जा सकता है। - ्ल् 

भोजराज ने अनेक विषयों पर महत्त्वपूर्ण ग्रस्थों की रचना की है। कहा 
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जाता है कि उन्होंने ८४ ग्रन्थ लिखें हैँ किन्तु डा० राघवन्‌ इस पद विश्वास नहीं करते । 
अलंका रशास्त्र विषयक उनके दो ग्रन्थ हैं--सरस्वतीकण्ठाभरण ओर श्ूंगारप्रकाश । 
ये दोनों ही विशाल ग्रन्थ हैं। सरस्वतीकण्ठाभरण में कुल पाँच परिच्छेद हैं। प्रथम 
परिच्छेद में काव्यलक्षण, काव्यभेद, १६ पददोष, १६ वाक्य दोष और १६ वाक्यार्थ 
दोष, २४ शब्दगुण तथा २४ अर्थंगरुणों का विवेचन है। द्वितीय परिच्छेद में २४ शब्दा- 
लंकारों तथा तृतीय में २४ जभयालंकारों का वर्णन है । पझ्चम परिच्छेद में रस, 
भावं, तायक-ताथिकाओं के भेद, सन्धियों एवं वृत्तियों का विवेचन है | इससे उत्होंने 
अपने पूर्ववर्त्ती प्रत्यकारों के लगभग १५०० उद्धरण लिये हैं । 
शूगारप्रकाश इनकी दूसरी रचना है। इसमें घुख्यतः रसों का विशेषकर 
श्रृंगार रस का विस्तृत विवेचन है। इसमें कुल २६ प्रकाश हैं किन्तु अभी तक पूरा 
ग्रन्थ प्रकाशित न हो सका । इन्होंने श्वृंगार रस को 'रसराज' कहा है और श्यंगार 
को ही सब रसों का स्रोत कहा है । भोज का दृष्टिकोण समनन्‍्वयात्मक था.। 
२६. क्षेमेन्द्र (एकादश शताब्दी) 
ओऔचित्य-सम्प्रदाय के प्रवत्तंक आचार्य क्षेमेन्द्र अलंका रशास्त्र के प्रमुख आचार्य 
थे। ये कश्मीर के रहते वाले थे । ये सिन्‍्धु के पोत्र और प्रकाशेन्दु के पूत्र थे । इनका 
दूसरा नाम 'व्यासदास” था । ये अभिनवगुष्त के शिष्य थे | ये पहले शव थे, बाद 
में वेष्णव धर्म में दीक्षित हो गये | क्षेमेन्द्र ने कश्मीर नरेश अनन्तराज के शासनकाल 
में 'औचित्य-विचा रचर्चा' और 'कविकण्धाभरणः की रचता थी। 
'तस्य श्रीमदनन्तराजनुपते: फाले किलाय॑ कृत: ॥। 
; (ओचित्यविचारचर्चा) 
“राज्ये भीमदनस्तराजनुपते: काव्योदयोष्यं कृत: 
(कविकण्ठाभ रण ) 
श्री अनन्तराज ने १०२८-१०६३ तक कश्मीर में राज्य किया था। मभत्तः 
क्षेमेन्द्र का समय इसके आस-पास ग्यारहवीं शर्ताब्दी का उत्तरार्द्ध माना जा 
सकता है। 
क्षैमेन्द्र नें विविध विषयों पर अनेक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ लिखे हैं जिनमें ब॒हत्कथा- 
, मज्जरी, भारतमंजरी, रामायणमज्जरी, दशावतारचरित, सुवृत्ततिलक बादि 
प्रमुख हैं । काव्यशास्त्र पर इनके दो ग्रन्थ हैं-'ओऔचित्यविचारचर्चा' और 'कवि- *' 
कण्ठाभ रण । इतका कविकण्ठाभरण काव्यशिक्षा-विषयक ग्रन्थ है । इनमें ५ अध्याय 
और ५५ कारिकाएँ हैं । इनमें कवित्व-प्राप्ति के उपाय, कवि के प्रकार, काव्य के गुण 
दोषों का विवेचन है । 'औचित्यविचारचर्चा इनका नवीन सिद्धान्त का ,प्रतिपादक 
आलोचनात्मक ग्रत्यथ है। इसमें ओचित्य सिद्धान्त का प्रतिपादत किया गया है । इन्होंने 
'भौचित्य' को रस का सार और काव्य का जीवन माना है-- 
“ओदित्यं रससिद्धत्प स्थिरं काव्यस्य जोवितम'' 
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इनका 'सुवृत्ततिलक' नामक एक छन्दःशास्त्र का भी ग्रन्थ है जिसमें छन्‍्दों के 
प्रयोग के विषय पर प्रकाश डाला गया । क्षेमेन्द्र ने औचित्य सिद्धान्त का प्रतिपादन 
कर आलोचना-शास्त्र में एक नवीन मार्ग का प्रवर्त्तन किया है । 


२७. सागरनन्दी (एकादश शत्ताब्दी) 
सागरतन्दी नाट्यशास्त्र के आचार्य थे । इनका समय ग्यारहवीं शताब्दी का 
उत्तरार् माता जाता है। इनका नाटकलक्षणरत्नकोष ज़ामक ग्रन्य अत्यन्त प्रसिद्ध 
है। इसमें उन्होंने नाट्यशास्त्रीय सिद्धान्तों का विवेचन किया है | इस ग्रन्थ में क्रमश: 
रछूपक तथा उसके भेद, पाँच अवस्थाएँ, पाँच अ्थंप्रकृतियाँ, पाँच मन्धियाँ, पाँच अर्थ पक्षे- 
पक, सन्धि के अनेक भेद, चार पतताकास्थान, वृत्तियाँ, नायक के गुण, नाट्यलक्षण, 
याद्यालंकार, गुण, रस, भाव, नायक-तायकादि भेद एवं उपरूपकों का महत्त्वपूर्ण 
विवेचन किया गया है । 
२८. सम्भद (एकादश शताब्दी) 
आचार्य मम्मट का अलंका रशात्त्र के इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान है।ये 
कएमीर के निवासी थे। इनको भी 'राजातक' की उपाधि प्राप्त हुई थी जो प्राय: 
काश्मी री विद्वानों को सम्मानार्थ मिलती रही है। मम्मठ कश्मीर-निवासी जैयट 
के पुत्र और कैयट के बड़े भाई थे । काश्मीरी पण्डितों के परम्परा के अनुसार 
मम्मट 'नैषधीयचरित' के रचयिता श्रीह्ष के मामा थे | किन्तु यह विश्वसनीय नहीं 
प्रतीत होता, क्योंकि श्रीहर्ष स्वयं काश्मीरी नहीं थे | आचार्य॑ मम्मट साहित्यशास्त्र 
के ज्ञाता और व्याकरण के ममंज्ञ विद्वान थे । 


मम्मट ने अपने ग्रन्थ में अभिनवगुप्त (१०१५.६०) और 'नवसाहसांक-चरित' 
(१०१० ई०) का उल्लेख किया है | इसके अतिरिक्त दशमोल्लास में उदात्तान्नंकार 
के उदाहरण में भोजराज (१०५० ई०) का निर्देश किया है | इससे ज्ञात होता है 
कि ये अभिनवगुप्त और भोजराज के बाद हुए हैं | हेमचर्ध ने अपने 'काव्यानुशासन' 
में काव्यप्रकाश से अनेक उद्धरण प्रस्तुत किये हैं । हैमचन्द्र का समय १०८८ ई० मात्ता 
जाता है। अतः मम्मट का समय १०५० ई० के मध्य ११वीं शताब्दी का उत्तरार्ड 
माना जाता है । 

आचार्य भम्मट का प्रमुख ग्रन्थ 'काव्यप्रकाश' है। इनमें १० उल्लास १४२ 
कारिकाएँ और ६०३ उदाहरण हैं। प्रथम उल्लास में काव्यहेतु, काव्यप्रयोजन, 
काव्यलक्षण और काव्यभेद का निरूपण है । द्वितीय उल्लास में शब्दशक्तियों का और 
तृतीय में शाब्दी-व्यछजना का विवेचन किया गया है। चतुर्थ उल्लास में ध्वनि के 
भेद, रस, भाव आदि का विवेचन है । प>चम उल्लास में गुणीभूत-ब्यंग्य और व्यज्जना 
का निरूपण है । षष्ठ में चित्रकाव्य और सप्तम में दोषों का वर्णन है | अष्टम 
उल्लास में भुणों का विवेचन है । नवम और दशम उल्लास में शब्दालंकारों एवं 
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अर्थालक्रारों का विवेचन है । इसके अतिरिक्त मम्मट का एक ग्रन्थ शब्दब्यापार- 
विचार' भी मिलता है जिसमें शब्दवृत्तियों पर विस्तृत विचार किया गया है । 

काव्यप्रकाश सृत्रात्मक शैली में लिखा गया काव्यशास्त्र का अनुपम ग्रन्थ है । 
इस पर ७० टीकाएँ मिलती हैं | कहा जाता है कि मम्मट ते 'परिकर' अलंकार तक 
ही काव्यप्रकाश रचना की थी ओर शेष भाग को अल्लट ने पुरा किया था। काव्य- 
प्रकाश में कारिका, वृत्ति और उदाहरण तीन भाग हैं । इनमें कारिका और वृत्ति का 
लेखक मम्मट है और उदाहरण अन्य ग्र स्‍थों से लिए गए हैं । मम्मट ने कांव्यप्रकाश 
की रचना कर काव्य-जगत्‌ में खूब प्रतिष्ठा प्राप्त की । ये ध्वनिवादी आचार्यों में 
सर्वश्रेष्ठ आचाय॑ माने जाते हैं | भीमसेन ने इन्हें 'वाग्देवतावतार' की उपाधि से 
विभूषित किया है | मम्मट समनन्‍्वयवादी आचार्य थे | मम्मट की कत्तिपंय नवीन 
उद्भावनाएँ भी हैँ-- " 

2. सूत्रात्मक शैली में विविध विषयों का समावेश | 
, ध्वनि-सिद्धान्त को सुप्रतिष्ठित करना । 
, त्गुणवाद की स्थापना । । 
, रसनिष्पत्ति के सम्बन्ध में मोलिक विचार | 
. गुण और अलंकारों में परस्पर भेद-प्रदर्शन । 

४. समन्धययुग या व्यास्याकाल 
२६. उृव्यक (दादश शताब्दी) 

हुब्पक कश्मीर निवासी राजानक तिलक के पुत्र थे । इन्हें भी 'राजानक की 
उपाधि मिली थी | इतका दूसरा नाम 'रुचक' था । रुख्यक श्रीकण्ठचरित के रचयिता 
मंख़क के गुए थे | रुग्यक ने काव्यप्रकाश पर “काव्यप्रकाश संकेत नामक टीका लिखी 
है । अतः ये मम्मट के बाद हुए हैं। रुव्यक का शिष्प मंखक था और मंखक कश्मीर 
नरेश जयपसिंह का मन्‍्त्री था । जयसिह का समय ११२८-११४६ ई० माना जाता हैँ । 
अतः रुय्यक का समय बारहवीं शताब्दी का. पूर्वार्द माना जा सकता है । 

रझुस्यक ने अनेक ग्रन्थों की रचता की हैं | इन्होंने उद्‌ मट के ग्रन्थ पर उद्भट- 
विवेक' नामक टीका लिखी है और काव्यप्रकाश पर 'काव्यप्रकाशसंकेत” नामक टीका 
लिखी है। 'अलद्धारसवेंस्व' इनका सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण प्रत्य है । यह इनकी मौलिक 
कृति है | इसमें कुल ८६ सूत्र है। इन्होंने ७५ अर्थालड्भारों ओर ६ शब्दालझ्कारों 
का विवेचन किया है | जिनमें परिणाम, उल्लेख, विचित्र और विकल्प ज॑से नवीत 
अलंकारों की कल्पता इनकी मौलिक है | इस ग्रन्थ के दो तीन भाग हैं-सूत्र, 
वत्ति और उदाहरण । इनमें सूत्र और वृत्ति दोनों के लेखक रुग्यक हैं और उदाहरण 
दूसरों से लिये गये हैं। इनके ऊपर दो प्रमुख टीकाएँ हैं -जयरथक्ृृत 'अलंकार 
विमशिणी” और समुद्रबन्ध की टीका । इसकी लोकप्रियता इससे सिद्ध है कि विश्वनाथ, 
जगन्नाथ, अप्पयदीक्षित जैसे विद्वातों ने इनके मत को उद्धृत किया है । 


लॉ 


खीपी एज. जप 
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'अलंकारसर्व स्व! के अतिरिक्त रुव्यक के निम्नलिखित ग्रन्थ हैं-- 


१. सहुृदयलीला (यह एक लघुकाय ग्रन्थ है) 

२. साहित्यमीमांसा (इसमें प्रकीर्ण विषय हैं) 

३. नाटकमीमांसा (नाटक पर विचार) 

४. अलंकारानुसारिणी (जयरथ के अनुसार यह बलंकारों पर 
स्वतन्त्र प्रन्थ है) 

५. अलक्कार वात्तिक 

६. व्यक्तिविवेक विचार (महिमभट्ट के व्यक्तिविधेक की टीका) 

७, काव्यप्रकांश-संकेत' (मम्मट के काव्यप्रकाश की टीका) 

८. उदभट-बिवेक ' (उद्भट के ग्रन्थ की टीका) 


३०. वाग्भदृद् (प्रथम) 

ये जैन विद्वान थे | इनका प्राकृत नाम 'बाहुट' था । ये किसी राजा के मन्‍्त्री 
और इनके पिता का नाम सोम था | इनका समय बारहवीं शताब्दी का उत्तराद्ध 
माना जाता है । इनके ग्रन्थ का नाम 'वाग्भटालंकार' है, जिस पर ग्राढ टीकाएँ 
लिखी गई हैं | इसमें पाँच परिच्छेद है, जिनमें २६० एलोक «हैं । प्रथम परिच्छेद में 
काव्यलक्षण, द्वितीय में काव्य-भेद एवं टोष-निरूपण, तृतीय में ग्रुण-विवेचन, चतुर्थ 
में अलंकार एवं रीति-विवेचन, पंचम में रस एवं नायक-नाथिका-भेंद निरूपित हैं । 
'बाग्भटालंका र' के अतिरिक्त इनके नाम से कुछ अन्य ग्रन्थ भी मिलते हैं --नेमिनिर्माण- 
काव्य, अष्टांगहदय, काव्यानुशासत, छन्दोध्तुशासन तथा ऋषभदेवचरित । ये सभी 

ग्रन्थ एक ही उव्याक्ति द्वारा रचित हैं, इस विषय पर विद्वानों का एक मत नहीं है । 

३१. हेमचन्द्र (हादश शताब्दी) 

हेमचन्द्र बहुमुखी प्रतिभासम्पन्न आचाय॑ थे । इनका नाम साहित्यशास्त्र में 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । ये गुजरात के राजा कुमारपाल वे ग्ुरुथे। इनका समय 
बारहवीं शताब्दी का उत्तरार्दध माना जाता है | इनके ग्रन्थ का नाम काव्यानुशासन 
है । इस पर इन्होंने स्वयं विवेक” नामक वृत्ति लिखी है। काव्यानुशासन में आठ 


, अध्याय हूं, जिप्तें काव्यलक्षण, शब्दा्ंस्वरूप, रसदोष, गुगन्नय, छः: शब्दालंकार और 


उन्नीस अथलिंकार तथा नायक-नायिका भेद निरूपित हैं। इन्होंने 'परावत्ति” नामक 

नवीन अलंकार की कल्पना की है, जिसके अन्तर्गत मम्मुठ के पर्याप्त और परिवत्ति 

दोनों अलंकार आ जाते हैं। रक्त-प्रकरण तो पूरा अभिनवभारती पर आधारित है । 
३२. रामचन्द्र गणचन्द्र (दादश शताब्दी) 

' हैमचन्द्र के दो शिष्ष्य रामचन्द्र एवं गुणचन्द्र की सम्मिलित कृति नाट्यदर्पण' 

है | इसमें नाट्यश सत्र विषयक चर्चाएँ हैं। नाट्यदर्पण में चार विवेक है। उनमें 

क्रमश: नाटक, प्रकरण, रस, भाव, अभिनय आदि का विवेचन किया गया है । रामचरद्र 


'ग्रुणा चन्द्र का समय, हेमचन्द्र के समकालीन वारहवीं शत्ताव्दी का उत्तरार्ड्ट माना जाता है। 


#ज्ो 
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३३- शारदातनय (त्रयोदश शताब्दी) 

शारदातनय,क्वा जन्म उत्तर भारत में मेरूतर जनपद के माठर पृज्य ग्राम में 
हुआ था । इनके पिता का नाम भेट्टगीपाल था। था एड (सरस्वती) देवी का वरद 
पुत्र होने के कारण इतका नाम्र शारदांतनय था | इनके गुरु का ताम दिवाकर था। 
शिद्भभुपाल ने 'रंसाणंवसुधाकर में शारदातनय के भावपकाशन के अनेक उद्धरण 
उद्धत किये हैं । अल्लराज ने रसरत्नदीपिका में भावप्रकाशन के उद्धरण दिये हैं। 
अल्लराज हम्मीर के पुत्र थे | इनका समय चौदहवीं शताब्दी का आरम्भ माना जाता 
है । अतः शारदातनय का स्थितिकाल तेरहवीं शताब्दी का मध्यकाल ११७५-१२५० ० 
के मध्य माना जाता है। शारदातनय के दो ग्रन्थों के अस्तित्व का पता चलता है-- 


(१) भावप्रकाशन 
(२) शारदीय 


भावप्रकाशन इनका नाटयशास्त्रीय ग्रन्थ है । इसमें उन्होंने सदाशिव, वासुकि, 
नारद, कुम्भ, प्यास, भरत अगस्त, कोहल, सुबन्धु, मातृगुप्त, नन्दिकेश्वर, 
आउ्जनेय आदि आचार्यों का उल्लेख किया है। भावप्रकाशन में दस अधिकार हूँ 
जिसमें उन्होंने भाव-निर्णय, रस-विवेचन, नायक न यिकादि भेद, शब्दर्शक्ति विवेचन, 
नादयेतिवृत्त का तिरूपण-अहशरूपक लक्षण एवं भेद, नृत्य-स्वरूप एवं भेद, तथा 
नादय-अ्रयोग के प्रकारों. का विवेचन किया गया है। . 


शारदीयम्‌ संगीतपरक ग्रन्थ है। इसमें संगीत के समस्त अज्जोपाजरों का 
सम्यक्‌ विवेचन किया गया है, किन्तु यह ग्रन्थ अनुपलब्ध है 

शारदातनय का भावप्रकाशन नाट्यशासुश् का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। उन्होंने 
अपने युग में व्याप्त नाट्यशास्त्र विषपक अनेक मत-मतान्‍्तरों एवं विचारों को नवीन 
हृष्टि से प्रस्तुत किया हैं | प्रामाणिकता एवं उपादेयता की दृष्टि से वह भरत नाट्य- 
शास्त्र से कम नहीं हैं | ताट्यकला के अतिरिक्त इसमें संगीतादि कलाओं का भी 
प्रतिपादन किया गया है । ह 


॥. 


बेड. पीयुषघर्ष जयवेव (१३ वीं शताब्दी) 

पीयूषवर्ष जयदेव मिथिला निवासी थे । ये राजा लक्ष्मणसेन के सभापण्डित 
थे । इनके पिता का नाम महादेव था । इनको 'पीयूषवर्ष' की उपाधि मिली थी । 
भे गीतगोविन्दकार जयदेव से तो भिन्न थे, किन्तु भ्रसन्नराघव के प्रणेता जयदेव से 
अभिन्न थे । ये न्याय के प्रसिद्ध विद्वान थे। जयदेव के कुछ श्लोक शाज़ धर-पद्धति 
में उद्धृत हैं। शाज़ घर-पद्धति का रचना-काल १२६३ ई० है अतः जयदेव इससे पूर्व 
रहे होंगे । जयदेव रुब्यक से परिचित थे, क्योंकि उसने सब्यक के 'विचित्र' और 
'विकल्प' नामक अलंकारों को ज्यों का त्यों उद्धृत किया है अतः: जयदेव का समय 
१३ वीं शत्ताव्दी का मध्यभाग माता जा सकता है । 
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जयदेव का 'चन्द्रालोकः अलंकारशास्त्र का लोकप्रिय ग्रन्थ है। यह ग्रन्थ 
१० भगखों में विभाजित है। जिसमें ३४० एलोक हैं। इसमें काव्यशास्त्र के समस्त 
विषयों का प्रतिपादन किया गया है । इस ग्रन्थ की निरूपण-शंली अनुपम है | इसकी 
सबसे बड़ी विशेषता यह है कि इसमें एक ही श्लोक से पूर्वार्् में. अलंकार का लक्षण 
भर उत्तरार्द्ध में उदाहरण प्रस्तुत किया है । इस अलंकार प्रकरण को अप्पयदीक्षित 
ने 'कुवलयानन्द” नामक ग्रन्थ की रचना की है । जयदेव अलंकार-सम्प्रदाय के पोषक 
आचाय थे | इनका कहना है जो अलंकार-र हित काव्य को' काव्य मानते हैं वे अग्नि 
को शीतल क्यों नहीं मानत -- 
अद्भीकरोति यः फाव्यं शब्दायंवनलंकृतो । 
अस्तौ न॒ मन्यते . कस्मादनृष्णमनंकृतो ॥ 
जयदेव ने लगभग १०० अलंकारों का निरूपण किया है | इनकी शैली सृगम 
एवं भाषा प्रवाहमयी है | इस ग्रन्थ पर लगभग छः टीकाएं लिखी गई हैं। जिनमें. 
'शरदागम' नामक टीका प्रमुख है । द 
: ३४. विश्वनाथ कविराज (१८ वीं शताब्दी) 
अलंकारशात्र के इतिहास. में विश्वनाथ कविराज का स्थान अत्यन्त महत्त्व- 
पूर्ण है। उत्कल प्रदेश के एक विद्वान्‌ ब्राह्मण परिवार में इनका जन्म हुआ था । इनके 
वृद्धा्रभितामह नारायण पण्डित बहुत बड़े विद्वान थे | इनके पिता चन्धणेखर विद्वान्‌ 
एवं सन्धिविग्नहिक थे । उन्होंने अपने पिता के दो ग्रन्‍्यों 'पुष्पमाला' और ' भाषागंव' 
का उल्लेख अपने ग्रन्थ में किया है । ह * 
विश्वनाथ का समय १४ वीं शताब्दी मानी जाती है। इनके 'साहित्यदर्पण' 
की एक हस्तलिखित प्रति प्राप्त हुई, है। जिसकी लेखन तिथि विक्रमी सम्बत्‌ १४४० 
और १३८४ ई० सन्‌ है। अतः विश्वनाथ का समय इसके _ प्॒व॑ होना चाहिए । 
साहित्यदपंण के एक एइलोक में ' अलाउद्दीन का उल्लेख है-- 
“अलाउद्दोननृपतोा न सन्धिन अर विग्रहः | 
अलाउद्दीन का शासनकाल १२६६-१३१६ ई० माना जाता है अतः विश्वनाथ 
का समय १३०० ई० से १३५० ई० के मध्य अर्थात्‌ १४ वीं शताब्दी का पूर्वार्द माना 
जा सकता है.। 
विश्वनाथ कविराज की निम्नलिखित रचनाएँ हैं-- 


१. राधवविलास (संस्कृत का महाकाव्य है) 

२. कुवलयाश्वचरित (प्राकृत भाषा का काव्य) 

३. चन्द्रकला नाटिका (यह ताडिका है) 

४, प्रभावती परिणय (यह भी नाटिका, है) 

५. प्रशस्तिरत्नावली (यह १६ भाषाओं में ग्र धित करम्भक है) 


३२ | काव्यप्रकाश: 


विश्वनाथ की सबसे प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय रचना साहित्यदर्पण है। इस 
ग्रन्थ की सबसे बड़ी विशेषता है कि इसमें दृश्य और श्ष्य दोनों प्रकार के काव्य 
' श्रेदों का निरूपण किया है। इसके तीन भाग हैं--कारिका, वृत्ति और उदाहरण | 
इसमें कुल १० परिच्छेद हैं । काव्य शास्त्र के जिज्ञासुओं के लिए यह अन्ध अत्यन्त 
उपादेय है | साहित्यदपंण की कुछ प्रमुख विशेषताएँ भी हैं -- 

१. प्रारम्भ में पूर्ववर्ती सभी आचार्यों के काव्यलक्षणों का खण्डन कर 
'वाक्यं रसात्मक काव्यम्‌' यह काव्यलक्षण के रूप में स्थापित करना । 

२. परष्ठ परिच्छेद में दश्यकाव्य सम्बन्धी सभी विपयों का समावेश । 

३. सरल, सुवोध एवं प्रसादमयी भाषा में विषय-विवेचन । 

४. नायक ताथिका-भेद तथा नाट्यकला का सविस्तार विवेचन । 


३६. चिद्याधर (त्रयोदश शताब्दी) 

विद्याधर का जन्म उत्कल प्रदेश में हुआ। ये डत्कल नरेश केसरिनरसिह 
अथवा प्रतापनरसिह के आश्रित थे। इनकी एक रचना 'एकावली' है। शिज्जु- 
भूपाल ने अपने ग्रन्थ में एकावली का उल्लेख किया है | मल्लिनाथ ने इस पर “तरल 
नामक टीका लिखी है । इसका समय तेरहवीं शताब्दी का उत्तरा्द माना जाता है । 
शिद्धुभूपातत ने विद्याघर के सम्बन्ध ने लिखा है (उत्कलाधिपते: श्वृद्भाररसामितानि 
नो नरासिहदेवस्प चित्तमनुवत्त मातेत विद्याधरेण फविता बाह्माम्पन्तरीकृतों5स्थि, 
एवं छलु समथित मेकावल्यामनेत), शिज्ञुभूपाल का समय १३३० ई० माना जाता 
है । अत: विद्याघर का समय १२८५-१३२५४ के मध्य माना जा सकता है । 

. विद्याधर की एकावली में तीन भाग हैं-कारिका, वृत्ति और उदाहरण । 
इसके उदाहरण स्वयं विद्याधर रचित हैं। इसमें उन्होंने उत्कल नरेश नरसिह की 
प्रशंसा की है । इसमें कुल आठ उन्मेष हैं। प्रथम उनमेष में काव्यहेतु एवं काव्य- 
लक्षण का विवेचन है | द्वितीय में शब्द के भेद तथा अभिधा, लक्षणा, व्यज्जना इन 
तीन शक्तियों का विवेचन है । तृतीय एवं चतुर्थ उन्मेष में घवन्ि का तथा पञ्चम में 
गुण और तीन रीतियों का विवेचन है । पष्ठ में दोष तथा सप्तक एवं अधष्टम में 
अलंकारों का निरूपण है । इसके अतिरिक्त उन्‍होंने कामशास्त्र पर 'केलिरहस्य, ग्रन्थ 
भी लिखा है । , 

३७. विद्यानाथ “ 
विद्यानाथ विद्याधर के समकापल्िक आचार्य थे। आन्ध्र के कामतीय वंश के 
राजा प्रतापरुद्र इनके आश्रयदाता थे । इनकी राजधानी एकशिला थी, जिसे आज- 


कल वारंगल कहते हैं । ईसवी सन्‌ १२६८-१३०८५ के मध्य के इत्तके शिलालेख मिलते 
हैं । अतः इनका समय तेरहवीं शंताव्दी के उत्तराद तथा चौदहवीं शताब्दी के पूर्वार्द 


के मध्य माना जा सकता है । 
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विद्यानाथ ने अपने आश्रयदाता प्रतापरुद्र की प्रशस्ति में 'प्रतापरुद्रयशोंभूषण 
नाभक ग्रन्थ लिखा था-। इस ग्रन्थ के तीन भाग हैं--कारिका, वृत्ति और उदाहरण 
इसके उदाहरण विद्याताथ द्वारा स्व॒रचित हैं, जिसमें प्रतापझद् का यणोगान है। 
इसमें नी प्रकरण हूँ। जिसके अन्तर्गत तायक, काव्य, नाटक) रस, दोष, गुण, शब्दालंकार, 
अर्धथालंकार और उभयालंकारों का प्रतिपादन है। कुमा रस्वामी ने ' टंस पर 
“रत्तापण नामक टीका लिखी है। रत्नापण टीका के साथ इसका प्रकाशन १६१४ 
ईं० में हुआ है । हीह 

। ३७. शिगभूपाल (चतुद्देश शत्ताब्दी) 

शिगभूपाल नाट्य एवं संगीत कला के आचार्य के रूप में विख्यात हैं। शिग- 
भूपाल आन्ध्र प्रदेश के राजा थे। 'राजाइलम्‌” इनकी राजधानी थी । इनके पिता का 
नाम अनन्त (या अनपोल) तथा माता को नाम अन्नसाम्बरा था। रामक्ृष्ण भण्डा रकर के 
अनुसार आन्ध्ननरेश शिगभूपाल तथा देवब॥रि के यादवराज भसिंघण को एक समझा 
जा सकता है| संगीतरत्ताकर के रचयिता णाज् देव ने इन्हीं के आश्रय में संगीतरत्नाकर 
की रचना की थी | चमत्कारचन्द्रिका के रचयिता विश्वेश्यर कविचन्द्र ने शिगभूपाल 
का यशोगान किया है और उन्हें 'सर्बज्ञ! कहा है। शिज्जभूपाल कवियों एवं विद्वानों 
के आंश्रयदाता तथां गुणग्राही थे और स्वयं भी कवि एवं आचारय॑ थे । ये व्याकरण 
संगीत, साहित्य, काब्य, नादय के विद्वान थे । इनका स्थितिकाल १३३० से १४०० 
४६० के मध्य माना जाता हैं | शिगभूपाल के नाम से तीन ग्रस्थ उपलब्ध हैं -- 

(१) रसाणं॑वसुधाकर 

(२) नाउक-परिभाषा 492 

(३) संगीतसुधाकर (संगीतरत्नाकर की टीका) ८ 

'रसार्णवसुधाकर' नाट्यशास्त्रीय ग्रन्थ है.। इसमें तीन विलास हैं जिनमें 
नाट्यलक्षण, रमलक्षण, त्ायक-नाग्रिका के गुण एवं भेद, तीत़ रीतियों, चार वृत्तियों 
प्तात््विकभावों, स्थायी एवं व्यभिचारी भावों, रपतिभेद एवं शृद्धारादि रसों के भेद 
<पकभद, पांच अर्थप्रकृतियाँ, पाँच अवस्थाएं, पाँच सन्धियाँ, त्ाट्यभूषण, प्रयोज्य 
भाषाएं एवं विविध पान्नों के नामकरण सम्बन्धी निर्देश झ्रादि विषयों का विशद 
विवेचन किया है। त्तादयविषयक सामग्री के'साथ काव्यशास्त्रौय तत्त्वों का विवेचन 
 शिज्जूमूपाल की विशिष्टता है। रत विपय पर इतना विस्तृत एवं स्पष्ड विवेचन 
अन्यत्र मुखरित नहीं हुआ है। उत्तका कहना है कि रस नाट्यरूपी शरीर का प्राण है, 
उप रस प्राप्ति का साथन भाव है, रस साध्य है। भाव के बिना. रस-प्राप्ति असंभव 
हू । शिज्धभुपाल का - रप्ताण॑ बसुधाकर एक-ऐसा ग्रन्थ है जिसमें नाटय के व्यावहारिक 
एवं संद्धान्तिक दोनों पक्षों का समुचित विवेचन है | अनेक नवीनताओं से ओत-प्रोत् 
है तादुब-शास्त एवं काध्यशारुत्र का अनुपम ग्रन्थ है। 'नताटक-परिभाषा' में नाटबीस 
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तत्त्वों का प्रतिपादन है। 'पंगीलसुधाकर' शाज्ज देवकृत संगीतरत्नाकर की टीका है | 
शाज्भ देव शिद्भभूपाल के सभारत्त थे । 
इ्८. भानुदत्त (पत्चदश शताब्दी) 

भानुदत्त मिथिला निदाप्ती गणेशवर के पुत्र थे। काव्यशास्त्र पर इनके 
दो ग्रन्थ उपलब्ध हैं-रसमज्जरी और रसतरज्लिणी | इन दोनों में 'रसमंजरी' 
अधिक प्रसिद्ध है। रसमज्जरी के लगभग २/३ भाग में नायिका-भेद का विस्तृत 
वर्णन किया गया है। शेष १३ भाग में नायक-भेद, सात्विकभाव एवं थध्यूगार रस 
के भेद वर्णित हैं। “रसमज्जरी' पर ग्यारह टीकाएँ उपलब्ध हैं। भानुदत्त के द्वितीय 
ग्रन्थ 'रसतरंगिणी' में आठ तरंग हैं जिनमें भाव, विभाव, अनुभाव, व्यभिचारी भाव 
एवं रसों का विवेचन किया गया है । भानुदत्त ने अपने दोनों ग्रन्थों में रस-सिद्धान्त 
का प्रतिपादन किया है। भानुदत्त का समय १४४० से १४५०० ई०. के मध्य माना 
जाता है । | 

३६ रूपगोस्वाशी (१५-१६ वीं शताब्दी) _' ..: .... 

रूपगोस्वामी चंतन्य' महाप्रभू के शिष्प थे। ये व॒न्दावन की विभूति 
थे। काव्यशास्त्र विषयक इनके तीन प्रन्थ हैं--'भक्तिरसामृतसिन्धु', 'उज्ज्वल- 
नीलमणि' एवं 'नाटकचन्दिका' । इनमें 'भक्तिस्सामृतसिन्धु” में भक्तिरस सिद्ध करने 
का प्रयास. किया गया है। 'उज्ज्वलनीलमणि” इसका पूरक ग्रन्थ है । इसमें मधुर 
श्वगार का विस्तृत विवेबन है । रूपगोस्वामी ने भक्ति की रसरूपता का प्रशस्त वर्णन 
किया हैं । इनका तृतीय ग्रन्थ 'नाटकचन्द्रिका' है जिसमें नाटयशास्त्र से सम्बन्धित विषय 
विवेचित है । नाट्य-विवेचन में उन्होंने भरत तथा रप्तार्णवसुधाकर (णिज्धभूपाल) 
का अनुसरण किया है। रूपगोस्वामी ने १४६५ ई० में 'दानकेलिकौमुदी” तथा 
१५३२-३३ में विदरधमाधव” नामक प्रन्य लिखा था। अतः इनका समय पद्द्हवीं 
शतावदी का उत्तरार्द्ध तथा सोलहवीं शताब्दी का पूर्वाद्धां माना जाता है। 


४०. कर्णपृर (पोडश शताब्दी) 


कवि कर्णपूर 'किवानन्द के कनिष्ठ पुत्र थे | इतका जन्म १४२४ ई० में हुआ 


था । ये चंतन्य के अनुयायी श्रीनाथ के शिष्य थे । इन्होंने - काज्यालब्ूारफास्त्र पर 
'अलझूार-को स्तुभ” नामक ग्रन्य लिखा है। इरमें दम्त किरण हैं जिसमें क्रमशः काव्य 
लक्षण, शब्दार्थ, ध्वनि, गुणीभूतव्यड ग्य, रस-भाव तथा उनके भेद, गुण, शब्दालंकार, 
अथरलिंकार, रीति तथा दोषों का विवेचन किया गया है। इस ग्रन्थ के विषय-विवेचन 
में काव्यप्रकाश का अनुसरण किया गया है। इसके अतिरिक्त इन्होंने 'आनम्द वन्दावन- 
चम्पू, चेतन्यचन्द्रोदय, भौराज़गणोह शदीपिका नामक ग्रन्थ भी लिखे हूँ । 
' ४१. केशव मिश्र (पोडश शताब्दी) 

केशव मिश्र ने धमंचरूद के पुत्र राजा म।णिक्यचन्द्र के निर्देश पर ' अलंका र- 

शख्तर नामक ग्रन्थ की रचना की थी । माणिक्यदन्द दिल्‍ली के समीप राज्य करता 
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था। उसने काबुल के बादशाह को पराजित किया था। कनिघम के अनुसार 
साणिक्यचन्द्र कांगड़ा का राजा था और १५६३ ई० में उसका राज्याभिषेक हुआ था | 
अतः केशव भिश्र का साहित्यरचनाकाल सोलहवीं शत्ताव्दी.का उत्त राद्ध माना जा 
सकता है । ; 

केशव मिश्र के अलंकारशेख़र में तीन भाग हैं--कारिका, वृत्ति और 
उदाहरण । कारिकाएं शौद्धोदनि द्वारा अचित कही जाती हैं जिस फ्र केशव मिश्र ने 
वृत्ति लिखी है | जैसाकि उन्होंने स्वयं कहा है कि कारिकाएँ शौद्धोदि की रचना है 
(अलंकारविद्यासूत्रकारों भगवान्‌ शौद्धोदनि: परमकारुणिकः स्वशास्त्रों प्रवत्त यिष्यन्‌ 
प्रथम काच्यस्वरूपमाह) । केशव ने अपने ग्रन्थ में अनेक आचार्यों के मत्तों का उल्लेख 
किया है । उनका अलंकारकौस्तुभ आठ रत्नों तथा बाईस मरीचियों में त्रिधाजित 
है। जिसमें काव्य की परिभाषा, तीन रीतियाँ,' अभिधा-लक्षणा-व्यञ्जना ये तीन 
शक्तियाँ, दोष, गुण, अलंकार; रस, नायक-तायिकादि भेद आदि विषयों पर विवेचन 
-किया गया है । 

४२. कविचन्द 

कविचन्द कर्ण पूर के पुत्र थे । इनका समय सोलहवीं शताब्दी का उत्तरा्ड 
तथा सत्तरहवीं शत्ताब्दी का पूर्वार्द माना जाता है। इन्होंने 'चमत्कारचन्दिका' 
नामक ग्रन्थ लिखा था | इसमें आठ विलास हैं | इनमें क्रमश: दोष, गुण, रीति, बृत्ति, 
पाक, शब्या, रस, अलकछ्ूार आदि विषयों का प्रतिपादन है। इन्होंने: काव्य के सात 
चमत्कार बताये हैं। इस आधार पर काव्य के तीन: विभाग किये हैं--चंमत्कारी, 
चमत्कारितर और चमत्कारितम | 56 653 


४३. अप्पयदो क्षित (पोडश शताब्दी) 

अप्पयदी क्षित दक्षिण के रहने वाले शैवदर्शन के आचार्य थे। ये रंगराज।- 

ध्वरि के पुत्रै थे। इनके आश्चयदाता का नाम 'बेच्लुटप्ति” था। इनकी प्रतिभा 
स्वंतोमुल्ली धी । इन्होंने लगभग १०० ग्रन्थों की रचना की थी। कहा जाता है 
कि विजयनगर के राजा बेद्धुट प्रथम की प्रेरणा पर 'अप्पयदीक्षित ते 'कुबलया- 
नन्‍्द' की रचना की थी । बेडूूट प्रथम का एक शिलालेख १५४८३ शाके १६०१ ई० 
' है । अतः अप्पयदीक्षित का समय १६ वीं शत्ताब्दी का उत्तरारद्ध माना जाता है।. 
. अप्ययदीक्षित के बलंकारणास्त्र पर तीन ग्रन्थ उपलब्ध हैं --(१) कुवलया- 
' तन्द (२) चित्रमीमांधा और (३) वृत्तवात्तिक| इनमें 'कुबलयाननद' इनका * 
सर्वोत्तम ग्रन्थ है। इसमें दीक्षितजी ने चन्द्रालोंक से कारिकाएँ लेकर अलंकारों 
का निरूपण किया है | कविताएँ तो इन्होंने चन्द्रालोंक से ली हैं किन्तु गद्यांश 
इनकी स्वयं की कृति है । चन्द्रालोक में १०० अलंकार वणित हैं। इनमें उन्होंते 
१४ अलंकार और जोड़ दिये हैं। कुवलयानन्द में उन्होंने अलंकारों का मासिक 
विवेचन किया है। दीक्षितजी का दूसरा ग्रन्थ 'चित्रमीमांसा' है । यह इनकी 
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मौलिक रचना है | इसमें अलंकारों - का अपूर्ण. विवेचन है। इतकी तीसरी रचना 
वृत्तवात्तिक' है । इसमें,व्ले परिच्छेद हैं जिनमें अभिधा तथा 'लक्षणा का विवेचन 
किया गया है। दीक्षित ,दर्शनशास्त्र के उच्चकोटि के विद्वान थे । अलंकारशास्त्र के 
विकास में इनका महत्त्वपूर्ण योगदान रहा है। पण्ड्रितराज जगन्नाथ ने इनकी प्रबल 
आलोचना की है । 


४४. पण्डितराज जगज्नाथ (पोडश शंताब्दी) 


._ अलंकारशास्त्र के इतिहास में पडितराज जगन्नाथ का नाम बड़े गौरव के साथ 
लिया जाता है | ये दक्षिण के रहने वाले तैलज्भ ब्राह्मण थे.। इनके पिता का नाम 
पेद्भट्‌ट और माता का नाम लक्ष्मीदेवी था। इन्होंने अपनी: यौक्नावस्था दिल्ली में 
वितायी थी | इनके सम्बन्ध में कहा जाता है कि लवज्ञी जामक एक यवनी के साथ 
इनका सम्बन्ध था | जगन्नाथ दिल्लीश्वर शाहजहाँ के दरबार में थे । इन्होंने शाहजहां 
के पुत्र दाराशिकोह की प्रशंसा से जगदाभरण' नामक ग्रन्थ लिखा है । शाहजहाँ का 

राज्याभिषेक १६२५ ई० में हुआ था और १३६६ में औरज्भजेब ने उसे बन्दी बनाया 
था | अतः इनका समय सत्तरहवीं शताब्दी का मध्यभाग माना जा सकता है | 


पण्डितराज ने निम्नलिखित ग्रन्थों की रचना की है--(१) रक्षगंगाधर 
(२) चित्रमीमांसाखण्डन (३) सनोरमाकुंचैमदिनी (४) पत्चलहरी . (५) जग- 
,दांभरण | (६) भामिनीविलास (७) आसफविलास (८) प्राणाभरण (६) यमुना- 
वर्णन चम्पू | इनमें 'रसंगंगाघर' और 'चित्रमीमांसाखण्डन' इनका काव्यशास्त्र-विषयक 
ग्रन्थ है| काव्यशास्त्र के क्षेत्र में इनके 'रसगंगाधार' का विशेष सम्मान है.। इस ग्रन्थ 
की सबसे बड़ी विशेषता है कि पण्डितराज ने इसमें स्व॒रचित उदाहरणों का ही प्रयोग 
पैकैया है। इसके दो आनन हैं । प्रथम आनन में इन्होंने पुवंवर्ती आचार्यों के काव्य- 
लक्षणों का खण्डन कर नवीन काब्यलक्षण स्थापित किया है (रमणीयार्थंप्रतिपादक 
शब्द: काव्यम्‌) | इसके अतिरिक्त काव्य के भेद, दश शब्दगुण, दश अथंगुण, ध्वनिभेद 
- का निरूपण तथा रस की विस्तृत व्याल्या की, है। द्वितीय आनन में अभिधा और 
लक्षणा का विवेचन तथा तदनन्तर ७० अलंकारों का विस्तृत वर्णन है। उत्तरालंकार 
के विवेचन के पश्चात्‌ यहूं ग्रन्य समाप्त होता है । पण्डितराज के वेदुष्य एवं वैदरध्य 
का इसमें अपूर्व मिश्रण है । यह ग्रन्थ अपूर्ण होने पर भी विवेचना की इंष्टि से अत्यन्त 
महत्त्वपूणं है। नागेशभट॒ट की “गुरुममंप्रकाश/' टीका रसगंगाधघर की सर्वोत्तम 
टोका है । 


च्क्ीः 


पण्डितराज का दूसरा ग्रत्थ चित्रमीमांसाखण्डन' है । इसमें उन्होंने अप्यय- 


“दीक्षित के 'वित्रमीमांपा' का ख़ण्डन किया है। पण्डितराज ने भट््‌टोजिदीक्षित की ._ 


'मनोरमा' के खण्डन के लिए 'मतोरमाकुचमदिती' नामक व्याकरण का ग्रंथ लिखा 
है। यवनसम्राट्‌ शाहजहाँ ने इन्हें 'पण्डित॒राज' की उपाधि से विभूषित किया था | 
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« ४» आधुनिककाल युग 
४५. आशाधरभ्रट॒ट (अष्टादश शताब्दी) 

पण्डितराज जगन्नाथ के पश्चात्‌ आधुनिक युग आरम्भ होता है। इस युग ' 
के आचायों में आशाधरभट्ट का नाम विशेष उल्लेखनीय है। इनके पिता का 
ताम रामजीत और गुरु ,का नाम घरणीधघर था। काव्यशास्त् विषयक इनकी 
तीन रचनाएँ उपलब्ध हैं-# को विन्दानन्द, त्रिवेणिका एवं अलंकारदीपिका | इनमें « 
'को विन्दानन्द' एवं 'त्रिवेणिका' नामक ग्रन्थों में शब्दशक्तियों पर विचार किया गया 
है । 'अलंका रदीपिका' में एकसौ पच्चीप्त अलंकारों का विस्तृत विवेचन है। '“चन्द्रा- 
लोक के सौ, 'कुवलयानन्द' के एक सौ पन्दरह तथा अलंका रदी पिका' के एक सो 
पच्चीस अलंकारों का निरूपण अलंकार के विकास क्रम को सूचित करता है । 

४७. विश्वेश्वर पण्डित (अष्टादश शताब्दी) 

आधुनिक युग के काव्यशांस्त्र के इतिहास में विश्वेश्वर पण्डित का स्थान 
महत्त्वपूर्ण है । ये अल्मीड़ा के अन्तगंत पटिया प्राम के निवासी पॉण्डेय ब्राह्मण थे । 
इनके पिता का नाम लक्ष्मीधर था | इनका समय अठारहवीं शताब्दी का पूर्वार्द माना . 
जाता है। इनका सर्वश्रेष्ठ ग्रन्थ 'अलंका रकोस्तुभ' है । यह पण्डितराज की शॉलो में 
लिखा गया एक प्रामाणिक ग्रन्थ है । इसमें अप्पयदीक्षित और पण्डितराज के मतों. का 
बड़ी प्रौद़ता के साथ खण्डन किया गया है । सम्भवंतः अलंकारों को बढ़ती हुई संख्या 
को रोकने के ऊह्दं श्य से ही इन्होंने 'अलंकार-कोस्तुभ' का निर्माण किया है | 

४८. नर्ासह कवि (अष्टादश शताब्दी) 

विश्वेश्वर पण्डित के पएचात काव्यशास्त्र के आचारयों में नरसिंह कवि जो 
अभिनव कालिदास” के नाम से विभूषित हैं, का नाम ब्ाता है। नरसिंह के पिता 
नाम शिवराम सुधिमणि तथा गुद् का नाम योगानन्द था । इनका. समय अठारहवीं 
शताब्दी का मध्यभाग माना जाता है। नरसिंह कवि ने नंजराज-यशोभूषण' नामक 
अलंका रशास्त्र का ग्रन्थ लिखा है। इसमें सात विकास हैं जिनके _अन्तगंत नायक, 
काव्यस्वरूप, दोष-गुण, ध्वनि, रस्त, दोष, नाटक और अलंकारों का निरूपण है | इसके 
उदाहरण नज्जराज के प्रशंस्तापरक हैं। यह भतापदद्रयशोभूषण” के अनुसरण पर 
लिखा गया है । ५ | 

४९. भदेव शुक्ल 

भुदेव शुक्ल जम्बूसर निवासी शुकेदेव के पुत्र थे । इनका समय १६६० तथा 
१७२० ई० के मध्य माना जाता है | इनकी रचना का नाम रसबिलास है। इसमें 
सात अध्याय हैं जिसमें रस, भाव, गुण, दोष वृुत्ति (शब्द प्क्ति) का विवेचन है । 

५०. नागोजिप्नट्ट (१८वीं शताब्दी) 

काव्यशास्त्र के इतिहास में महावैयाकरण न्ागोजिमट्ट का नाम बड़े सम्मान 

एवं गौरव के साथ लिया जाता है | ये महाराष्ट्र निवासी शिवभट्ट और सती के पुत्र 


ब्ः 


६ 
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थे। इनको 'ागेशभट्ट' भी कहते हैं। इन्होंने 'रसगंगाधर पर 'गुरुममं प्रकाश 
तामक टीका लिखी है, जो अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है । इसके अतिरिक्त कावध्यप्रकाश, 
रसमज्जरी और कुवलयानन्द पर भी टीकाएँ लिखी हैं। इन्होंने व्याकरणशास्त्र 
पर अनेक ग्रन्थ लिखे हैं । । 
५१५. अच्युत शर्मा (१६वीं शताब्दी) 

अच्युत शर्मा नासिक के रहने वाले थे । इनके पिता का नाम नारायण और 
माता का नाम अन्नपूर्णा था । इनका समय उल्नीसवीं शताब्दी का पूर्वाद्ध माना जाता 
है । इन्होंने 'साहित्यसार' नामक ग्रन्थ की रचना की थी। साहित्यसार में बारह रत्त 
हैं जिनमें काव्यलक्षण/ शब्दशक्ति, व्यंग्य, रसध्वनि, ध्वनि के अन्य भेद, दोष, गुण, 
अलंकार, नायक-नाथिका भेद आदि विषयों का विवेचन है | 

इनके अतिरिक्त और भी बहुत से आचार्य हैं जिन्होंने काव्यशास्त्र पर ग्रन्थ 
लिखे हैं । इसे सभी आचार्यों का आलोचनाशास्त्र के विकास में पूर्ण योगदान रहा है । 
आलोचनुशास्त्र के विकास के इन २००० वर्षों में अनेक वादों, विचारों एवं सम्प्रदायों 
का निर्माण एवं विकास हुआ है, जिससे संस्कृत आलोचना समृद्ध होती रही,हैं | इस 
समृद्ध संस्कृत आलोचना को हिन्दी ने भी अपनी आलोचना का आधार बनाया है । 

जब से संस्कृत आलोचना हिन्दी में पर्यवस्ित और विकसित हो रही है, तब 
से संस्कृत में आलोचना ग्रन्थों के प्रणणन का अभाव-सा होंगया हैं। इस समय 
संस्कृत आचार्यों की प्रवृत्ति संस्कृत प्रस्थों की हिन्दी व्याब्या की ओर अधिक झुकी 
है । यद्यपि ये व्याख्यायें हिन्दी में हैं तथापि मूल ग्रन्थ संस्कृत में होने के कारण वे 
संस्कृत के ही आलोचना-ग्रन्य माने जाते हूँ । 


आचायें मम्मट और उनका काव्यप्रकाश 


जीवन-वृत्त ; 
आचाय॑ मम्पट के जीवन-वृत्त के सम्बन्ध में कोई प्रबल प्रमाण उपलब्ध नहीं 
होता, किन्तु कैयट, वज्ञट, अल्लट, उच्च, भल्लट बादि नामों के सादुश्य के आधार, 
पर इन्हें कश्मीर का निवासी माना जाता है। इन्हें 'राजानक' की उपाधि मिली थी, 
जो प्रायः काश्मीरी विद्वानों को मिलती रही है.। मम्मट ने पञ्चम उल्लास में 
'चिकु' शब्द का प्रयोग किया है । 'चिंक्‌' पद के व्याख्यान के अवसर पर विश्वनाथ 
ने कहा है कि 'विक्‌' शब्द काश्मीरी भाषा में अश्लील अर्थ में प्रयुक्त होता है | अत: 
ये कश्मीर के निवासी थे। भीमसेन के काब्यप्रकाश की सुधासागर टीका में लिखा 
हैं कि सम्मट कश्मीर निवासी जैयट के पुत्र थे । इन्होंने'्धाराणसी में आकर शास्त्र 
का अध्ययन किया था । ये पतञ्जलि प्रणीत महाभाष्य के टीकाकार कैयट तथा वेद- 
चतुष्टय के भाष्यकार उच्बट के ज्येष्ट 'न्राता थे।" किन्तु भीमसेन का यह कथन 
विशेष महत्त्व नहीं रखता; क्‍योंकि उब्बट ने वाजसनेयिसंहिता के भाष्य में अपने को 
बज्चट का पुत्र तथा भोजराज'के समकालिक बताया है-- । 
१. शबदब्रह्म सनातन न विदितं शास्त्रे: क्वचित्‌ केनचित्‌ 
तह वी, हि सरस्वती स्वयमभृत्काश्मीरेदेशे पुमान्‌ । 
श्रीमज्ज पटगे हिनीसुजठ राज्जन्मापष्य युस्मानुजः 
श्रीमन्मम्मटसंज्ञया श्िततनु' सारस्वती सूचयम्‌ ॥ 
मर्यादां किल पालयन्‌ शित्रपुरीं गत्वा प्रपढ्यादरात्‌ 
शास्त्र स्वंजनोपकार रप्तिकः साहित्यसूत्र व्यघात्‌ | 
तदुवृत्ति च विरच्य गृढ़मकरोत्‌ काव्यप्रकाशं स्फूट 
वेदर्य कनिदानमशिषु चतुवंगंप्रदं सेवनात 
कस्तस्य स्तुतिमाचरेत्‌ कविरसो को वा गुणान्‌ वेदितु 
शक्त: स्पात्‌ किल मम्मटस्य भुवने वारदेवतारूपिणः । 
श्रीमान्‌ कैयट औव्वटो हावरजों यज्छात्र॒तामागतौ 
भाष्यान्धिं निगम यथाक्रममनुब्यास्याय सिद्धि गत: ॥। 
(भीमसेनक्ृत सुधासागर टीका) 
दे ३६ 


४० | का्यप्रकाश: 


आनन्‍्दपुरवास्तव्यवस्यटाख्यस्थ * सुनुना । 
महाभाष्यमिदं क्लूृप्तं भोजे पृथ्वी शासति ।। 
इस कथन से प्रतीत होता है कि बह उच्बट वज्जञठ का उत्र और आननन्‍्दपुर का 
निवासी था तथा उप्तने भोज के राज्यकाल में वाजसनेथिसंहिता पर भाष्य लिखा था 
किन्तु भीमसेन का'यहू कथन संदिग्ध प्रतीत होता है। यदि भीमसेन के कथनानुसार 
_उच्बट, मम्मठ का भाई होता तो कैद का भाई नहीं हो सकता, क्योंकि कैयट, ज॑यट 
का पुत्र था (कैयदों जेयटात्मज:)। कुछ विद्वानों की धारणा है कि उव्बट, कैयट गोत्र 
में उत्पत्त था और वज्जट का दत्तक पुत्र था । इस आधार पर जेयट का पूृत्र होने 
पर भी उब्मट को वज्जूट का पुत्र कहा जाता है, किल्तु उन्हें भोजराज के समकालिक 
नहीं माता जा सकता, क्योंकि मस्मट ने स्वयं काव्यप्रकाश के दशम उल्लास में उदात्त 
अलंकार के उदाहरण के रूप में उद्ध,त॒ पद्च में (भोजनुपतेस्तल्‍लीलायितम्‌) भोज की 
प्रशंसा की है । इस आधार पर उन्हें भोजराज का प्रवर्त्ती माना जा सकता है 
किस्तु उब्बट को मम्मट का अनूज कहना युक्तिसंगत नहीं प्रतीत होता । 
बेवर " तथा बूल्हर' के अनुस्तार काइमीरी पण्डितों की परम्परा में मम्मट 
को वैषधचरित के लेखक श्रीहर्ष का मामा माना जाता है किन्तु यह एक करिबदन्ती 
प्रतीत होती है, क्मोंक़ि श्रीहर्ष स्वयं काश्मी री नहीं थे। भोफ़ कट ? के अनुसार मम्मट 
का वास्तविक ताम महिमभट्ट था और मम्मट महिमभट्ट का विकृत रूप है किन्तु इस 
सम्बन्ध में कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता । 
मम्मट का समय । + । | । 
मम्मट ने अपने ग्रन्थ काव्यप्रकाश में अभिनवगुप्त का उल्लेख किया है । अभि- 
नवगुप्त १०१४ ई० में जीवित थे | इसके अतिरिक्त उन्होंने पद्मगुप्तप्रणीत नवसाहसा डू- 
चौरेत से एक ए्लोक (पुराणि यस्यां--दशम उल्लास ५४६) काव्यप्रकाश में उद्धृत किया 
है । नवप्ताहमाद्ूचरित का रचनाकाल १००४ ई० के आस-पास माना जाता दर | अतः 
मम्मट का समय इसके बांद होना चाहिए | इनके अतिरिक्त मम्मट ने! काव्यप्रकाश के 
दशम उल्लास में उदात्त अलंकार के उदाहरण के रूप में एक पद्म (भोजनृपततेस्तत्‌ 
व्यागलीलायितम्‌) उद्धुत किथा है जिसमें भोज के दान की प्रशंसा की गई है । ज्फ़ 
ज्ञात होता है कि वे भोजदेत्र के वाद अथवा संमंकालिक रहे 'होंगे। भोजराज का 
समय ग्यारहयी शती का पूर्वार्द (१०१०-१०५५४) माना जाता है अतः मम्मंट को भोज- 
देव के पूतेत्र्ती तहीं माना जा सकता | सम्भंवते: ये! भोजदेव के समकालिक अथवा 
कुछ वाद में रहे होंगे। कर । क्र 23065 
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माणिक्यचन्द्र नें ११५६-६० ई० में काव्यप्रकाश पर 'संकेत' नाम की टीका 
लिखी हैं जिप्तकी प्राण्ड्लिपि पर विक्रमी सम्बत्‌ १२१६ (११५६ ई०) अद्धित है |” 
राजानक आनन्द ने ११६५ ई० में काव्यप्रकाश पर निदर्शना तममक टीका लिखी है 
जिसमें 'कृतः श्रोमस्मटाचार्यवर्ग: परिकरावधि:। प्रक्‍न्ध: पूरितः शेयों विधायाल्लट- 
सूरिणा' यह पद्च उल्लिखित है । इस पद्म के अनुसार मम्मट ने परिकर 'अलंका र- 
पर्यन्त काव्यप्रकाश का प्रणयन' किया है। इसके अतिरिक्त काव्यप्रकाश पर॑ एक संकेत 
टीका रुब्यंक की है | रुस्यक्र ने अपने ग्रन्थ अलंकार-सर्वस्व में काव्यप्रकाश की अनेक 
कारिकाएँ उद्धृत की हैं। जयरथ का कथन है कि रुय्यक ने काव्यप्रकाश पर “काब्य- 
प्रकाश-संकेत' नामक टीका: लिखी है और कई स्थलों पर मम्मट के मत की समालोचना 
की है। हेमचन्द्र ने काव्यानुशासन में भम्मंट का उल्लेख किया है | हेमचन्द्र का समय 
लगभग ११४३ ई० माना जाता है अतः मम्मठ का समय इसके पूब्व होना चाहिए । 
जैसलमेर में काव्यप्रकाश की एक पाण्डूलिपि भाप्त हुई है । उक्त पाण्ड- 
लिपि सम्वत्‌ १२१५ आश्िवन सुदी १४ बुधवार अर्थात्‌:८ अक्ट्वर ११५८ ई० में 
अनहिलपातक स्थान पर कुमारपाल के राज्यकाल में तैयार की गई थी । उस पाण्ड- 
लिपि के अन्त में 'कती राजानकमम्मटालकयो: | .......... अणहिल्लपाटके....... 
शाकम्भरिभूपालभ्रीकुमा रपालदेव-कल्पाणबविजय '... लिखा है.। कुमारपाल ने ११४२- 
११४३ ई० तक राज्य किया था । इस आधार पर मम्मट का समग्र बारहवीं शताब्दी 
का प्रारम्भ माना जा सकता है । गा 
। उपर्युक्ध प्रमाणों के आधार पर मम्मठ का समय कांगे महोदय १०५० ई० से 
११०० ई० के मध्य मानते हैं, किन्तु एस्० के० डे महोदय ११वीं शताब्दी के उत्तरा्द् 
तथा १२वीं शताब्दी का प्रथम चरण के मध्य मानते हैं ।* किस्तु उपय क्त साक्ष्यों के 
आधार पर इतना तो निश्चित है कि मम्मट ११वीं. शताब्दी के उत्तरार्द्ध में अवश्य 
विद्यमान थे, अतः मम्मठ का समय ११वीं शत्ती का उत्तरांद्ध मानना अधिक युक्ति- 
संगत प्रतीत होता है । 


सम्मट की रचनाएँ 


मम्मट की प्रमुख कृति काव्यप्रकाश' है जिसके कारण मम्मट को पर्याप्त 
ख्याति मिली है। काव्यप्रकाश में कुल दस्त उल्लास हैं जिसमें नाट्य को छोड़कर 





१. रसवक्‍न्रग्रहाधीशवत्सरे मासि माधवे। 
काञ्ये काव्यप्रकाशस्प संकेतो5यं, समर्थित्त:-॥॥ 
(काव्यप्रकाशसंकेतटी का--मा णिक्य चन्द्र) 
२. जनेंत्र आफ ओऔरियन्टल रिसर्च--पी ० के० गोड़े &![-४६-५३ 
* ३. संस्कृत काव्यशास्त्र का इतिहास (काणे) पृ० ३४२ 
४, संस्कृत काव्यशास्त्र का इतिहास (एस० के० डे) पृ० १३६ 


४२ | काव्यप्रकाश: 


काव्यशास्त्र के सभी विषयों का .विवेचन हैं। इसमें १४३ कारिंकाएँ २१२ सूत्र और 
६०४५ उदाहरण हैं । इसमें उदाहरण अन्यत्र से संकलित किये गये हैं । काव्यप्रकाश के 
प्रथम उल्लास में काव्य-प्रयोजन, काव्यहेतु काव्यलक्षण. तथा काव्य के तरिविध प्रकारों 
का विवेचन है । द्वितीय उल्लास में तीन प्रकार के शब्दों, त्रिविध अर्थों और शब्द- 
शक्तियों का निरूपण है । तृतीय उल्लास में शाब्दी-व्यअ्जना का निरूपण है। चतुर्थ 
उल्लास में ध्यन्ति के भेद, रस एवं भावों का विस्तृत विवेचन हैं। पझ्चम उल्लास 
में गुणीभृतव्यड ग्य के भेद तथा व्यञ्जना की सिद्धि का प्रतिपादन है, ष्रष्ठ उत्लास 
में वित्रकाव्य और सप्तम उल्लास में पद, वाक्य, अर्थ तथा रस दोषों का साज्ोपाड् 
विवेचन है । अष्टम उल्लास में गुण एवं अलच्ुार के भेद, माधु्द, भोज, अन्ताद 
जिविध गुणों की स्थापना और गुण-व्यञ्जक वर्ण-विन्यास का सिरूपण ६। नतम 
उल्लाप्त में शब्दालछू।रों ओर दश्मम उल्लास में ६१ अर्थालडूरों का विवेचन है । 

इसके अतिरिक्त मम्मट की एक अन्य कृति 'शब्दब्यापारपरिचय' है किन्तु 
यह काव्यप्रकाश की अपेक्षा कम प्रचलित है। इस कृति में शब्दवत्तियों पर विचार 
किया गया है । 
काव्यप्रकाश का रचयिता 

काव्पप्रकाश सूच-शली में लिखा गया काव्यालदूारशास्त्र का अनुपम ग्रन्थ है । 
काव्यप्रकाश के कत्तु त्व के सम्बन्ध में पर्याप्त मतभेद पाया जाता है | कुछ टीकाकारों 
का कहना है कि इस ग्रन्थ के निर्माण में अल्लट या अलक का भी सहयोग रहा है। 
काव्यप्रकाश के अन्त में यह निदिष्ट किया गया है कि 'विद्वानों का 'यह मार्ग भिन्न होते 
हुए भी अभिन्न प्रतीत होता है, किन्तु यह कोई विचित्र बात नहीं है, क्‍योंकि सम्पक्‌ 
प्रकार से विनिर्भित संघटना ही यहाँ हेतु हैं-- 

इत्येष मार्गों विदुर्षां विभिन्नोष्प्यभिन्नरूप: प्रतिभासते यत्‌ । 
न तद्विचित्र यदसुत्र सम्पग्विनिमिता सडःघटनेव हेतु:॥" 

इस श्लोक की व्याख्या करते हुए प्राच्नीन टीकाकार माणिक्यचन्द्र कहते हैं 
कि 'यह ग्रत्थ किसी अन्य के द्वारा प्रारम्भ किया गया और किसी अन्य के द्वारा 
समाप्त किया गया, इस प्रकार यह दो व्यक्तियों द्वारा रचित होने पर भी अखण्ड-सा 
प्रतीत होता हैं -- 

स चाय॑ ग्रन्थोषन्येनारब्धोष्परेण च समर्थित इति द्विखण्डोषपि संघटनावशाद- 
छण्डायते * 

इसके अतिरिक्त रुव्यक ने भी अपनी 'संकेत' टीका में यही अधभिप्राय व्यक्त 
किया है-- 


१. काज्यप्रकाश--दशम उल्लास पुछठान्त 
२. काव्यप्रकाशसडू त--माणिक्यचन्द्र 


मूमिका | ४३ 


एप प्रन्था ग्रन्थकृताध्तेत - कथम्प्यसमाप्तत्वादपरेण च पुरिताशेषत्वात 
द्िखण्डोडप्यख़ण्डतया यदवभासते, तत्र संघटनव हेतु; ।'" 
इसी प्रकार सोमेश्वर; जयन्त भट॒ट, नरहरि, कमलाकर, आनन्द, सरस्वतीतीर्थ 
भादि टीकाकारों ने भी श्य्यक के उपर्युक्त मत का अनुसरण किया है । अब प्रश्न यह 
उठता है कि मम्मट ने ग्रन्थ का कितना अंश "लिखा है और किसने काव्यप्रकाश के 
अवशिष्ट भाग को पूरा किया है। इसका संकेत काव्यप्रकाश की निर्दर्शना टीका में 
राजानक आनन्द ने बताया है कि कावध्यप्रकाश में परिकर अलचछुार पर्यत्त मम्मट ते 
लिखा है और उस्तके बाद शेष थरृंण को अल्लट (या अलक) ने पूरा किया था :-- 
कृत:  श्रीमस्मटाचायंवरें: परिकरावधिः। 
प्रबन्ध: पुरितः शेषों विधायाल्‍्लटसुरिणा ॥* 
इस प्रकार उपर्युक्त कथन से यह भ्रतीत होता है कि मम्मट ने परिकर अलंकार 
पर्यन्त ही काव्यप्रकाश लिखा हैं और शेष भाग को अल्लटसूरि ने पूरा किया है | यह 
एक पक्ष है| दुसरे मत के अनुसार सम्पूर्ण काव्यप्रकाश मश्मट और अल्लट वी 
सम्मिलित रचना है जेसा कि आनन्द ने ही काव्यप्रकाशनिदर्शना टीका में कहा है-- 
अन्येताउप्य क्तम्‌ --- 
काव्यप्रकाशदशको५पि निबन्धक्ववृष्यां 
द्वाम्यां कृतोइथि कृतिनां रसतत््वलान: । 
लोके5स्ति विश्वुतमिदं नितरां रसाल॑ | 
बन्धप्रकाररचितस्य तरो: फल यत ॥ ३ 
काव्यप्रकाश को शारदालिपि में लिखित एक पाण्डलिपि में उपसंहारात्मक 
वाक्य इस प्रकार लिखा गया है--- 
इति काव्यप्रकाशामिधान काव्यलक्षणं समाप्त, कृति, क्षोराजानकमम्मटा- 
लकयों:' ॥7 
काव्यप्रकाश की संकेत नामक टीका के प्रथम उल्लास के अन्त में उपसंहा रा- 
त्मक. वाक्य इस प्रकार दिया गया है-- | 
* बत्ि शभोग्रद्राजानकाल्‍लटमम्मट रचक विर चिते निजग्नन्थकाव्यप्र काशसंकेते 
प्रथम उल्लास: 
इसी प्रकार दशम उल्लास के अन्त में 'राजानकममस्मटालकरुचकानाम' लिखा 
हुआ है |” पीट्संन और स्टीत इस आधार पर काब्यप्रकाश को मम्मट, अलक और 


१. पीट्संन-्वितीय रिपोर्टर पृ० १३, काव्यप्रकाश संकेत--रुय्यक | 
२. काव्यप्रकाशनिदर्शना (आनन्द) 

३. वही 

४. भण्डारकर रिपोर्ट १६०४५-६, पृ० ७६ | 

५. पीटर्सन की द्वितीय रिपोर्ट पू० १४॥ 


४४ | काव्यप्रकाश: 


रुचक (रुय्यक) की संयुक्त रचना मानते हैं, किन्तु ऐसा मान लेना सर्वथा निराधार है; 
क्योंकि रुस्यक (रुचक) ने यहाँ मुलग्रन्थ के लेखकों के साथ अपनी काव्यप्रकाशसंकेत- 
टीका को भी सम्मिलित करके उपसंहारात्मक वाक्य दिये हैं। यहाँ पर जो उप- 
संहारात्मक वाक्य हैं, वे काव्यप्रकाश के नहीं काव्यश्रकाशसंकेत टीका के हैं। अत्त: 
वहाँ मूलग्रन्थ के लेखक मम्मट और बलक के साथ संकेत टीका के लेखक के रूप में 
अपने नाम का भी उल्लेख कर दिया है। इस प्रकार काब्यप्रकाश के - युग्म-लेखकत्व 
की बात ही माननीय है । 


इस हस्तलिखित लेख से इस वात की पुष्टि होती हैं कि काव्यप्रकाश मम्मट, 
और अल्लट सूरि दोनों की सम्मिलित रचता है | अमरुशतक के टीकाकार अर्जुनवर्म- 
देव ने भी यही मं प्रकट किया है कि काव्यप्रकाश की रचना में मम्मट और अल्लट 
दोनों का सहयोग रहा है | अर्जुनवर्मदेव ने अमेसशतक की अपनी टीका में 'भवतु 
विदितं इत्यादि श्लोक की व्याख्या में लिखा है -'य योदाहतं दोषनिर्णये सम्मटा- 
लकाप्यां-प्रसादे वत्तेंह्व इत्यादि | इंसी प्रकार अर्जुनवर्मदेव ने एक और जगह 
'लीलाताम रसाहतो ०' इत्यादि श्लोक की व्याब्या में लिखा है--'अन्न केनचिद्ायपदेन 
जुगुप्साश्लीलमित्ति दोषमाचक्षते ।' अर्थात्‌ अमंसशतक से उद्धत 'लीलातामरसाहत 
इत्यादि एलोक में वायु पद आया है। काव्यप्रकाशकार ने उसे अश्लीलता उदाहरण 
के रूप में उद्धत किया है। इंस पर तीखी आलोचना. करते हुए अर्जुनवर्मदेव 


कहते हैं-- 


'तदा वागदेवतादेश इति व्यवसितव्य एवासो,' किन्तु ह्लादेकमयीवरलब्ध- 
प्रसादी काव्यप्रकाशकारो प्रायेण दोषदुष्टी । बेनेवंविधेष्वपि परमार्थसहृदयानन्दपदेष 
सरसकविसन्दर्भष्‌ दोषमेव साक्षात्कुकताम ॥ 


यहाँ पर काव्यप्रकाशकारी' द्विवचन का प्रयोग हुआ “है और उपर्यक्त 
भवतु विदितं- इत्यादि की व्याख्या में 'मम्मटालकाभ्याम्‌' प्रयुक्त है। इससे स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि कावध्यप्रकाश मम्मट और अल्लक (अल्लट) दोनों की सम्मिलित 
रचता है:। -्थ । 


डा० एच० आर० दिवेकर कतिपय प्रमाणों के आधार पर यह कहते हैं कि 

मम्मट ने परिकर अलंकार तक केवल कारिकाओं की ही रचना की थी और शेष भांग 

अर्थात्‌ शेष कारिकाए और सम्पूर्ण कृत्ति की रचना अलक ने की है) कि न्तु डा० दिवेकर 
द्वारा दिये गये तक काल्पनिक एवं अविश्वसनीय हैं। 


१. जर्तल आफ दि रायल एशियाटिक सोसाइटी १६२७, पूं७ ४४७५-४२७ 
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इस अ्रकार काब्यभ्रकाश के/कत्तू त्व के रूप में मम्मट के साथ अल्लट या अलक 
दोनों ही ताम मिलते हैं, किन्तु स्टीन के अनुसार काश्मीरी परम्परा में अल्लट' ताम 
अधिक प्रचलित है । स्टीन का कहना है कि अल्ल (अल्लट) नाम राजानक रत्न 
काठ द्वारा १६४८ ई० में रचित काव्यप्रकाशसंकेत की : भोजपन्र पाण्डलिपि में भी 
मिलता है कैनंल जैक भी अल्लट नाम क्ये ही शुद्ध मानते हैं ।* किन्तु म० म० 
काणे ने प्राचीन अनेक हस्तलिबित प्रतियों में उपलब्ध अलक नाम को ही अधिक उप- 
पूक्त समझा हैं। उनके अनुसार अलक नाम भी अल्लट या अलट के समान काश्मीरी 
नाम है ।3 पीटर्सन ने भी अलक और अल्ल॑ट इन दोनों लेखकों को अभिन्न मानते 
का सुझाव दिया है। इस प्रकार अलक और अल्लट दोनों एक ही नाम प्रतीत होते 
हैं और काव्यप्रकाण मम्मट तथा अलक (अल्लट) की . संयक्त रचना प्रतीत होती है । 
किन्तु इस सम्बन्ध में निश्चित रूप से यह कहना कठिन है कि कितने अंश की रचना 
मम्मट ने की है और कितने अंश की अल्लट या अजलक ने । परम्परा के अनुसार 
काव्यप्रकाश के कत्तु त्व के रूप में मम्मठ का नाम ही प्रचलित है । 

काव्यप्रकाश निरर्शना टीका के आधार पर पीटर्सन ने इस सिद्धान्त को स्वीकार 
किया है कि मम्मट ने सम्पूर्ण ग्रन्थ स्वयं लिखा है, ग्रन्थ के अन्तिम उल्लास का एक 
अंश छूट गया था, जिसे एक अन्य लेखक ने पूरा किया। आनन्द के अनुसार उसका 
नाम अल्क अथवा अल्लट था। यह अल्लट (अलक) राजानक जयानक का पूत्र 
था। पीटर्सन के अनुसार र॒त्नाकर के हरचिजय पर 'विषमपदोद्योत' टीका का रचयिता 


यही अल्लट था ।* 
' कारिका और चृत्ति का लेखक 


आश्यप्रकाश में तीत अंश हैं- कारिका, वृत्ति और उदाहरण । कारिकाओं 
को सूत्र कहा जाता है और इन सूत्रों के व्याख्यानभूत अंश को वृत्ति कहते हैं, क्‍योंकि 
सूत्रों की व्याख्या का ही प्राय: वृत्ति नाम से व्यवहार किया जाता है । इनमें उदाहरण 
तो अन्य ग्रन्थों से लिये गये हैं । किन्तु कारिका और वृत्ति भाग के रचयिता के 
सम्बन्ध में विद्वानों में मतभेद पाया जाता है। बंगीय परम्परा के अनुसार कारि- 
काए तो भरतमुनि प्रणीत हैं और वृत्ति भाग के रचयिता मम्मट हैं तथा वही मम्मट 
प्रणीत वृत्ति काव्यप्रकाश नाम से व्यवहृत होती है। साहित्यकौमुदी के रचपिता 
विद्याभूषण ने इस मत का समर्थन करते हुए लिखा है-- , 





१. जम्मू हस्तलिखित ग्रन्थमाला पु० २३-६ 

२. जनंल आफ द रायल एशियाटिक सोसाइटी १८६७, पृ० २८२ 
३. संस्कृत काब्यशास्त्र का इतिहास (काणे) पृ० ३४० 
४. पीट्सन ]], पृ० १७ 

४. संस्कृत काव्यशास्त्र का इतिहास, एस० के० दे, पृ० १३७ 


४६ | काव्यप्रकाशः 
मनोशवणितानां युत्तीनां मितवपुषां कृतो समसास्थास्‌ । 


सन्नाणां भरतभ ० 
विद्याभूषण ने साहित्यकौमुदी के अस्त में लिखा है 


मम्मटायुक्तिमाशित्य मितां साहित्मकौसुदीस्‌ । 
व॒त्ति भरतसूत्रार्णा श्रीविद्याभुषणोी व्यधात्‌ ॥। 
विद्याभूषण के उपयुत्त उद्धरणों से ज्ञात होता है कि कारिका एँ भरतमुन्रि 
द्वव्रा प्रणीत हैं और चृत्ति भाग गम्मट की पा है ।' इसी प्रकार महेश्व॒र मे भी 
काब्पप्रकाश की कारिकाओं का रचमिता भरतमुनि को माना है ॥।* एक बंगाली 
टीकाकार जयराम पठुचानन ने भी इसी बात का समर्थन किया है । यह मत्त 
निम्नलिखित तथ्यों पर आधारित है 
(१) उनका प्रथम मत है कि काव्यप्रकाश की कुछ कारिकार्ये भरत के 
नाट्यशास्त्र के समान हैं । जैसे-- ै 
(२) 'शृज्ञारहाए्यकड्शा रोदवी रभयानका: 
बीभत्सादभुतसंज्ञो चेत्यष्टौ नादये रसा: स्मृता: ॥ 
(नाट्यशास्त्र ६।१६) 
(३) श्रद्धारहास्थकडुणा रौद्रवी रभयानका । 
बीभस्सादुभुतसंज्ञौ चेत्यंष्टो नाट्ये रसा: स्मृता: ॥ 
| (काव्यप्रकाश ४।२६,] 
रतिहाँप्तश्च शोकश्च को धोत्साही भय॑ तथा | 
जुगुप्साविस्मयश्चेति स्थायिभावा: प्रकी त्तिता: ।! 
(ताट्यशास्त्र ५।१८) 
रतिहासण्च शौकश्च क्रोधोत्साहा भय तथा | 
जुगुप्सा विस्मयश्चेति स्थायिभावा: प्रकीत्तिता। ॥ 
(काव्यप्रकाश ४॥३०) 
निर्वेदग्लानिशद्धाल्यास्तथासूयामदश्षमा | 
आलस्य॑ चेव दैग्यं च चिन्ता मोहः स्मृतिध्‌ तिः ॥| 
ब्रीडा चपलता हर्ष आवेगो जड़ता तथा | 
गर्वों व्रिधाद औत्सुक्ष्यं निद्रापस्मार एवं च॑ |! 
सुप्तं प्रवोधोडमषंश्याप्यवेहित्थमथोग्रता । _ 
मतिर्व्याधिस्तथोन्मादस्तथा मरणमेव' च ।। 
४, पीटसन ॥॥ ॥ पूठ श्छ | जी 
5. मड़ेश्वः की काव्यप्रकाशादर्शटीका (जीवानन्द संस्करण ६० ३) 
के, वीट 5 ॥, ६० २१, २२, (०७ ॥ 


भूमिका | ४७ 


बासश्चंव वितर्कश्च विज्ञेया व्यभिचारिण:। 
त्रयस्त्रशदरभी भावा: समाछ्यातास्तु नामतः | 
नादुयशात्त्र ६।१६-२२ 
काव्यप्रकाश ४॥३ १-३४ 


5_ आकार उपयू क्त कारिकाएँ नाट्यशास्त्र और काव्यप्रकाश दोनों में समान 
रूप ते पायी जाती हैं । 


(२) दूसरा तक॑ है कि प्रथम कारिका को वत्ति आरम्भ करते समय ग्रन्थकार 
ते 'ग्रन्थारम्भे विष्नविधाताय समुचितेष्ददेवता ग्रन्थकृत्‌ परामशत्ति' में अन्य पुरुष का 
प्रयोग किया है। इससे यह सिद्ध होता है कि वृत्तिकार कारिकाकार से भिन्न व्यक्ति 
है । यदि वृत्तिकार ही कारिकाकार होते तो अन्य पुरुष का प्रयोग न करके उत्तम 
पुद्रष का प्रयोग करते | किस्तु ग्रन्थकार ने यहाँ अन्य पुरुष का प्रयोग किया है, इससे 
प्रतीत होता है कि कारिकाभाग की रचना भ रतमुन्ति ने की है और वृत्तिभाग की 
भम्मट | 

(३) तीसरा तक॑ यह है कि काव्य प्रकाश के दरश्म उल्लास में रूपक अलखझुर 
के निरूपण के प्रश्ज्ग में समस्तवस्तुविषय भ्रौता आरोपिता यदा' इस कारिका में 
'आरोपिता:' बहुवचन का प्रयोग हुआ है और वत्ति में 'आरोपिता: इति बहुवचनम- 

,विवक्षितम््‌' अर्थात्‌ यहाँ पहुवचन का प्रयोग अविवक्षित है, द्विवचन का प्रयोग भी हो 

सकता था । यदि वृत्तिकार और कारिकाकार एक ही व्यक्ति होते तो 'आरोपिताः' 
पहुतचन का प्रयोग करके उसकी वृत्ति में 'बहुवचनमविवक्षितम्‌' ऐसा क्यों. कहते ? 
उसके स्थान पर 'श्रौतावारोपितौ यदा” इस प्रकार प्रयोग करते । $ 

किन्तु विचार करने पर उपय्‌ क्त मत निःसार प्रतीत होता है, क्योंकि यदि 
कारिकाएँ भरप्तमुन्ति द्वारा प्रणीत होतीं तो चतुर्थ उल्लास में रस निरूपण के. अवसर 
पर उक्त हि भरतेन” ऐसा क्‍यों कहते ? क्योंकि कौन ऐसा उन्मत्त (पागल) होगा 
जो बपनी ही उक्ति के प्रमाण के रूप में अपने ही वचन को उद्ध,त्त करेगा ? और 
भी मम्मट ने यदि त्ाटयशास्त्र से केवल छः कारिकाएं ले ली हों तो उस माधार पर 
भरत को काव्यप्रकाश की कारिकाओं का रचपयिता मान लेना तकसंगत नहीं है।. 
क्योंकि मम्मट के काव्यप्रकाश की बहुत सी कारिकाएं वामन, कआनन्दवर्धन से मिलती 
हैं और अनेक उद्धरण भामह, पंदृभट, रुद्रट आदि से उद्ध त हैं। इस आधार पर उन्हें 
के व्यश्रकाश का रचयिता नहीं माना जा सकता | कर 

दूसरे 'प्रन्थकृत्‌ परामशत्ति' में अन्य 35प के प्रयोग के आधार पर बृत्तिकार 
की कारिकाकार से पार्थलय की कल्पना बिल्कुल निराघार है, मम्मट ने ग्रन्थ के 
भारम्भ में अन्य पुरुष का प्रयोग अपनी निरभिमानता प्रकट करने के लिए किया है । 
प्राचीन ग्रन्थकारों की यह परम्परा रही है कि वे स्वयं के लिए अन्य पुरुष का प्रयोग 
करना अधिक पसन्द करते थे । जैसाकि साहित्यदपंणकार विश्वनाथ ने साम्मुख्य- 


है । काच्यओ काश: 


माघत्त ' अन्य पुरुष का प्रयोग किया है । 'मिथिलाख्य:. स योगी नद्र: क्षणं ध्यात्वाउ- 
ब्रवीन्मुनीन्‌' में योज्वहक्य ने तथा 'नागेश: कुझते सुधी:' में नाग्रेश ने स्वयं के लिए 
०अन्यपुरुष का प्रयोग किया है । मनुस्मृति के टीकाकार मेधातिथि तथा कुलूकभट॒ट का 
कथन है कि आधार अथवा ग्रत्थकार प्रायः अपने मत को परोपदेश के समान वर्णन 

करते थे--- 
तदा च आध्य प्रायेण ग्रन्थ काराः स्थमतं परोप देशेन ब्न बद्ते । .(मेघातिथि) । 

'प्रायेणाचार्याणामियं शैली यह्स्वाप्तिप्रायम्पि परोपदेशमिव वर्णयन्ति! 
(कुलूकभट्ट) ।* 

सम्भवतः वे अपनी निरभिमानता प्रकट करने के लिए ऐसा करते रहे हों । 
और इसी दृष्टि से मस्मट ने भी अपनी निरभिमानता प्रकट करने के लिए अन्य 
पुरुष का प्रयोग किया हो । इसके अतिरिक्त वैद्यनाथ ने काब्पप्रकाश की टीका में 
लिखा है कि 'ग्रत्थकृत' इस शब्द से कारिकाकार मम्मट का निर्देश है । भरत के 
नाट्यशास्त्न में कुछ कारिकाओं के देखने से भरत को कारिकाकार मान लेना यक्ति- 
संगत नहीं है, क्योंकि चतुर्थ उललाप्त में 'कारणान्यथ कार्याणि सहकारोणि चानि च' 
(7५-४) इत्यादि कारिका की वृत्ति में 'उक्त हि भरतेन' इस प्रकार भरत के मत्त का 
प्रदर्शन असंग्रत हो जायगा-- 

'प्रग्थक्दिति मम्सटाज्यय्य कारिकाफत्तु निर्देश: भरतप्तहितायां कासांचित 
कारिकाणां दर्शनात्‌ स॒ एवं प्रस्थकृदिति न युक्तम्‌, चतुर्थे कारणान्यथ कार्याणि सह- 
कारीणि (५-४] इत्यादि कारिकाघें 'यदुक्त भरतेन इति भरतसम्मतिप्रदर्शनस्या- 
संगतित्वापत्त: ।'* 

इस प्रकार यदि कारिकाएँ भरतमुनि प्रणीत होतीं तो वृत्ति में कई स्थलों पर 
'तदुक्त भरतेन', उक्त हि भरतेन' इस प्रकार के प्रयोग-क्‍्यों किये जाते ? इससे स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि कारिकाएँ भरतमुनि प्रणीत नहीं हैं। इस प्रकार वृत्तिकार भम्मट ने 
ही का रिकाओं की भी रचता की है । (वृत्तिकुन्मम्मट एवं कारिकामपि प्रणिनाय) 

ज॑साकि निम्तलिखित उद्धरणों से प्रत्तीत होता है कि वत्तिकार और कारिका- 
कार एक व्यक्ति हैं और वह मम्मट हैं । मम्मट ने ही कारिका भौर वत्ति दोनों की 
रचना की हैं। . ' 

पेनंव वृत्तिरकारि तेनंव कारिकेत्यायात्ति, वृत्तिकत्त भम्मट एवेति' (विव- 

करणका रा:) ४ 2 


अमन -+तन+तन-ीीी तक कन-म न-+-+-+- नया... 


१: याज्ञवल्क्यस्मति १२ / 
२. मनुस्मृति टीका (मेधातिथि) १/४ 

४ रे» वही (कुलूकभट्ट) १/४ > 
४. वैद्यनाथ की काव्यप्रक/श की टीका १/६ 


भूमिका | ४६ 


तच्च तददोषों शब्दायों “: “““इति प्रकाशकारेणोक्तम्‌ इति रस प्रदीप: । 

अथ मम्मठाचार्य: स्वकृतकाव्यरूपसून्रारम्भरचितं स्वस्वकृपसचक॑ मजद्भल 
स्वायमनुस्मरत्नाह- ग्रन्यारस्मे इति । अन्न सूत्रकारों वृत्तिकारश्चेक एवेति तत्त्वम । 
(इत्ति सुधासागरे) | पे 

रूपक के प्रसज्भ में 'समस्तवस्तुविषयं श्रोता आरोपिता यदा' में बहुबचन का 
प्रयोग सामान्य रूप से किया गया है कि समस्तवस्तुविषय रूपक में सामान्यत;: 
आरोप्यमाण विषय वहुत से होंगे, अत: 'आरोपिता:' यह वहुबचन का प्रयोग हुआ 
है। आरोप्यमाण विषय के दो. होने पर भी समस्तवस्तुविषय रूपक होता है, यह 
वृत्तिकार का अभिप्राय है। अतः सूत्रकार ने स्व॒रचित वृत्ति में स्वतन्त्र रूप से उल्लेख 
किया है कि दो उपमानों वाले उदाहरण भी हो सकते हैं। इस प्रकार कारिका और 
वृत्ति भाग दोनों के रचयिता मम्मट हैं । 

इनके अततिरिक्त मम्मट ने काव्यप्रकाश में कहीं भी यह नहीं कहा है किये 
अन्य के द्वारा लिखित ग्रन्थ पर वृत्ति लिख रहे हैं ओर वृत्ति में मंगलाचरंण का 
उल्लेख नहीं है। यदि मम्मट केवल वृत्तिकार होते त्तो मंगलाचरण अवश्य करते | 
तीसरे काध्यप्रकाश में 'साड्मेतन्निरद्धा तु शुद' माला तु पृवंबत' इस कारिका में 
मालाझूपक को पूर्वोक्त 'मालोपमा' के समान बताया गया है, किन्तु मालोपमा का 
वर्णन पूर्व कारिका में न करके केवल्ल वृत्ति में ही उल्लेख किया है। इससे स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि कारिका और वृत्ति का लेखक एक ही व्यक्ति हैं। वेद्यनाथ ने 
काव्यप्रकाश की ठीका में इसी मत का समर्थन करते हुए लिखा है कि-- 

'एतंदेव हि सूत्र सुत्रवृत्तिकृतोरेकत्वे ज्ञापकं, मालोपसाया: सून्रावनुक्ताया 
बुत्तावेव फयनात्‌'। 

माणिक्यचन्द, सरस्वतीती र्थ, जयन्तभट्ट, सोमेश्वर, भीमसेन, कमलाकरभदूट, 
गोपालभट्ट, जयराम न्यायपज्चानर्न, विश्वनाथ आदि टीकाकारों ने वृत्तिकार और 
कारिकाकार में भेद नहीं माना है, वल्कि कारिकाकार और वृत्तिकार को एक 
ही व्यक्ति माना है। आचार्य हेमचन्द्र ने 'काब्यं यशसे' इस कारिका को तथा उसकी 
वृत्ति को दोततों को एक ही व्यक्ति की रचना मानकर ही यह उल्लेख किया है--- 

'एवमानन्दयशण्चतुव॑ग पायव्युत्पत्तीनां काव्यप्रयोजनतामसाधारणों प्रतिपादय 
पत्कशिचित्‌ श्रीहृषदिधविकादीनामिव घने '**-““अनर्थ निवो रण॑ प्रयोजनत्रयमुपन्यस्तम ॥ है 

इसके अतिरिक्त एक अन्य स्थल पर हेमचन्द्र ने लिखा है-- 

यथाहू मस्मद:-- अगृढ़मपर स्पाड्भमित्यादि 

इसमें हेमचन्द्र ने स्पष्ट रूप से कारिकाओं का रचयिता मम्मट कौ माना है। 
१. वैद्यगाथ की टीका (काव्प्रमाला संस्करण १६ १२, पू० ३२६) 
है. काव्यानुशासन की टीका पृ० ४ 
३. काब्यानुशासन पृ० १०६ ४ 


४० | काव्यप्रकाश: 


'प्रतापरुद्रयशो भूषण के रचग्रित। विद्यानाथ ने रसगंगाधर के लेखक पण्डित- 
राज जगन्नाथ, चित्रमीमांसा के लेखक भप्ययदीक्षित आदि ने कारिकाओं और वत्ति 
का लेखक मम्मट को माना है। जयरथ ने कारिकांकार भऔौर वृत्तिकार के लिए 
'काव्यप्रकाशकृत्‌ इस एक ही संज्ञा का उल्लेख किया है। जयराम न्यायपज्चानन 
ने कारिकाकार ओर वृत्तिकार को पूथक-पृथक मानने वाले विद्वानों के मतों का खण्डन 
कर कारिका ओर वृत्ति का रचविता एक ही व्यक्ति को माना है ।* 

इस प्रकार उपयू क्त प्रमाणों के आधार पर स्पष्ट प्रतीत होता है कि कारिका 
झौर वृत्ति दोनों के लेखक मम्मट ही थे। प्राचीनकाल में यह परम्परा रही है कि 
जो विद्वान कारिका लिखते रहे हैं, वे ही वृत्ति (भाष्य) भी लिखते रहे हैं। जैसे, 
वामन, आनन्‍्दवर्धन, हैमचन्द, कुन्तक, महिमभद्‌ट आदि विद्वानों ने सूत्र (क्वारिका) 
तथा वृत्ति (भाष्य) दोनों की रचना की है। जैसा कि कौटिल्य के कथन से ज्ञात होता 
है कि उन्होंने सूत्र और भाष्य दोनों की रचना की है-- 

..._ स्वयमेव विष्णुगृष्तश्चक्ार सूतच्र' वर श्राष्यं च | 

डा० कान्तिचन्द्र पाण्डेय ने 'अभिनवगुप्त' नामक ग्रन्थ में कहा है कि काश्मीरी 
परम्परा में एक ही व्यक्ति कारिका (सृन्न) तथा वृत्ति दोनों की ही रचना करता रहा 
है । इस प्रकार पूर्व परम्परा के अनुसार मम्मट भी कारिका और वत्ति दोनों के 
रचयिता कहे जाते हैं। अत्तः स्पष्ट है कि कारिका और वृत्ति दोनों के रचयिता 

। ५” मम्मट ही हैं। 
-काव्यप्रकाश के टीफकाफार-- 


काव्यश्रकाश काव्यालंका रशास्त्र का अनुपम ग्रन्थ है; किन्तु काव्यप्रकाश. में 
. कुछ अंश ऐसे हैं कि जिनका अभिप्राय अत्यन्त दुरूह एवं प्रौढ़ है, जिसे विद्वान्‌ भी 
..तत्त्तत्त; समझने में असमर्थ थे । यही कारण है कि इस पर अनेक टीकाएँ लिखी गयीं 
_...” हैं! जैसाकि महेश्वर ते भावाथं-चिन्तामणि में कहा है कि यद्यपि काव्यप्रकाशः की 
'._ टीकाएं घर-घर में विद्यमान हैं, फिर भी यह दुरूह बता हुआ है-- 
काध्यप्रकाशस्य कृता गहे-गृहे टीकास्तयाप्येष तयेच दुर्ग: । 
सुक्केत विज्ञातुमिम य ईहते घोर: स एतां नियुर्ण विलोकतामू । 
कमलाकरभटूट ते काव्यप्रकाश की टीका में लिखा है-- 
काव्यप्रकाशे टिप्पण्य: पहल सन्ति य्रद्मपि। 
ताम्यस्तवया विशेधों यः पण्डिते: स्ो<वधायंताम्‌ । 
धर्श्सह ठाकुर का कथन है --- 
.. बाताविध॑ बहुण्घिविवुधेनिवद्ध' व्याक्यानमत्र न तथा मृद्ातनोति । 
जैता कि बताया जा घूका है कि काव्यप्रकाश पर अनेक टीकाएं लिज्णी जा 
हा पीशर्स॑न द्वितीय रिपोर्ट पूृ० १५०७ ह 


ष् 


जान 
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चुको हैं, फिर भी यह दुरूह हो बना हुआ है। इस ग्रन्थ पर सयध्रग ७५ टीकाएं 
संस्कृत में लिखी गई हैं और अंग्रेजी तथा हिन्दी में कई टोकाएं खिली गई हैं । 
सम्भवत: श्रीमद्भगवद्‌गीता को छोड़कर अन्य किसी ग्रन्थ पर इसती अधिक टौकाएं 
नहीं लिखी गयी हैं। इस प्रकार काव्यालंफारशास्त्र के इतिहास में यह ग्रस्थ अत्यन्त 
लोकप्रिय है। इस ग्रन्थ पर टीका लिखने में लोग विद्वत्ता का मापदण्ड समझते थे । काब्य- 
प्रकाश की यद्यपि अनेक टीकाएँ हैं किन्तु उनमें कुछ ही दौदाएं भुड्नित हैं । पहाँ हम 
कुछ प्रमुख टीकाकारों का ही संक्षिप्त परिचय दे रहे हैं। 

(-काव्यभ्रकाश की सबसे प्राचीन टीका र्थ्यक्ष को 'काब्यप्रशाशसंकेत' है । 
इसका सम्पादन श्री एस० पी० भरट्टाचाय॑ ने अंग्रेजी टीका के साथ किया है। इस 
टीका को रचता ११४५ ई० के आस-पास वारह॒वीं शताज्श के मध्यकाल में हुईं है। 

२--साणिव्यचन्द्र को 'संकेत' टीका सबसे अधिफ प्रसिज है। साचिक्ययसाः 
गुजरात के रहने वाले जैन विद्वात्‌ थे। इन्होंने अपनी दीछा विजुप्ो संम्बत्‌ १२१६ 
ईसवी सन्‌ ११६० में पूरी की थी । 

३--भाधर का काव्यप्रकाश के टीकाफार के फप में जहलेख विज्माथ ने 
काव्यप्रकाशदर्पण में किया है। इन्हें सन्धि-विग्नहिक को उपाधि प्राप्ल थी। पनकी 
टीका का नाम 'काव्यप्रकाश विवेक' है । यह टीका ११२४ ई० में खिखो ग ६ थी। गहन 
कलकत्ता से प्रकाशित है । ् 

४--सोमेश्वर भरंद्वाजकुलो त्पन्न देवक के पुत्र थे । इन्होंने काव्यप्रकाश पर 
काव्यादर्ण टीका लिखी है । इस टीका का दूसरा नाम 'संकेत' भी है। (सम्पूर्णप्व 
काव्यादर्शों नाम काव्यप्रकाशसंकेत इति) | यह टीका विक्रमी सम्बत्‌ १९८३ में एक 
अन्य टीका के आधार पर तैयार की गईं थी। इस प्रकार इसका समय ११५५७ ई० के 
पूर्व निश्चित होता है (भाऊदाजी संग्रह बुक्त आफ, बाम्बे रायत एशियाडिक सोसाइटी, 
प्‌ृ० ४५) | यह टीका १६५६ ई० में राजस्थात पुरातन ग्रन्थमाणा जोधपुर से दो खण्डों 
में प्रकाशित है । । 

४- वाचस्पतिमिश्र का काव्यप्रकाश के टीकाकार के रूप में उल्लेख विश्वताथ 
ने काव्यप्रकाशदपंण में किया है। ये वाचस्पति मिश्र भिथिल्या नियासौ भामतौ के पेजक 
वाचस्पति मिश्र से भिन्न थे । इन्होंने तेरहवीं शताब्दी में काव्यप्रकाश पर एक दौका 
लिखा थी । 

६--सरस्थतोतोर्थ को नरप्तिह सरस्वतीतीय भी कहा जाता भा। इनको तोका 
का नाम वालचित्तानुरछ्जिनी है। यह टीका १२४२ ई० में लिखों कमी धी। कक 
जाता है कि इन्होंने संन्यास लेने के बाद सरस्वतीतीर्भ कौ पपाधि प्रतृण को भी जोर 
वाराणसी में ही काव्यप्रकाश पर टीका लिखी थी । ' 

3 जयन्तभ्ट्ट गुर्जर नरेश शाज देव के पुरोहित भरह्ाज के घुच्च थे । इ्होंने 
काव्यप्रकाशः पर 'दीपिका' टीका लिखी है। इस टीका का रचता कान १२६४ ई० है । 
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प-- चण्डोदास ने काव्यप्रकाश पर 'दीपिका' नामक टीका लिखी है। यह्‌ 
सरस्वतीभवन सीरिज वाराणसी से मुद्रित है। इनका समय १३०० ई० के आस-पास 
माना जाता है । 

६--विश्वनाथ साहित्यदपंण के लेखक के छूप में विख्यात हैं। उन्होंने काव्य- 
प्रकाश पर 'दपंण' नामक टोका लिखी है | विश्वनाथ का समय १४वीं शताब्दी का 
ेर्वार्द माना जाता है । 

१०--भास्कर ने काव्यप्रकाश पर 'साहिंत्यदीपिका' टौका लिखी है । गोविन्द 
ठक्कुर ने इनका उल्लेंख किया है; अत: ये १४वाँ शती के पू्व॑ हुए हैं । 

११- परमानन्द लक़बत्तों ने काव्यप्रकाश पर 'विस्तारिका' टौका लिखी है । 

१२- गोविन्द ठबकुर मिथिला निवासी केशव के पुत्र तथा श्रीहृष॑ के ज्येष्ठ 
श्ञाता थे । इन्होंने काध्यप्रकाश पर 'काव्यप्रदीप” नामक टोका लिखी है । इनका समय 
१४वीं शताब्दी का उत्तरार्द्ं माना जाता है। इनकी टीका का पूरा नाम 'काब्य- 
प्रकाशप्रदीप' है । । 

१३--जयराम न्यायपण्चानन की टीका का नाम 'तिलक' है। इनकी 
रहस्पदीपिका' नामक टीका का उल्लेख भी मिन्नता है | संभवत: यहु॒ 'तिलक' टीका 
की हूसरा नाम है । इसका समय १६वीं शतती का उत्तराद्ध' माना जाता है ।. 

१४--श्रोवस्सलांछन श्रीविष्णभटटाचार्य के पुत्र थे । इन्होंने काष्यप्रकाश पर 


त्च् ्कू 


सारबोधिनी टीका लिखी है । कमलाकरभट्ट ने इनका उल्लेख किया है | अत: इनका 
समय ११वीं शती का अन्तिम भाग माना जा सकता है। 


१४- महेश्वर पट्टाचाय्य बंगाल के निवासी थे और इन्हें व्यायालंकार की 
उपाधि मिली थी । इन्होंने काव्यप्रकाश पर 'आदशे' नामक टीका लिखी है । इनकी 
टीका का दूसरा नाम. “भावार्थ चिन्तामणि' है । इनकी 'काव्यप्रकाशादर्श”' टीका एक 
प्रसिद्ध टीका हैं। बंद्यनाथ ने इनका उल्लेख किया है | अत: इनका समय १७वीं शर्ती 
का प्रारम्भ माना जा सकता है| 

(६- कमलाक्रझट्ट बनारस के रहने वाले महाराष्ट्री ब्राह्मण रामक्ृष्ण भट्ट 
के पुत्र थे । इन्होंने निर्यतिन्धु तथा धमंशास्त्र एवं मीमांसा पर अनेक ग्रन्थ लिखे 
हैं। इन्होंने काव्यप्रकाश पर टीका लिखी है। इनका समय १६१२ ई० के आस-पास 
माना जाता है | 

९७ - राबानक आननन्‍्व कश्मीरी शैव थे | इन्होंने काव्यप्रकाश पर 'निदर्शना' 
नामक टीका लिखी है। इस टीका का द्वितीय नाम ! शितिकण्ठविबोधन' है ।- स्टीन 
के अनुसार आनन्द ने यह टीका ६६५ ६० में लिखी थी | काश्मीरी पण्डित-परम्परा 


में इन्हें राजानक रत्नकणष्ठ का मित्र माना जाता है। अतः इनका समय १७वीं शताब्दी 
का सध्य भाग माना जा सकता है| न 
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१८--राजानक रत्नकण्ठ आनन्द के मित्र थे। इन्होंने काव्यप्रकाश पर 
सारक्षमुल्चय' नामक टीका लिखी है । इनका समय १६४८-१६८१ के मध्य माना 
जाता है। 

१६--नरसिह ठक्कुर ने काव्यप्रकाश पर 'नर॑सिंह मनीषा' नामक टीका लिखी 
है। इनका समय १६२०-१७०० ई० के मध्य माना जाता है। ह 

२० -चैद्यनाथ रामचन्द्रभटूट (रामबुघभट्ट) के पुत्र थे | इन्होंने काव्यप्रकाश 
के दृष्टान्तों (उदाहरणों) पर 'उदाहरण-चन्द्रिका' ठीका तथा गोविन्दभट्ट के कांब्य- 
पदीप पर 'प्रभा टीका लिखी है । इन्होंने अप्ययदीक्षित के कुवलय[नन्द पर 'अलंकार- 
चन्द्रिका टीका लिखी है | नागोजीभट्ट ने इनका उल्लेख किया है | ये म॑थिल वैया- 
करण वंचनाथ पांडगुण्डे से भिन्न हैं । इनको 'उदाहरण-चन्द्रिका' टीका विक्रमी सम्बत्‌ 
१७४० (१६८४ ई०) में पूरी हुई थी । 

२१-भौीमसेन दीक्षित कान्यकुब्ज ब्राह्मण और शिवानन्द के पुश्र थे । इन्होंने 
काव्यप्रकाश पर सुधासागर अथवा 'सुधोदधि' टीका लिखी है । सम्बत्‌ १७७६ ईसवी 
सन्‌ १७२३ वेसाख सुदी त्रयोदशी सोमवार यह टीका समाप्त हुई थी ।. इन्होंने 'अलं- 
कारसारोद्धार' तथा 'कुवलयानन्दखण्डन' नामक ग्रन्थ भी लिज्ले हैं। 

२२- बलदेव विद्याम्ूषण ने काव्यप्रकाश की कारिकाओं पर साहित्यकौमुदी' 
टीका लिखी है। ,ये चेतन्य मततानुयायी थे । 'साहित्यकौमुदी' पर 'कृष्णानन्दिनी' 
प्रतीका लिखी है | उनकी 'साहित्यकौमुदी' टीका नामक 'भरतसूत्रवृत्ति' भी है| 

२३--नागोजीमट्ट सती के गर्भ से उत्पन्न शिवभटूट के पुत्र थे । ये महा- 
वंयाकरण थे । इन्होंने व्याकरण के अतिरिक्त धर्मशास्त्र, योगशास्त्र तथा साहित्यशास्त्र 
पर भी ग्रन्थ लिखे हैं। इन्होंने काव्यप्रकाशप्रदीप पर 'बह॒दुच्योत'ः तथा 'लघू-उद्योत' 
नामक दो टीकाएँ लिखी हैं | यह टीको अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। इसके अतिरिक्त इन्होंने 
रसगज्जाधर पर गुरुममंप्रकाश' टीका लिखी है । इनका समय १८वीं झती का प्रथम 
भाग माना जात्ता है | ँ 

२४-पगोपालभद्द ने साहित्य चूड़ामण नामक टीका १७५० ई० के लगभग 
लिखी है। द 

२५--बामनाचार्य झलकोकर झलकी ग्राम निवासी महाराष्ट्री ब्राह्मण थे। 
इन्होंने काव्यप्रकाश पर १७४७ ई० में 'वालबोधिनी' नामक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण टीका 
लिखी है | यह टीका अत्यन्त समादरणीय है। वामनाचाय॑ ने बालबोधिनी में लगभग 
२१ टीकाओं का उपयोग किया है । 

इनके अतिरिक्त कुछ अल्प-प्रसिद्ध टीकाएँ भी हैं जिनका विवरण निस्‍्न 
प्रकार है-- 

२६--विद्या चक्रवर्त्ती कृत बृहटुटीका १४वीं शताब्दी । 

२७--पण्डितराज कृत टीका १६३७ ई०॥ 
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२८६--सुबुडिभिधह्ल दीक्षा । 
२६--रस्मपाणिकृत्त दर्षण शैका १४वीं शताब्दी । 
३०--रविक्वूत मधुमती दौझ्ा १४वीं शताब्दी । 
३१-- कृष्षभिचायाये की हीफा । 
३२-गद्मध रचक्पर्तीकृत्त टीफा ! ६वीं शताब्दी का अन्तिम भाग । 
३३--गुण र्मम्नचि क्वी सारदोपिका टीका १७वीं शतती । 
३४- पोकुलताथ उपाध्यायकृत विधरणटीका १६४० ई० से १७३० के 
के मध्य । 
३५-गोपीनाभकृत सुमतोसनोहुरा टीका १७वीं शताब्दी का अन्त । 
२६-जगदीशतफेपण्चानभ भट्टाचार्यक्ृत 'रहस्य-प्रकाश' टौका १६४७ ई०। 
३७--जनाद॑न विश्ुधकृतत 'एलोक-दोपिका' टीका। 
३८ --देखनाथ तकेपञ्चानत फी काव्यफौमुदी टीका १६६१ ६०। 
३६-नरसिहसूरि की दीफा ऋजुणृत्ति । 
४० ---नाग राज फेशपरछुत 'पदवृत्ति' टीका । 
४१-नारायणदी छितकुत टीका १७वीं शत्ताब्दी का अन्त | 
४२- - भवदेबक्ुतत 'लत्ीला' टीका, १६४६ ई०। 
४३--भानुचन्द्रकृत टीका । 
४४ - मधुमतिगणेशक्ृत 'काश्यदर्पण' टीका । 
४५ - यज्ञ शबरयज्वन्‌कृत टीफा । 
४६- रघ्देवकृत कारिकार्थ प्रकाशिका । 
४७--रत्नेश्व रक्ृत टीका । 
४८---राघव को 'जबच्‌रि-टीका' 
४६ --विजयानन्दकृत टीका १६८३ ई० । 
४०-- राजानन्द को टीका । ह 
११--शिवनारायणदास छत 'दीपिका' टोका १७वीं शताब्दी का आरम्भ | 
१२ --महेश्वरन्यायलंकार कृत--भावार्थ चिन्तामणि (अथवा आदशं) टीका 
१७वीं शत्ताब्दी । 
: #रे-रामचन्द्रकृत काब्यप्रकाशसार' टीका । 
५४--रामनाथ विद्यावाचस्पति कृत 'रहस्य-प्रकाश' टीका १६२३ ई० । 
एै५-रामकृष्णकृत कविनन्दिनों (अथवा नन्दिका) टीका । 
४६--विजयानन्दक्ृत टीका १६८३ ई० 
१७--विद्यासागरकृत टीका १५वों शताब्दी । 
५८- वेच्छुटाचलसूरि क्ृत 'सुबोधिनी' टीका | 
५६--शिव राम त्रिवणी कृत 'विजयपदी' टीका | 
६०-- भास्करकृत रहस्पय-निबन्ध । 
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६१-महेशचन्द्रकृत 'तात्पयं विवरण” १८८२ ई० | 

६२--क्ृष्णशर्मा कृत “रप्तप्रकाश टीका । 

६३--कष्णद्विवेदी 'मधुररता' टीका | 

६४--रामकृष्णकृत 'काब्यप्रकाश-भावगार टीका । 

६५--कलाघध रक्ृत 'काडिकावली' टीक। ॥; 

६६--सूरिकृत “रहस्यप्रकाश' टीका ।. - ' 

६७--पक्षधरंक्ृत दीका । 

६८--मुरारिमिश्रकृत टीका । 

६६--यशोधरक्ृत टीका | * 

७०--भट््‌टाचार्यक्ृत काव्यदपंण टीका || 

७१--अच्युतकृत टीका | 

७२--पढु मनामकूत टीका । 

७३- हरिशंकरक्त नागेश्वरी टीका । 

७४--सिद्धिचनद्रगणि कृत--का व्यप्रकाश लंरैडग (१५८७-१६६६ ई०) । 

७५--रुचकक्ृत 'संकेत टीका या 

इनके भेतिरिक्त भी कुछ टीकाएं हैं जिनके लेखक अज्ञात हैं । 

फाव्यालडूपरशास्त्र में ऋम्सठ का स्थान और उनका सहत्त्व 

काव्यालंका रशास्त्र के महान्‌ आचाय मम्प्ट ते 'काव्यप्रकाश' नामक ग्रन्य की 
रचना कर काव्य-जगत्‌ में अपूर्व गौरव प्राप्त किया है। भीमसेन दीक्षित ने वारदेवता- 
बतार' की उपाधि से विभूषित किया है । काव्यालंका रशास्‍्त्र के इतिहास में इन्हें जो 
प्रतिष्ठा प्राप्त हुई है वह किसी अन्य साहित्याचायं को सूलभ न हो सकी । आचाय॑े 
मम्मट ध्वत्ति के प्रतिष्ठापक के रूप में विख्यात हैं। उन्होंने ध्वनिविरोधी आचार्यों के 
मतों का खण्डन कर घ्वनिवाद की प्रस्थापना की है। उन्होंने भरत से लेकर भोजराज 
तक लगभग (१२०० वर्षों में काध्यालंकारशास्त्र पर जो भी कार्य हुआ है उनका सार 


ग्रहण कर 'काव्यप्रकाश' रूप नवनीत तैयार किया है | आचाय॑ भरत के रस-सिद्धान्त . 


तथा उस पर हुईं समस्त ध्याह्ष्पाओं का सार काव्यप्रकाश में सन्दर ढंग से उपस्थापित 
किया गया है | 

साहित्यशास्त्र के दो पक्ष हैं--कलापक्ष और भावपक्ष | इनमें से किसी आचार्य 
ने कलापक्ष पर ध्यान दिया तो किसी ते भावपक्ष पर विचार किया है, कित्तु मम्मट 
ने समन्‍्वयात्मक दृष्टिकोण अपनाकर दोनों पर विचार किया है । मम्मट के पूर्व भामह, 
दण्डी, रुद्रट आदि अलंकारों के विवेचन में ही लगे रहे, रस॒और ध्वनि को उन्होंने 
छुआ भी नहीं । वामन ने रीति को ही जसाधारण गौरव प्रदान किया, कित्तु काव्य के 
आत्मभूत तत्त्व रस के विवेचन की उपेक्षा की है। उद्भट अलंकारसा रस ग्रह में रमे रहे, 
काव्यशास्त्र के अन्य तत्त्वों पर उन्होंने विचार ही नहीं किथा | आतन्दवर्धन ने ध्वनि- 
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तत्त्व पर तो विवेचन किया है, किन्तु काव्यालंका रशास्त्र के अन्य उपकरणों के विवेचन 
से दूर रहे । आनन्दव्धन ने ध्वन्यालोक में कवि और सहृदय दोनों की हृष्टियों से 
काव्य का विश्लेषण किया है जिसका विशद विवेचन अभिनवगुप्त ने ध्वन्यालोकलोचन 
में किया है, किन्तु उनके लोचन में ध्वनि-रहस्य का ही छद॒घाटन सर्वत्र परिलक्षित 
होता है | काव्य के अन्य अंगों के विवेचन में उनकी उपेक्षा ही दिखाई देती है । 

कुन्तक ने ध्वनिवादी आचार्यों की मान्यताओं ओर काव्य के रहस्य को कवि के 
क्ति-बंचित््य में ही समन्वित करना चाहा है । भट्टनायक और महिमभटदूट ने ध्वनि- 
सिद्धान्त को कुचलने का प्रयास किया था किन्तु मम्मट ने अपनी विज्नकक्षण प्रतिभा के 
सामथ्यं से उसे और अधिक परिपुष्ट रूप में प्रतिपादित करने में पृर्णं सफलता प्राप्त 
की है | इसीलिए उन्हें 'ध्वनिप्रस्थापनपरमाचायं' कहा जाता है। इस प्रकार ध्वनि- 
सिद्धान्त को स्वंथा मिटा डालने का महिमभट्‌ट का संकल्प पूरा नहीं हुआ | राजशेखर 
का काव्यमीमांसा ग्रन्थ अत्यन्त उपयोगी होने पर भी काव्यालंकारशास्त्र विषयक 
जिज्ञासा को शान्त करने में प्रायः असमर्थ रहा है। किन्तु आचाय॑ मम्मठ ने उन 
सब का सारभूत तत्त्व अहण कर उत्तका समन्वय 'काव्यप्रकाश' के रूप में उपस्थित 
किया है । 

इस प्रकार काव्य-जगत्‌ के साहित्योद्यान में जितने भी प्रष्प ख़िले हैं उन सब 
का मधु सडझ्चय कर मम्मट ने काव्यप्रकाश' रूप छत्ता तैयार किया है | उन्होंने अपने 
पु वर्त्ती आचार्यों की विचारधा राओं का सम्यगालोड़न कर काव्यप्रकाश में काब्या- 
लंकार-सम्बन्धी सभी वियषों को जिस साज-सज्जा के साथ सजाकर रखा है, वह 
दर्शनी? है । उन्होंने अपनी विलक्षण प्रतिभा से काव्य-जगत्‌ को काव्यप्रकाश जैसा 
अमूल्य रत्न प्रदात किया है जिसकी सुन्दर आभा से समस्त काव्य-जगत्‌ आलोकित 
है | यही कारण है कि काव्यालंकारणशास्त्र के इतिहास में इन्हें अपूर्व स्थान प्राप्त है । 
वार्देवतावतार मम्मट और उनके काव्यप्रकाश के सम्बन्ध ने हिन्दी-जगत्‌ के प्रप्तिद्ध 
समालोचक डा० पश्यामसुन्दरदास ने लिखा है-- 


' मम्प्रठ के समान व्यवस्थित और व्यवहारोपयोगी व्यवस्था करने वाला दूसरा 


नहीं हुआ | “इसी से मम्मट का काव्यप्रकाश भारतीय आलोचना के प्रन्यों में 
प्रामाणिक माना जाता है । 


काब्यालंका रशास्त्र के इतिहाप्त में मम्मट के काव्यप्रकाश का विशिष्ट स्थान 
है । वेदान्त दर्शन में जो स्थात शारीरिक भाष्य का और व्याकरणशास्न्र में जो स्थान 
पातज्जल महाभाष्य का है वही स्थान काव्यालंकारणास्त्र में काव्यप्रकाश' का है । 
काव्यप्रकाश की लोकश्रियता का कारण यह है कि मम्मट ने काव्यप्रकाश में अपने से 
पुव॑वरत्ती आचार्यों की सभी विचार-धाराओं को उपस्थित किया है; पर दासवत्‌ अनु- 
करण नहीं किया है । 'नीरक्षोरविवेकन्याय' से जिसे उचित समझा, उसे तो अपने 
प्रत्थ में उचित स्थान दिया ओर जिसे अनुचित समझा, उसकी समालोचना की है 
तथा परित्याज्य अशों का परित्याग कर दिया है, किन्तु विशेष रूप से समन्‍्वयवादी 
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दष्टिकोण अपनाया है। वाग्देवतावतार मम्मट ने अपने पूव॑वर्ती आचार्यों के मतों की 
पूर्ण समीक्षा कर उनमें सामझजस्य स्थापित करने का प्रयास किया है । ध्वनि-सिद्धान्त 
के प्रस्थापन में तो इनका प्रयास विशेष स्तुत्य है; क्योंकि इनके बाद घ्वनि-सिद्धान्त 
के विरोध में बोलने का किस्ती भी समालोचक को साहस हीन हुआ । मम्मट ने 
मूत्रात्मक शैली का आश्रय लेकर काव्यालंकारशास्त्र के विविध विषयों का पथाव॑ 
मूल्यांकन किया है | इनके अतिरिक्त कतिपय नवीन उद्भावनाएं भी हैं जिनका संक्षिप्त 
विवरण निम्न प्रकार है-- 

(१) काव्यप्रकाश की पहली विशेषता है--- सूत्रात्मक शैली में विचिध विषयों 
का समावेश । आचार मंम्मट ने काव्यप्रकाश में २१२ सूत्रों में काव्यालंकारशास्त्र के 
समस्त विषयों का समावेश कर दिया है जिसका एक-एक विषय आज समालोचना 
का विषय बना हुआ है | उनका केवल एक सूत्र 'तववोधो शब्दायों सगुणावनलड कृती 
पुनः क्वापि' समस्त काव्यप्रकाश में चक्रवतू घूम रहा हैं जिसका एक-एक शब्द अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण है । 

(२) काब्यप्रकाश की दुसरी विशेषता है--वृत्तिभाग | सूत्रों के दुरधिगम अर्थों 
के बोध के लिए मम्मट ने स्वयं वृत्तिभाग लिखा है । 

(३) काव्यप्रकाश की तीसरी विशेषता है--'धवरनिमाग्ग की प्रतिष्ठा ' | मम्मट 
ने आनन्दवरद्धंत द्वारा स्थापित ध्वनि-सिद्धान्त को काब्यप्रकाश में इस प्रकार सुप्रतिष्ठित 
किया है कि अध्ययदीक्षित और पण्डित जगन्नाथ जैसे समालोचकों को भी आरक्षेप 
करने का अवसर नहीं मिला है । 


(४) काव्यप्रकाश की चौथी विशेषता है- तिगुणवाद की स्थापना' | मम्मट 
ने अपने से पृवव॑ गुणों के सम्बन्ध में फैली हुई अव्यवस्था को दुर कर तीन गुणों की 
स्थापना की है। उन्होंने भरत, वामन दण्डी, भोजदेव आदि के द्वारा निद्विष्ट गुणों 
की विषमता को दूर कर अपने तीन गुणों में ही उनका अन्तर्भाव कर दिया हैँ । 

(५) काव्यप्रकाश की पाँचवीं चिशेषता है-- अलंका र-निरूपण ', मम्मट ने गुण 
और अलंकारों में भेद स्थापित कर अलंकारों का विस्तृत विवेचल किया है। उन्होंने 
श्लेष, उपमा आदि बलंकारों के निरूपण में जगह-जगह जो भेद प्रदर्शित किया है, वह 
_ उनकी मौलिक उद्भावनाएं हैं । ४ 
(६) काव्यप्रकाश की छठी विशेषत्ता है-- रसनिष्पत्ति के सम्बन्ध में मौलिक 
. विचार । मम्मट ने काव्यप्रकाश के चतुर्थ उल्लास में रसनिष्पत्ति की व्याख्या के 
प्रसंग में भटुलोल्लट, श्रीशंकु, मद॒टनायक, अभिनवगुप्त आदि व्याख्याकारों के मतों को 
_उपस्थापित कर अपने मौलिक विचार प्रस्तुत किये हैं । ', 

(७) काव्यप्रकाश की सातवीं विशेषता है--'काब्यप्रकाश पर सर्वाधिक 
टीकाएं ।' मम्मट के काव्यप्रकाश का सर्वाधिक महत्त्व इससे प्रतीत होता है कि .इस 
प्रन्थ पर जितनी टीकाएँ लिखी गई हैं, उतनी किसी भी ग्रन्थ पर नहीं लिखी गई हैं । 
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इस प्रकार मम्मट ने समस्त साहित्यगञास्त्र का मन्धन कर जो नवनीत संग्रह 
किया था, उप्ती का सारभूत पदार्थ 'काव्यप्रकाश' है | काव्यप्रकाश काज्य एवं अल॑- 
कारशास्त्र के अध्येताओं के लिए वह प्रकाशस्तम्भ है, जिसकी प्रखर ज्योति के बिता 
पूर्वोत्तर उभयकालीन साहित्य महोंदधि आलोकित नहीं हों सकता । उन्होंने काब्या- 
लंकारशास्त्रीय सभी पसिद्धान्तों का समन्वय करके कावच्यशास्त्र का जो रूप प्रदान 
किया है, उस्ती का अनुकरण परवर्त्ती आचार्यो ने किया है। इस प्रकार स्पष्ट है कि 
यह ग्रन्थ नितान्‍्त प्रौढ़, सारगभित ओर पाण्डित्यपूर्ण है, केवल इस ग्रन्थ के अध्ययन 
ये ही सम्पूर्ण काव्यशास्त्र का ज्ञान हो सकता हैं। इसीलिए समालोचकों ने काव्य- 
प्रकाश को काव्यालछूारशास्त्र का सर्वश्रेष्ठ एवं प्रामाणिक ग्रन्थ कहा है । 

फाव्यालडुारशास्त्र के सम्प्रदाय | 

काव्यालंकारशास्त्र का प्रमुख तत्त्व आत्मतत्त्व है। प्रोचीन आचार्य इसी 
आत्मतत्त्व के चिन्तन में सक्रिय रहे हैं और अपने-अपने चिन्तन के आधार पर अलग- 
अजग-अलग रूपों में आत्मतत््व का अवलोकन करते रहे । किसी ने रस को आत्म- 
तत्त्व के रूप में देखा तो दूसरे ने ध्वनि को काव्य की आत्मा बताया, किसी ने 
गुण या रीति को काव्य का प्राण माता हैं तो कुछ लोगों ने अलंकार को ही आत्मत्त्त्व 
के रूप में देखा, किसी ने उक्ति-वंचित््य (बक्रोक्ति) को काव्य की आत्मा कहा तो दूसरे 
ते औचित्य को आत्मतत्त्व के रूप में परखा । इस प्रकार विभिन्न तत्त्वों को आत्मतत्त्व 
के रूप में परखने के कारण विभिन्न सम्प्रदायों की उत्पत्ति हुई,।' 

प्रथम आनन्दवर्धन ने ध्वन्यालोक में तीन सम्प्रदायों का उल्लेख किया हैं-- 
(१) ध्वत्यभाववादी--जों ध्वनि के अस्तित्व को स्वीकार नहीं करते | (२) भक्तिवादी-- 
जो घ्वनि को लक्षणा में अन्तभू त मानते हैं। (३) अनिवंचनीयतावादी--जो ध्वनि _ 
को मान्य करके भी उसे परिभाषित करने में अप्तमर्थ रहते हैं और उसे सहृदयहुदय- 
संवेद्य बताते हैं | अलंकार स्व के टीकाकार समुद्रबन्ध ने कुछ भिन्न रूप में पाँच 
सम्प्रदायों का उल्लेख किया है। उनका कहना है कि विशिष्ट शब्द और अर्थ सिलकर 
“काव्य कहलाते हैं | शब्द और अर्थ का वह वैशिष्ट्य तीत प्रकार से संभव हो सकता 
है--(१) धर्म के द्वारा (२) व्यापार के द्वारा और (३) व्यडा पय के हारा | इनमें धर्म 
के द्वारा विशिष्टता दो प्रकार से हो सकती है--(१) भल्कार के द्वारा और (२) गुण 
के द्वारा | ध्यापारमूलक वंशिष्ट्य भी दो प्रकार का होता है-- (१) वक्रोक्ति के द्वारा 
ओआऔर (२) भोजकत्व के द्वारा | इस प्रकार अलंकार, गुण /रीति), वक्रोक्ति, भोजकत्व 
(रस) गौर व्यड, य (ध्वनि) ये पाँच पक्ष (सम्प्रदाय) हो ज़ाते हैं। इनमें प्रथम पक्ष 
को उद्भट आदि आचार्यों ने स्वीकार किया, दूसरे पक्ष को वामन ने, तीसरे पक्ष को 
कुन्तक ने, चतुर्थ को भट्टनायक ने और पंचम पक्ष को आनबन्‍्दवर्धन ने स्वीकार 
किया--'इह विशिष्टों शब्दायो कांव्यप्, तयोश्च घेशिष्ट्यं धर्ममुखेन व्यापारशुखेन 
ध्यड ग्यमुखेन बेति त्रयः पक्षाः । आध्येप्यलंकारतो गुणतो वेति हँ विष्यम्‌ । द्वितोयेःपि 
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प्णितिवचिज्येण भोगकृत्वेन बेति हँ विध्यम्‌ । एव पञ्चसु पक्षेष्वाल्व उद्ल्मटाविभिर- 
ज्रीक,त्त:, द्वितोगों वामनेन, तृतीशे वक्रोक्तिजीवितकारेण, चतुर्थो प्रद्टनायकेन, 
पठ्चस आनन्‍्दवधनेन । (अलंकारसवंस्वसमुद्रबन्ध टीका, पु० ४) े 
इस प्रकार प्रथम अलंकार-सम्प्रदाय का सम्बन्ध भामह, उद्भट आदि आचार्यों 
से है, उन्होंने अलंकार को ही काव्य की आत्मा के रूप में देखा है (तदेबमलंकारा एव 
काव्ये अ्धानसित्ति प्राच्यातां भतम्‌) । दूसरे गुण अर्थात्‌ रीति-सम्प्रदाय का सम्बन्ध 
दण्डी और वामन से जोड़ा गया । दण्डी ने गुणों को मार्ग अथवा रीति का. प्राण कहा 
है (/'प्राणा: दशगुणाः स्मृता:); किन्तु आत्मा क्‍या है ? इस प्रश्न का सृक्ष और 
स्पष्ट विवेचन वामन ने किया है (रीतिरात्मा काव्यस्थ)। वक्रोक्ति-सम्प्रदाय का 
सम्बन्ध कुन्तक से है, कुन्तक के अनुसार उक्ति-व॑ चित्य का ही अपरनाम वक्ोक्ति है 
उन्होंने ध्वनि को भी वंक्रोक्ति में अन्तभू त करके वक्रोक्ति को ही काव्य की आत्मा 
कहा है (वक्रोक्ति: फाव्यजीवितम्‌) । चतुर्थ भोजकत्व व्यापार का सम्बन्ध भट॒टनायक 
से है। रस के सम्बन्ध में भोजकत्व-व्यापार की कल्पना भट्टनायक की हैं। किस्तु 
पह मत भरत के रस-सिद्धान्त में अन्तभू क्त हो गया और रस-सम्प्रदाय का सम्बन्ध 
भरत से जूड़ गया; किन्तु रस का काव्यात्मक रूप में, प्रथम विवेचन अग्निपुराणकार 
ने किया है (वास्वेदरध्यप्रधानेषपि रस एवान्र जीवितम)। राजशेखर ने तो काव्य- 
पुदष की कल्पना कर रस को उसकी आत्मा कहा है (रस आत्मा) । पञ्चम एवनि- 
सम्प्रदाय का सम्बन्ध आनन्दव्धंन से है। उन्होंने शब्दार्थ में व्यक्ष ग्यमुलक वैशिष्ट्य 
मानकर व्यडः ग्य को काव्य की आत्मा कहा है (काज्यस्थात्मा ध्वत्तिरिति) । इस प्रकार 
भमुद्रवन्ध के अनुसार अलंकार, रीति, वक्रोक्ति, रस और ध्वनि ( व्यक् ग्य) ये पाँच 
सम्प्रदाय हैं। उत्होंने औचित्य-सम्प्रदाय का उल्लेख किया है.। सम्भवत:ः उन्होंने 
ओचित्य में किसी वेशिष्ट्य का दर्शत न किया हो। इसी कारण सम्प्रदाय के रूप. मे 
उसका उल्लेख नहीं किया हो । किस्तु उनका यह दृष्टिकोण . समीचीन नहीं .प्रतीत 
होता; क्योंकि क्षेमेन्द्र के अनुसार काव्य में औचित्य को वही स्थान प्राप्त है जो भरत 
ते रस को तथा आनन्द ने ध्वनि को दिया है ॥ उनके अनुस्तार औचित्य के द्वारा ही 
' काव्य में चमत्कार आता है, अतः उन्होंने औचित्य को काब्य की आत्मा के रूप में प्रति- 
ष्ठित कर ओचित्य-सम्प्रदाय की स्थापना की है (औचित्यं रससिद्धल्प स्थिरं क्राव्यस्य 
जीवितम॒) । 
इस श्रकार विभिन्न आचार्यों द्वारा काव्य के विश्निन्न तत्त्वों का काब्यात्म रूप 
में दर्शन के कारण छः सम्प्रदायों का जन्म हुआ । इस प्रकार काव्यशास्त्र के मुल्यतः 
छः सम्प्रदाय बन ग्रये-- । 
(१) रस सम्प्रदाय 
(२) अलंकार संरप्रदाय 
(३) रीति सम्प्रदाय 
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(४) वक्रोक्ति प्रम्प्रदाय 
(६) ध्वनि सम्प्रदाय 
(६) भौचित्य सम्प्रदाय 
रस-सम्प्रदाय 

रस-सम्प्रदाय के प्रथम आचारय॑ भरत माने जाते हैं, किन्तु राजशेखर ने 
नन्दिकेश्वर को रस का मूल व्याख्याता बताया है और भरत को रूपक का प्रामाणिक 
आचाय॑ माना है ।* यदि राजशेखर का कथन सत्य है तो संभव है भरत ने 
नन्दिकेश्वर के विचारों का आकलन कर उसे व्यवस्थित रूप दिया हो, क्‍योंकि 
एक सुनिश्चित सिद्धान्त के रूप में रस का उपस्थापन भरत ताट्यशास्त्र में ही 
उपलब्ध होता है । किन्तु रस का सिद्धान्त भरत से भी प्राचीन है और भरत के 
नाट्यशास्त्र सै स्पष्ट संकेत मिलता है कि भरत के पूर्व भी रस-मीमांसा की एक 
परम्परा रही है। जेंसाकि भरत ने नाट्यशास्त्र के षष्ठ एवं सप्तम अध्यायों में रस 
“और भावों के विवेचन के अवसर पर अपने कथन की पुष्टि अथवा विचारों के समर्थन 
में अपने पुव॑वर्त्ती आचारयों के आनुवंश्य एलोक एवं अ या उद्ध त की हैं ।* भरत ने 
तादय के प्रसंग में रस का जता मार्सिक विश्लेषण प्रस्तुत किया है वह नाटयशास्त्र 
में स्वंधा मौलिक एवं मनोहारी प्रसंग है। उनकी दृष्टि में रस नाट्य-रचना के लिए 
इतना महत्त्वपूर्ण है कि उसके बिना कोई अथ ही नहीं भ्रवृत्त होता । विभाव, अनुभाव 
ओर व्यभिचारीभाव ही र्त के निष्पादक होते हैं-- 

'नहि रसादुते कश्चिदर्य: प्रवत्त ते । 
विभावानु भा वव्यभिचारिसंयोगाद् सनिष्पत्ति: | 3 

भरत ने स्वयं इस सूत्र की व्याख्या की है, किन्तु सूत्र में आये 'संयोगात्‌' और 
'निष्पत्ति' शब्दों का अर्थ उनके व्याख्यान से स्पष्ट नहीं होता । इन शब्दों की व्याख्या 
में बड़ा मतभेद है जिसके कारण अनेक सिद्धान्तों का सृत्रपात हुआ है। भरत के अनु- 
सार जिस प्रकार गुड़ आदि द्रव्य, व्यंजन और औषधि के संयोग (मिश्रण) से पेय रस 
की निष्पत्ति होती है वंसे ही नाता भावों से उपंगत (पुष्ट) स्थायीभाव रसरूपता 
(रसत्व) को प्राप्त होता है ।४ इसे रस इसलिए कहा जाता है, क्योंकि इसका आस्वा- 
दन किया जाता है (आस्वाद्यमानत्वात्‌) | रस का आस्तादन कसे किया जाता है? 





१. रसाधिकारिक नन्दिकेश्वरः, रूपकनिरूपणीय भरतः | 


(काव्यमीमांसा, प्रथम) 
३२. नाट्यशास्त्र षष्ठ, अध्याय | 


३. नाट्यशास्त्र, षष्ठ अध्याय, पू० २७२ | 
४. यथा हि गुड़ादिभिद्र ब्यैव्यंड्जनौषधीभिश्च षाडवादयों रसा निवत्य॑न्ते, तथा 
तानाभावोपगता अपि स्थायिनों भावा रसत्वमाष्नुवन्तीति । 


(नाट्यशास्त्र-अभिनवभारती षष्ठ अध्याय) 


बन सनम छू 
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इस पर भरत का कथन है कि जिम प्रकार लोक में पुरुष सुसंस्क्ृत नाना प्रकार के 
व्यंजनों का भोजन'करते हुए रसों का आस्वादन करते हैं और आतन्दित होते हैं उस्ती 
भकार नाना श्रकार के भावों और अभिनयों के हारा अभिव्यक्त वाचिक, आज्लिक और 
सात्विक से युक्त स्थायीभावों का सहृदय प्रेक्षक आस्वादन करते हैं और ह॒थ॑ को प्राप्त 
होते हैं ।! इस प्रकार नाट्यरसों की व्याख्या की गयी । 


अभिनवगुप्त के अनुसार नट के द्वारा प्रयुक्त अभिनय के प्रभाव से प्रत्यक्ष के 
समान प्रतीयमान, एकाग्र मन की निश्चलता से अनुभवनीय, नाटकादि में से किसी एक 
काव्यविशेष से प्रकाश्य अर्थ नाट्य है । यह नाट्य यद्यपि विभावादि के अनन्त होने 
के कारण अनन्त विभावादि रूप है तथापि सभी विभावों के ज्ञान में पर्यवेसित होने से 
तथा ज्ञान का भोक्ता में और भोक्तृवर्गं का प्रधान भोक्ता के (नायक) में पर्यंवत्तान 
होने से नायक नामक भोक्‍्तृविशेष की स्थायी चित्तवृत्ति भी 'नादूय' है ।* स्वगत- 
परगत भेद से शुन्य यह चित्तवृत्ति आस्वाद्यमान होने से 'रस' है। इस प्रकार रागा- 
त्मिका चित्तवृत्ति का परिणाम ही रस है | अतः रस ही नाट्य है, क्योंकि नाट्य की 
पृर्णतः अनुभूति रस में होती है । इस प्रकार जिस नाद्यरस की पूर्णत: अनुभूति होती है 
तह मुज्यभूत महारस है। इस नाट्यरस के अन्तर्गत अन्य सब रसों की स्थिति गौण 
हो जाती है और ये समुदाय रूप प्रधान रस का ज्ञान कराते हैं । यह रस ताटय- 
समुदाय से समुद्भूत होता है अतः नाट्य में रस निहित है । इस प्रकार रससमुदाय 
ही नाट्य है। केवल नाट्य ही रस नहीं होता, अपितु काव्य में भी नाट्यरूप हा रस 
होता है ।$ इस प्रकार: अभिनव की हृष्टि में समुदायरूप अर्थ त्तादय है । अभिनय भी 
तादूय का अंश हैं । समस्त नाहयकर्मं अभिनय में ही सम्तविष्ट है । अभिनय होने पर 
काव्य नाट्य होता है और नाट्य ही रस है (नाट्य एव रसा:)। 


काव्य-रस--कहा जाता है कि भारम्भ में रस-सिद्धान्त का चित्तन प्रमुख 
रूप से नाट्याश्रित था और नाटक के क्षेत्र में ही इसका प्रयोग हुआ, किन्तु काव्य के 
क्षेत्र में इसका प्रयोग आगे चलकर हुआ । आरम्भ में काव्यांग के रूप में तो रस के 





१. नाद्यशास्त्र, अध्याय ६ | 

९: तेत्र नादहय॑ नाम नटगताभिनयप्रभावसाक्षात्कारायमाणैकघनमानसनिश्चलाध्य- 
वसेयः समस्तनाटकाञन्यतमकाव्यविशेषाब्च द्योतनोयोथथ: । सच यद्यप्यनन्त- 
विभावाद्यात्मा, तथापि .सबृपां जड़ानां संविदि, तस्याश्व भोक्तरि, भोक्तुवरगंस्थ 
च प्रधाने भोक्तरि पयंवसानान्नायकापभिधानभोक्तृविशेषस्थायिचित्तवृत्तिस्वभावः। 
+ (अभिनवभा रती, भाग १, पृ० २६६) 
रै. नाद्यात्समुदायरूपादरसा:। यदि वा नाट्यमेव रसा: | रससमुदायो हि नांदयम्‌ | , 

न नाट्य एव च रसा: | काव्येडषपि नाद्यायमाने एवं रसः | 
(अभिनवभा सती, भाग १, षष्ठ अध्याय) पु० २६० 


६२ | काव्यप्रकाशः 


महत्त्व का बोध था, किस्तु सिद्धान्त के रूप में इसकी प्रतिष्ठा नहीं हो सकी थी ।* 
काव्याश्रित रस के सम्बन्ध में प्रथम बार व्याख्या अग्निपुराण में हुई, सम्भवतः तभी 
से काव्याश्षित रस सिद्धान्त रूप॑ में चर्चा का विषय बना । यद्यपि भरत के नादूया- 
श्रित रस-सिद्धान्त को काव्याशित रस-सिद्धान्त के मूल ख्रोत-के रूप में देखा जा सकता 
है | अग्निपुराणकार ने रस और काव्य के परध्पर सम्बन्ध की एक नवीन व्याख्या 
प्रस्तुत की है, जिसे विश्वनाथ ने अपने ग्रन्थ में उद्ध,त किया है | अग्तिपुराण के अनु- 
सार वाखंदग्ध्य की प्रधानता होने पर भी 'रस को काज्य फी आत्मा कहा गया है: 
(बाग्वेग्ध्यप्रघानेईषि रस एवात्र जीवितम_) ।' रस की उत्पत्ति के विषय में यहाँ एक 
विचित्र, किन्तु मौलिक सिद्धान्त का प्रतिपादन किया गया है जिसके अनुसार परम्रह्म 
परमात्मा के सहज आनन्द की अभिव्यक्ति का नाम चैतन्य, चमत्कार अथवा रस है ।* 
उस चैतन्यरूप परब्ह्म का सत्त्व, रजस, तमस्‌ (गुणत्रय) रूप प्रथम विकार महत्त्व 
है । उस महत्तत्त्व से अभिमान या अहंकार की अनुभूति होती है। महत्तत्व के समान 
अहंकार भी त्रिगुणात्मक है। जब रजस्‌, और तमस्‌ के संस्पर्श से रहित सत्त्व का 
उद्रे क होता है तब सहृदयों के द्वारा रसानुभूति होती है यही अनुभूति ही आस्वाद है, 
यही चैतन्य है और यही चमत्कार अथवा रस है। (चंतन्यचमत्काररसाह्वया) । अग्नि- 
पुराणकार के अनुसार अहँकार ही रस है, अभिमान अहंकार का ही एक रूप है, इसे: 
अभिमान इसलिए कहते हैं कि इसमें समस्त सुख-दुःखात्मक अनुभूतियाँ आनन्दप्रद होने 
के कारण अभिमत हो जाती हैं। यहाँ पर अभिमान उत्तेजता-जन्य भिथ्या गर्व नहीं 
है, अपितु आत्मस्थित विशेष गुण है; जो रस्यमात होने के कारण 'रस हैं। इसी 
अहंकार या आत्मप्रतीति (आत्मज्ञान) का दूसरा नाम श्यृंगार है, इसे शंगार इसलि एं 
कहते हैं कि यह मनुष्य को श्यृंग तक पहुँचा देता है। यहाँ यह श्रृंगार स्त्री-पुरुष 
का वासनात्मक प्रेम या रति का प्रकर्ष नहीं है. अपितु आत्मनिष्ठ निरपेक्ष प्रेम है । 
इस प्रकार आत्मा का अहंकार विशेष श्ूृंगार है जो सहृदयों द्वारा रस्यमान होने से 
रस कहलाता है, इसी श्यृंगार (अहंकार) से अन्य रस अभिव्यक्त होते हैं। इस 
प्रकार अग्निपुराण का रस-पिद्धान्त काव्याश्रित और नाट्याश्वित दोनों हृष्टियों से 
महत्त्वपृर्ण है। अग्निपुराण के पश्चात्‌ आनन्दव्धेन और अभिनवगुप्त ने काव्य में रस 
' के महत्त्व को स्वीकारा और रप्त को काग्पाश्रित सिद्धान्त के रूप प्रतिष्दापित किया | 


१. संस्कृत काव्यशास्त्र का इतिहास (दे) पूृ० १६ 

२. अग्तिपुराणोक्त -काव्यालंकारशास्त्रम्‌ १३२ 

३. छक्षरं परम ब्रह्म सनातनमज विमुम्‌ । 
वेदान्तेषु बदत्त्येक चेतन्यं ज्योतिरीश्वरम्‌ । 
आनन्द: सहजस्तस्य व्यज्यते स कदाचन । 
व्यक्ति: सा तस्य चैतन्यचमत्काररसाह्या ॥। 


(अग्तिपुराणोक्त काव्यालंकारशास्त्रम्‌ ४*|१-२) 


भूमिका | ६३ 


किन्तु आनन्द ने रस को काव्य की आत्मा के रूप में प्रतिष्ठापित नहीं किया। 
अभिनवगुण्त ने रस-सिद्धान्त को अधिक महृत्त्व दिया और रस को काव्य का जीवन कहा 
(रसेनेव सर्व जीवति काव्यम)।' उनके मत में उस (रस) से शून्य काष्य कोई चीज 
नहीं है (नहि तच्छन्यं काव्यं किज्चिवस्ति) ।* इसलिए रस ही वास्तव में काव्य की 
आत्मा है, वस्तुध्वनि और अलंकारध्वनि तो सवंया रप्त के प्रति पर्यवत्तित होते हैं 
(रस एवं वस्तुत आत्मा । वह्तत्व॒लंका रध्वनी त्‌ सर्वया रस प्रति पर्यवस्पेते) ।१ इस 
प्रकार अभिनव ने सर्वत्र (काव्य में) रस को आत्मरूप में प्रतिष्ठित किया | विश्वनाथ 
ने इस्त रस-सिद्धान्त को, जिसे अग्निपुराणकार ने आत्मा का रूप दिया और अभिनवगुप्त 
नें प्रतिष्ठा की और अधिक विकसित रूप में व्यवस्थित किया और. उसे काव्य का 
जीवन बताया (र॒सात्मकं वाक्यं काव्यम )* उन्होंने रस को सहृदयसंवेद, अलौकिक 
काग्पाथंतत्त्व कहा है, किन्तु इस रस का आस्वादन सबको नहीं होता । इसका अनु- 
भवतर उसी को होता है। जिभ्के हृदय में सत्त्व का उद्गरेक होता है, रजोगुण एवं 
तमोगुण के संस्पर्श से रहित चित्त 'सत्व' कहलाता है। इस सत्त्व के उद्रोक से 
सहृदयों के द्वारा' अनुधुत 'रस” अखण्ड स्वयंप्रकाश एवं क्षानन्दमय रत्यादि स्वसंवेदन 
रूप है। उस समय किसी ज्ञेय वस्तु का संस्पर्श (ज्ञान) नहीं रहता । यह अनुभव 
अलौकिक चमत्कार अर्थात्‌ सहृदय के चित्त का विस्तार है'और यह चमत्कार ही रस 
रूप अनुभव का प्राण हैं और रस काव्य की आत्मा है। इस प्रकार अग्निपुराण, 
आनन्द तथा अभिनव, विश्वनाथ आदि ने रस को नादय के समान काव्य की भी 
आत्मा कहा है | 

रस की निष्पत्ति किस प्रकार होती है, इस विषय में भरत ने लिखा है कि 
विभाव, अनुभाव और व्यभिचारिभाव के संयोग से रस की निष्पत्ति होती है-- 

विभावानुभावध्यभिचारिसंयोगादसनिष्पत्ति: । 

भरत के इस सूत्र में 'संयोग' और 'निष्पत्ति' ये दोनों शब्द व्याल्येय हैं । इन 
शब्दों की व्याख्या में बड़ा मतभेद है जिसके परिणामस्वरूप अनेक सिद्धाग्तों का जन्म 
हुआ । भट्टलोल्नट, शंकुक, भट्टनायक और अभिनवगुप्त आदि भरतसूत्र के प्रमुख 
व्य|ख्याकार हैं। इन्होंने भरत-सूत्र को आधार मानकर अपने-अपने सिद्धान्त का 
व्याह्यान किया है.। इनमें भट्टलोल्लट, श्री शंकुक, भट्ठनायक के मूलग्रन्य उपलब्ध 
नहीं हैं, किन्तु इनके मतों का सारांश अभिनवगुप्त ते 'अभितव-भारती' में तथा मम्मट 
ने काव्यप्रकाश में प्रस्तुत किया है। इनमें से भट्टलोल्लट का मत उत्पपत्तिवाद, 
श्री शंकुक का अनुमितिवाद, भट्टनायक का भूक्तिवाद तथा अभिलवगुप्त का मत 





, ब्वस्यालोक-लोचन (अभिनवगुप्त) २/२ 
* वही 

* ध्यन्यालोक-लोचन (अभिनवगुप्त) १/५ 
' साहित्यदर्पण (विश्वनाथ) 
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६४ | काव्यप्रकाश: 


अभिव्यक्तिवाद के नाम से प्रसिद्ध है। अभिनवगुप्त का अभिव्यक्तिवाद ही मम्मट के 
भी मत है । मम्मट ने इन चारों मतों का काव्यप्रकाश में विस्तार से प्रतिपादन किया 
है ।! भरत के अनुसार स्थायीभाव ही रस है। विभाव, अनुभाव, व्यभिचारिभाव 
उस स्थायिभाष के आस्वादन में सहायक होते हैं । उनके सहयोग से ही स्थायीभाव 
रसत्व को प्राप्त होता है । मानव-हुदय में विद्यमान मानस-संस्कार या वासना भाव 
है। ये संस्कार रूप भाव मानव-हुदय में स्थायी रूप से विद्यमान रहते हैं, इसलिए 
उन्हें स्थायीभाव कहते हैं । काव्य और नाटक में जो भाव स्थायीभाव के उद्बोघन का 
कारण होता है, उसे 'विभाव' कहते हैं। वाचिक, मानसिक और शारीरिक व्यापार 
का नाम 'अनुभाव' है। रत्यादि स्थायी भावों के पोषण अथवा अभिव्यञ्जन में सहायक 
सहकारी या संचारीभाव (व्यभिचारिभाव) कहलाते हैं।. इन विभाव, अनुभाव, 
वप्रभिचारिभावों के संयोग से अभिव्यक्त स्थायीभाव रस कहलाता है। 


नाट्य और कावग्य के अतिरिक्त नृत्य, गीत तथा चित्रादि कल्ाओं में भी रस 
की स्थिति होती है, किन्तु काव्य और नादूय में प्रतिपादित भावादि से नृत्य के भावादि 
में अन्तर होता है | काव्य और नादूय में जिसके हृदय में भाव उत्पन्न होता है। वह 
आश्रय' कहलाता है । किन्तु नृत्य में जो कुछ होता है, उसका सीधा प्रभाव दर्णक 
पर पड़ता है, ऐसी स्थिति में दर्शक आश्रय बन जाता है और नतंक आलम्बन' । 
नतंक का काम भावों को जगाना होता है और उसकी प्रतिक्रिया दर्शक के हृदय पर 
सीधे होती हैं। नृत्य में अनुभाव को आलम्बनगत उद्दीपन कहते हैं। जिनसे भाव स्पष्ट 
होते हैं, अनुभाव कहते हैं। नृत्य में अभिनय के द्वारा भावों की उत्पत्ति दिखाई जाती 
है। जिन कारणों से अनुभाव का स्वरूप बनता हैं, वे व्यभिचारीभाव कहलाते हैं । 
इन्हीं के सहयोग से स्थायीभाव रसरूपता को प्राप्त होता है । 

अभिनवगुण्त का कथन है कि गीत-ध्वनि से भी रस की अभिव्यक्ति होती है 
(गीतादिशब्वेध्यो5पि रसाभिव्यक्तिरस्ति)) उनका कथन है कि जिस प्रकार वाचक 
शब्द वाक्याय के बोघन के पश्चात्‌ व्यक् ग्या्थ का बोघ कराते हैं, उसी प्रकार गेय 
वर भी अपने स्वरूप बोधतन के पश्चात्‌ भाव या रस का बोध कराते हैं । जिस प्रकार 
अशब्द भी चेष्टा आदि से अर्थ॑-विशेष का प्रकाशन होता है उप्ती प्रकार अवाचक भी 
ग़ीत-घ्वनि से रसादिरूप अर्थ का अवगमन देखा जाता है?, इस प्रकार गीत- 
ध्वनि भी रसादि के व्यञ्जक होते है, रप्कौमुदीकार श्रीकण्ठ ने भी कहा है कि 
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तथाहि गीतध्वनीतामपि व्येडजकत्मकस्ती ति रसादिविषयम्‌ (ध्वन्यालोक ३/३३ 
की वत्ति ।) 
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गीत, काव्य भर माद्य ये तौमों निरफेक्ष झप से रस के उद्गम स्थान हैं।' किन्तु 
क्षाष्य क्री जपेज्ा गीतश्वनि का क्षेत्र अधिक ब्यापक है क्‍योंकि फाव्य का रसास्वाइम 
तो सहृदय व्यक्ति ही कर सकता है किन्तु गीत के द्वारा तो बालक भी आनन्दानुभव 
करता है ओर ति्ंक्‌ प्राणी भी गीत में आनन्द-निमग्न हो जाते हैं, यहाँ तक कि 
अचेतन जहू प्रकृति भी उसस्ले प्रभावित हो जाती है ।* इस प्रकार स्पष्ट है कि गीत 
के द्वारा असहृदय व्यक्तियों का भी हृदय सरस हो जाता है और वह सहुदय के समान 
ही रसास्वादन करने लगता है । | ः 

गीत में स्थायीभाव का आलम्बन “अंशस्वर' होता है, जिसे स्थायी स्वर. 
फहुते हैँ । इस स्थायी स्वर का संवादी स्वर उद्दीपन विभाव होता है ओर अनु- 
बादी स्वर अनुभाव का काये करता है तथ। संचारी स्वर संचारीभावों को प्रकाशित 
करता है। इसीलिए कहा जाता है कि स्थायी स्वर॒पर आलम्बित, उसके संवादी 
स्वर द्वारा उद्दीप्त एवं अनुवादी स्वर द्वारा अनुभावित तथा संचारी स्वरों द्वारा 
परिपोषित सहृदयों का वह चेतनाविशेष रस है जिसकी अनुभूति के समय रजस्तमो- 
गरुणजनित राग-द्वं षादि ग्रन्धियाँ विगलित हो जाती हैं।* तन्दिकेशबर के अनुसार 
संगीत के सात स्वर और उदात्त, अनुदात्त, स्वरित ओर कम्पित ये चार वर्ण होते 
हैं। उदात्त के साथ संगीत के आरोही का, मनुदात्त के साथ अबरोही का, 
स्वरित के साथ स्थायी का और कम्पित के साथ संचारी स्वर का सम्बन्ध जोड़ा 
जा सकता है| नन्दिकेशवर के अनुसार गान्धर्व सम्यक रूप से गाया जाने वाला 
गीत है और वह गीत वर्ण एवं अर्थ से बिलग नहीं है। संगीत गायन में वर्ण भावों 
से अनुकूल होने पर ही रसोद्वोधन में सहायक हो सकते हैं | इस प्रकार रसानुभूति में 
गीत के शब्द, बर्थ एवं स्वर तीनों सहायक होते हैं। जेसाकि बताया जा चुका हैं कि 
रस-सिद्धान्त की परम्परा भरत के पहिले से चली आ रहो है । राजशेख र ने नन्दिकेश्वर 
को रक्त का आधिकारक विद्वान्‌ बताया है (रसाधिक्ारिक नस्दिकेश्वर:) । यद्यपि 
सम्पति नन्दिकेश्शर का रस-विषयक कोई ग्रन्थ उपलब्ध , नहीं है, किन्तु यत्न-तन्र 
उपलब्ध उद्धरणों से उनकी रसत-विषयक्त विचारधारा की रूपरेखा की स्पष्ट झलक 
दिल्वाई देती है | नन्दिकेश्वर की रस-गोजना काव्य, नाट्य, नृत्य और संगीतपरक है । 
कही' उनकी विशेषता है । जहाँ भरत, अश्तिपुराण, भानन्द, अभितव, मम्मट आदि 
रदेसा रस की काव्य एवं नादुयपरक ही ध्याब्या करते हैं वहाँ नन्दिकेश्वर का इृष्टि- , 
कोण काव्य, नादूथ, वृत्य एवं संगीतपरक भी है। इनके अतिरिक्त विष्णधर्मोत्तर 








१. साटये गीते च॑ काव्ये त्रिधु वसति रसशशुद्धबुदधस्वन्नाव: | डे 
(भरतकोप, मु ० ४२६) 
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पुराण में एफ अन्य परम्परा का उल्लेख है जिसके अनुसार रस की कला (वास्तु, 
मूत्ति, चित्र) की वुष्टि से व्यास्या की गई है ओर उत्तके विभावादि का भी संयोजन 
किया गया है। 

रस के आधिकारिक विद्वान नन्दिकेशवर ने रस के विषय में एक मौलिक 
विचारधारा प्रस्तुत की है। उनकी दृष्टि में रस आनन्दरूप है । गीत के श्रवण तथा 
नादय एवं नृत्य के दर्शन से अलौकिक आनन्द की प्राप्ति होती है जो ब्रह्मानन्द से 
भी बढ़कर है। यही आनन्द रसास्थादन है | यह आनम्द रूप रस का स्वाद हर जगह 
मिलता है, चाहे कयावस्तु कारुणिक हो अथवा श्वज्भारिक सब में एक सा स्वाद 
मिलेगा । यहू स्वाद रस से भिन्न नहीं है, स्वाद ही रस है, और रस ही मानन्द है 
आऔर आनन्द ही रस है | नाट्य भी रस है, नृत्य भी रस है और गीत भी र है, 
क्योंकि सब आनन्द रूप हैं ओर आनन्द ही रस है । 

नन्दिकेश्वर के अनुसार संगीत के साथ चतुर्विध अभिनय का संयोग होने पर 
नृश्य के द्वारा रसानुभूति काध्य एवं नाट्य की अपेक्षा द्रुततर गति से होती है। 
इसीलिए नन्दिकेश्वर ने सभी प्रकार के लोगों के लिए नाट्य एवं संगीत को एक ऐसा 
साधन बताया है कि जहाँ सबको एक-सा आनन्द मिलता है | कामुक, विदग्ध, शुर; 
व्यापारी, ज्ञानी, विरागी, वयोबुद्ध, रसप्नावविशेषज्ञ, अज्ञ, बालक, नारी आदि सभी, 
एक साथ अनिवंचनीय आनन्द का अनुभव करते हैं ।' महाकवि कालिदास ने भी कहा 
है कि भिन्न-भिन्न रुचि के लोगों के लिए नाटुय एक ऐसा साधन है जहाँ सबको. एकन्स 
आनन्द मिलता है* इस प्रकार नाद॒य अथवा संगीत द्वारा विभिन्न रुचि रखने वाले 
सभी प्रकार के लोगों के हृदय में आनन्द की एक अनिर्बंचनीय असीम आनन्द की 
अनुभूति होती है; यही अनुभूति रस है।... 

 रस-संखवा--भरत और घनऊ्जय के अनुसार नाट्य में आठ रस स्वीकृत हैं। 

मम्मट ने उसी मान्एता को स्वीकार किया है 'भष्टों नाटये, रसा: स्मृता: इस कथन 
से ज्ञात होता है कि काव्य में शान्त नामक नवाँ रस. भी होता है, (काब्ये तु शान्तो5पि 
नवमों रसः) | इसी दृष्टि से अग्तिपुराण में नव रसों का प्रतिपादन किया गया है, 
मम्मट ने भी आठ नाट्य रसों का विवेचन करने के पश्चात्‌ शान्त को नवाँ रस माना 
है (शान्तोषपि नवमों रसः) | अभिनवगुप्त का कथन है कि .'अष्टो ताटदये रसा: यह 
उपल्क्षणमात्र है | वेसे नादूय में भी शान्‍्त रस होता है | जैसाकि नाट्यशाप््त्र का 


१. विशेष अध्ययन के लिए देखिये-लेखक की पुस्तक --आचाय॑ नन्दिकेश्वर' ओर 
उनका माटय साहित्य (रसप्रकरण) । 

२. तांदय॑ं सिन्नदचषेज तस्प बहुघत्सेकं समाराधनम_ 

' । (मालविकास्निमित्र, प्रथम अंक) 

३. अष्टों नादये रसाः स्मृता: । । 
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पष्ठ अध्याय में अभिनव का 'एवं नव रसा हृष्टा: यह कथन और मम्मट का 
'शान्तोषषि तवमो रस: यह कथन इस बात को दोतित करता है कि काव्य और 
नाट्य में शान्त रस को स्थिति मान्य है। अभिनव ने शान्त रस को अभिनेय बताया 
है | जेसाकि संगीत रत्नाकर के 'अष्टावेव रसा न ट्येष्विति केचिदचूचुदन्‌ । तद- 
चाह”  ” हस कथन से भी ज्ञात होता है कि नाट्य में केवल आठ ही रस नहीं 
होते, अपितु शान्त-सहित नव रस होते हैं। रुद्रट ने प्रेयान्‌ नामक दसवें रस की 
उद्भावना की है ।* रूपग्रोस्वामी ने मधुर नामक भक्ति रस को प्रधान रस मान। है । 
(मधुराश्यो भक्तिरस:)।२ विश्वनाथ ने नव-रस के अतिरिक्त 'वात्सल्य' एक अन्य 
(अलग) रस स्वीकार किया है ।5 अधभिनवभारती में अन्य आचारयों द्वारा प्रस्तुत 
भाद्र ता स्थायीभाव वाला स्नेह, लौल्य और भक्ति इन तीन रपतों का उल्लेख किया गया 
है, किन्तु अन्य आचार्यों के अउसार स्नेह, भक्ति वात्सल्य ये रति के ही विशेष 
नामान्‍्तर हैं। समान व्यक्तियों का परस्पर रति (प्रेम) 'स्नेह' है, छोटे का बड़े के 
प्रति प्रेम (रति) भक्ति है और बड़े का छोटे के प्रति प्रेम (रत्ति) वात्सल्य है। इस 
प्रकार ये सब रति के ही विशेष (रूप) हैं ।* इसी प्रसार. ' प्रेयान' और 'लौल्य' भी 
अलग रस नहीं माने, जा सकते, क्योंकि इनका भी भाव में अन्तर्भाव हो जाता है।* 
किन्तु रूपगोस्वामी आदि वेष्णव आचायों ने इस मत का घोर विरोध किया और 
भक्तिरस को ही परम (प्रधान) रस माना है और श्यू ज़ार आदि रसों को गौण घोषित 
किया है । मुख्य और गौण भेदों के आधार पर भक्ति-रस के १२ शभेदों को स्वीकार 
किया है। इनके अनुप्तार भक्ति रप्त के पाँच मुख्य भेद शान्त' हास्य, (प्रीति) सख्य 
(प्रेयस्‌) वात्सल्य और मधुर तथा सात्त गौण भेद हास्य, अद्भुत, वीर, करुण, रौद्र 
भयानक और बीभर्स हैं । इस प्रकार उनके मतानुप्तार रस के १२ भेद होते हैं। एक 
अन्य परवर्त्ती लेखक विश्वनाथ चक्नवर्ती ने मधुर को भक्तिरसराज कहा है। 

रस संख्या के सम्बन्ध में भोज का अपना अलग मत है। उःहोंने. अग्नि- 
पुराणोक्त नो रसों के अतिरिक्त प्रेयान, उदात्त और उद्धत तीन रस अधिक माने हैं ।६ 
भोज के अनुसार आठ रतसों के अतिरिक्त अन्य चार रस शान्त, प्रेयान्‌ू, उदात्त और 
उद्धत नायक के भेदों के अनुसार उद्भावित किये गये हैं--धीर-शान्त नायक में शान्त 
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धर | काव्यप्रकाश: 


रस, धीरललित में प्रेयान्‌ रस, घोरोदात्त में उदात्त-रस ओर धीरोद्त नायक में 
उद्धत रस की स्थिति सानी जा सकती है।” इस प्रकार भोज के मत में १२ रस 
होते हैं । इनके अतिरिक्त भोज ने स्वातन्त््य, आनन्द, पारवश्य, साध्वस, विलास जादि 
कई नये रस भी प्रस्तुत किये हैं ।* इससे ज्ञात होता है कि भोज रसों के आानन्त्य में 
विश्वास रखते थे | रामचन्द्र गुणचन्द्र ने अग्निपुराणोक्त चव रसों के अतिरिक्त लोल्य, 
स्नेह, व्यसन, दु:ख और सुख भादि अन्य रस माने हैं। उनके मतानुप्तार तृष्णा 
स्थायीभाव वाला लौल्य-रस, आद्रता स्थायीआव वाला स्नेह-रस, आसक्ति स्थायीभाव 
वाला व्यसन-रस, आरति स्थाथीभाव वाला दुःख और सन्‍्तोष स्थायीभाव वाला सुख 


जादि अन्य रस भी हो सकते हैं । किन्तु कुछ लोग इनका अन्तर्भाव नौ रसों में फरें 
लेते हैं ।३ 


एक परवरत्ती लेखक भानूदत्त ने रसतरंगिणी में 'मायारस' का उल्लेख किया 
है। एक जैन लेखक ने लज्जा-स्थायीभाव वाला 'ब्रीडनक' रस भी माना है। इस 
प्रकार काव्यालडुारशास्त्र में भावों की अनन्तता के आधार पर अनन्त रसों की परि- 
कल्पना की एक परम्परा रही है जिसके अनुसार रसों की संख्या की कोई सीमा नहीं 
मानी जाती थी । किन्तु पण्डितराज जगन्नाथ ने रस संख्या की इस  विस्तार-प्रवृत्ति 
का जोरदार खण्डन करते हुए पूर्व-परंम्परा की प्रतिष्ठा पर बल दिया है। उनका 
कहना है कि भक्ति आदि का रस के रूप में समावेश करने पर भरतमुनि द्वारा 
निर्धारित संख्या भंग हो जायगी, अतः पूर्व-शास्त्-परम्परा का अनुसरण करना हो 
श्रेयस्कर है ।४ इस प्रकार गम्भी रतापूर्वक विचार-विमर्श के पश्चात्‌ रस परम्परा के 
बाचार्यों ने काव्य, नाट्य और संगीत में आठ अथवा नौ रस ही मान्य हैं, इस मत पते 
सहमति प्रकट की, भौर अन्य का इन नो रसों अथवा भावों में अन्तर्भाव मान लिया। 

एक रसवाद--वास्तव में रस एक होता है और वह मखण्ड, अवर्णनीय, 
चैतन्य है, वह चैतन्य ही रस है जो भावों के आघार पर विविध रूपों में अवधाधित 
होता है। अग्निपुराण में परब्रह्म के सहज भानन्द की अभिव्यक्ति को चेंतन्य, चम- 
स्कार या रस कहा गया है। उसका प्रथम मनुझव अहुरुार या अभिमान हैं! 





१, न चाष्टावेवेति तियमः, यतः: शाक्तम्‌, प्रेयांसम, उद्धतम, ऊर्जस्विग च केचिद्र 
समाचक्षते । तन्मुलाश्य किल तायकानां घीर-शान्त-धीरललित-छीटोदात- 
घीरोद्धतव्यपदेश: (श्वृंगारप्रकाश, एकादश प्रकाश पृ० ४४१) । 

२. आभार प्रकाश, ६१६-७२३ 

३. छशते श्यृंगारादयों नवेव रसा' "7 पूर्वाचार्योपदिष्दा: । सम्भवत्ति त्वंपरेंडपि | 
यथा गर्द्धस्थायी लौल्य: । आर्द्राता स्थायी स्वेह:। मासतक्तिस्थायी व्यसन | 
अरतिस्थायि दुःखम्‌ । सन्‍्तोषस्थापि सुखमित्यादि । केचिदेयां पूर्वष्चन्त्विनाहु- 
रिति ।' (नाट्यदपंण ६/११२)। | 


४, रसातां नवत्वगणना च मुनिवचननियन्त्रिता भज्यते, इति यथाशाल्त्रमेव ज्या्ः 
(दरसगंगाघर, पु० १७६)। 


पूंमिका | ६६ 


अभिमान गौर अहल्कार एक हौ वस्तु है और वहीं रप्त है। इसी अहछूर का दूसरा 
नाम ख्ूंगार है। इसे “श्रृंगार! इसलिए कहते हैं, क्‍योंकि यह मनुष्य को शज्यंग तक 
पहुँचा देता हैं। इस प्रकार अग्निपुराण के अनुंसार अभिमान या अहदर्छार ही रस है, 
वही श्ंगार हैं। इसी श्रृंगार से स्यूंगा र-हास्य मादि अनेक रस अभिव्यक्त होते हैं। 
अग्निपुरा॥ के अनुसार जहाँ पर शूंगार है वहीं रस है बिना श्यृंगार के तों सब कुछ ' 
इस-विहीन है।' इस प्रकार अग्निपुराण के अनुसार म्यू गार ही एकमात्र रस है गौर 
स्पायीभावों की विशेषता से वहु अलग-अलग हास्यादि अनेक छपों में अवधासित होता 
है । भोज ने अग्निपुराण की परम्परा का अनुसरण कर इस रस का पूर्ण विकास 
किया है ओर श्रृंगार को ही एकमात्र रस माना है ।* उनका कहना है कि रस एक 
ही है, भग्तिपुराण के अनुसार जिसे श्यृंगार, अभिमान या अह॒छूगर कहते हैं ।* प्यूंगार 
प्रकाश में श्यू गार के अतिरिक्त अन्य किसी रस को स्वीकार नहीं किया गया है, 
भोर उसका रूप अभिमान या अहड्भूार जैसा बताया गया है । 

अभिनवभारती के लेखक अभिनवगुप्त ने शान्तरस को ही मूलभूत रस माता 
है जिससे अपने-अपने हेतुओं के आाश्रयण से नाना भाव उद्भूत होते हैं और नि्मित्त 
के अपाय होने पर पुन: उसी में लीन हो जाते हैं--- ' 

स्वं स्व॑ निमित्तमासाद्य शान्तादूभाव: प्रवत्तंते । 
पुननिभित्तापाये च शान्त एवॉपलीयते || 
(नाट्यशास्त्र ६/७) 

इस प्रकार अभिनव के अनुतार शान्तरस प्रकृत रस है गौर अन्य रस 
श्रृंगारादि उसकी विक्लतियाँ हैं। श्वृंगारादि विकृत रस अपने-अपने विशिष्ट हेतुओं 
को प्राप्त कर उसी प्रकृत शान्तरस से उद्भूत हुआ करते हैं। नारद और वासुकि 
भी शान्तरस को प्रमुख रप्त मानते हैं। महाभारत का प्रमुख रप्त शान्त है| नागाननन्‍्द 
नाटक का अंगीरस शान्त है । शान्तरस का स्थायीभाव शम है, किन्तु मम्मट निर्वेद 
को स्थायीभाव मानते हैं । 

भवभूति ने करण रस को ही एकमात्र मूल रस माना है और अन्य रपों को 
उसका विवत्तं बताया है | उनका कहना है कि जिस प्रकार जल निमित्त भेद से कभी 
आवत्त (भंवर), कभी बुदुबुद और कभी तरंग (लहर) का रूप घारण कर लेता हैं, 
वस्तुतः वहु जल ही होता है उसी प्रकार करुण निमित्त-भेद से श्ृंगारादि भिन्न-भिन्न 


१. श्यृगारी चेत्कवि: काव्ये जातं रसमय॑ जगत । 
स॒ एवं चेदश्यूगारी नीरसं सर्वमेव तत्‌ ।। 
इ (अग्निपुराणोक्त' काव्यालझ्लारशास्त्रम्‌ ४/२७) 
२. श्वृंगारमेव रसनाद्रसमामनाम: । श्यृंगारप्रकाश १/६ 
३ रसोंभिमानो5हुलछुर ध्यंगार इति गीयते । 
(सरस्वतीकष्ठाभरण ५/१) 


७० | काव्यप्रकाश: 


रसों के रूप में परिणत होकर भिन्न-भिन्न छूप में भासित होता है ।! उत्तररामचरित 
के टीकाकार वीरराघव का कहना है कि करुणरस को एकमात्र प्रधान रस इसलिए 
माना जाता है कि उसका आस्वादन रागी-विरागी सभी समान रूप से कर लेते हैं, 
अन्य रसों के सम्बन्ध में ऐसी बात नहीं है कि उसका आस्वादन सब सही रूप में कर 
सके। जैसे, श्यृगार रस का आस्वादन रागी तो सही रूप में कर सकते हैं किन्तु 
विरागी उसका सही रूप में आस्वादन नहीं कर सकते | इसलिए कझरुण को ही सर्वे- 
व्यापी प्रधान रस माना जाता है। रामायण का प्रधान रस करुण है। यही कारण 
है कि आनन्दवर्धन ने क्रौजचसहच री वियोगोत्य शोक (करुण) को ही काव्य की आत्मा 
कहा है | क्योंकि क्रौज्च पक्षी की घटना को देखते हो महर्षि वाल्मीकि के हृदय में 
वासना रूप से विद्यमान शोक ही श्लोक के रूप में कछण रस के रूप में प्रस्फूरित 
हो गया, वही शोक (करुणा) ही काव्य की आत्मा है, वही काव्य का सारभूत तत्त्व 
है और वही निमित्तों के आधार पर विभिन्न रसों के रूप में परिणत दिखाई 
देता है । | 
रूपगो स्वामी ने 'भक्तिरसामृतसिस्धु' तथा 'उज्ज्वलतीलमणि' में रस-सिद्धान्त 
की एक नई प्रकल्पना फी है। उनके अनुसार भक्तिरस ही एकमात्र परम रस है? और 
शंगारादि रस उसके विकार हैं। उनका कहना है कि जो मम्मट आदि आचाय॑ 
देवादिविषयक्र रति को भाव कहते हैं और भक्ति को भाव में समाविष्ट मानते हैं, 
उनका उक्त कथन उचित प्रतीत नहीं होता; क्योंकि देवादिविषयक रति तो भाव है 
किस्तु भगवहिषयक रति तो भाव:नहीं हो प्कता । वह तो स्थायीभाव हैं ओर 
भगतद्विषया रति (स्थायीभाव) ही भक्ति रस है और वही मूलभूतरस हैं। इसलिए 
रूपगो स्वामी ने भक्तिरस को मूलभूत रस माना है और उन्होंने भक्ति रस के पाँच प्रकारों 
को मुख्य और हास्यादि सात रसों को गोण घोषित किया है ।४* उन्होंने श्रृंगार रस का 
निरूपण नहीं किया है । उनके अनुसार भक्तिरसराज मधुर रस श्रृंगार का ही भक्ति- 
परक नाम है । उन्होंने मुख्य रस भक्ति के पाँच प्रकार बताये हैं--शान्त, प्रीति, 


१, एको रस: करुण एवं निमित्तभेदा- 
द्भिन्नः पृथक पृयगिवाश्रयते विवर्त्तान्‌ । 
आवत्तबुद्ब॒ुदतरद्ध मयान्‌ विकारान्‌ 
अम्भो तथा सलिलमेव हि तत्समस्तम्‌ ॥ 
(उत्तररामचरित ३४७) 
२. काव्यस्यात्मा स एवार्थस्तथा चादिकवे+ पुरा । ; 
ऋज्चदन्दरवियोगोत्य: शोक: शलोकत्वमागतः ॥ 
३. भक्तिरसामृतसिन्धु १/५-६ 0 अपलक क 
४. भक्तिरसामृतपिन्धु पु० ६४-६६ 


हो 'साकममनकनरन- रन" सह हैं थी. 3-4. 88-32 “पक - उन. +स--न----नम+-+नन+नन+---++++- 


भूमिका | ७१ 


प्रेयानू, वत्सल और मघुर । विश्वनाथ चक्रवर्त्ती ने तो मघुर रस को भक्तिरसराज 
कहा है (भक्तिरसानां राजा मधुराल्यो रस्तः) । इसके अतिरिक्त हास्य, अद्भुत, वीर, 
करण, रौद्, भयानक मौर बीभत्स को गौंण रस घोषित किया है।' इस प्रकार 
छपगोस्वामी आदि वैष्णव आचार्यों के अनुसार भक्तिरस ही सर्वोपरि प्रधान रस है 
और भन्य रस इसके विकार हैं । 


विश्वनाथ के वृद्ध प्रपितामह नारायण पण्डित ने चमत्कार को सब रसों का 
प्राण कहा है । अपने मत के समर्थन में उन्होंने घमंदत्त का वचन उद्ध,त किया है। 
उनका कथन है कि कोर्ई भी रस हो, सवंत्र चमत्कार ही है, चमत्कार ही रस का सार 
है अतः एकमात्र चमत्कार ही रस है और चमत्कार को अद्भुत का पर्याय मानकर 
अद्भुत को ही सर्वव्यापी और एकमात्र रस माता हैं।" 


रसे सारश्चमत्कार: सर्वत्राउप्यनुभूयते । 
तच्च मत्कारसारत्वे स्वेत्राउप्युदूभूतों रसः॥ 
तस्माददुभुतमेवाह कृती नारायणों रसम्‌ ॥ 


किन्तु अग्निपुरांण में चमत्कार को ही रस कहा गया है ।* बग्निपुराण के 
अनुतार चेतन्य, चमत्कार ओर रस एक ही वस्तु है और चमत्कार ही रस है और 
रस हो चमत्कार है | उस्ती चमत्कार से अहछ्कूर या श्वूगार अभिव्यक्त होते हैं और 
उसके कामश्ू गार तथा हास्यादि अनेक रूप है, किन्तु मूल में एक ही है और वह 
चमत्कार या रस ही है। इसी चभत्कार को ही आानन्दवद्धंन ने काव्य की आत्मा 
कहा है ।* हेमचन्द्र के अनुसार चमत्कार एक विचित्र अकार का आननन्‍दावेश है' 
जिससे एक विचित्र प्रकार का सुस्त मिला करता है। इस प्रकार चमत्कार एकमात्र 
रस है | यह अग्निपुराणकार का मत है | 


१. मुख्यस्तु पञ्चधा शान्‍्त: प्रीतिः प्रेयांघच वत्सलः । 

मघुरश्चेत्यभी श्ञेया यथापूर्वमनुत्तमाः ॥ 

हास्यो5दुभुत्तस्तथा वीर: करुणों रौद्र इत्यपि । 

भयानक: सबीभत्स इति गोणाश्च सप्तधा | 

एवं भरक्तिरसों भेदाद दयोद्धदिशघोच्यते ।। 

(भक्तिरसामृतसिन्धु पू० ६६-६८) 

 साहित्यद्पंण ३/१ की वृत्ति 
« चैतन्यचमत्काररसाह्नगा: (अग्निपुराणोक्त काव्यालझूरशास्त्रम्‌ ४१) 
* तद्भेदा: काममितरे हास्याद्यानेकशः । (बही ४| 
तस्प रसस्पेंकघनचमत्कारात्मनो5पि (ध्वन्यालोक २३ वृत्ति) 
अवृभूताभोगात्मस्पन्दावेशरूपो हि चमत्कारः । (काव्यानुशांसन २| 


आज / मी 4| 
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अज़जूार-सम्प्रदाप 


अलझ्ा र-सम्प्रदाय के प्रवत्तंक अग्निपुराणकार हैं और उसे सुव्यवस्थित रूप 
प्रदान कर छिद्धान्त के रूप से प्रतिष्ठापित करने वाले आचार्य भामह हैं। भागह ने 
प्रमुख रूप से काव्यालक्कूरों तथा तत्सम्बन्धी गुण-दोषों का विवेचन किया है जिसके 
कारण इस शास्त्र का नाम काग्यालद्ूारणशास्त्र पड़ा और भागमह ने अपने ग्रन्थ का 
'काव्यालक्ार' रखा । यह अलद्धार-सिद्धान्त रफ्त-सिद्धान्त के समकालीन सिद्धान्त था, 
फ्योंकि दोनों सिद्धान्तों की व्याख्या अग्निपुराण में साथ-साथ की गईं है और बग्नि- 
पुराण में जहाँ रस को काव्य की आत्मा कहा गया है वहाँ अलझ्भारों का महत्त्व भी 
प्रतिपादित किया गया है | अग्निपुराण में काव्य के शोभाकर धर्म को बलझ्भार कहा- . 
गया है' और अभिव्यक्ति जैते ध्वनिमुलक तत्त्वों को 'अलझ्छारों में समाविष्ठ कर 
लिया है । यही नहीं, उन्होंने अर्थालड्भार से रहित कविता को विधवा स्त्री के समान 
बताया है । अग्निपुराण का ही अनुसरण करते हुए दण्डी ने भी काव्य के शोभाकर 
धर्म को अलझुर कहा है ।* अलझ्छार-सिद्धात्त के पीषक आचार्य भामह ते भी काव्य के 
शोभाधायक तत्त्व को अलक्छार कहा है। उनका कहना है कि रमणी का मुख सुन्दर 
होने पर भी अलझ्कूार के अभाव में सुशोभित नहीं होता ।३ इस प्रकार भामह के मत 
में अलच्छूर काव्य का सबसे प्रमुख तत्त्व है। जयदेव ने तो यहाँ तक कहा है कि जो - 
ध्यक्ति मलझु रविहीन शब्द और अर्थ को काव्य मानते हैं वे अग्नि को शीतल क्‍यों 
नहीं मानते ? ४... 


अज्भीकरोति यः काव्यं शब्दार्थावनलंकृती । 
असौ न मन्यते कस्मादनुष्णमनलंकृती ॥ 
(चन्द्रालोक १८) 


इप्त प्रकार भामह ने अलझ्ार-सिद्धान्त को सर्वाधिक महत्त्व प्रदान किया है। 
वे इस सिद्धान्त के प्रतिनिधि आचाय॑ माने जाते हैं। उन्होंने अलझ्छार-सम्प्रदाय की 
विच्छिन्न परम्परा को ग्रथ्ित किया ओर वक्रोक्ति को काथ्य का स्व॑स्व बताया। उनके 
मतानुसार वकोक्ति के बिना कोई भी बलझार नहीं होता (को 5ल्ंकारोडनया घिना) | 
उन्होंने वक्रोक्ति और अतिशयोक्ति को अभिन्न माना है। वक्र-उक्ति अथवा उतक्ति- 
वैचित्य का नाम वकोक्ति है, कुन्तक ने इसी बिचार को ग्रहण कर एक सिद्धान्त का 
बिकास किया है । उक्ति-देचिज्य ही अलक्भार है, (थक्ति-वैचित्यमलरूुरः) कवि 


१. काव्यशोभाकरान्‌ धर्मानलः्छुरान्‌ प्रचक्षते । 

(अग्निपुराणोक्त काव्यलद्ुूारशास्त्र ७/१) 
२. काव्यशोभाकरात्‌ धर्मानलझ्कारान्‌ प्रचक्षते । (काव्यादर्श २/१) 
नै. न कान्तमषि निभूषं विभाति वतितामुखम्‌ ।. (काव्यालक्लार-भामह १/१३) 
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प्रतिभाषसूत उक्ति-बैचितर्य होने पर ही अलझ्कार माना जाता है। भागह ने अति- 
शयोक्ति अलझ्भार का विवेचन करने के पश्चात्‌ 'संघा सर्वत्र बक्ोक्ति:” कहकर यह संकेत 
किया है कि अतिशयोक्ति ही वक्रोक्ति है। दण्डी के अनुसार सभी अलझछूरों का मूल 
अतिशयोक्ति है। यह अतिशयोक्ति लोकातिशायि उक्ति (कथन) होने से अतिरमणीय 
होती है और यह भामह की वक्रोक्ति ही है। यह 'सभी बलक्कारों में श्रेष्ठ है। - 
जानन्दवद्ध न का कथन है कि प्रत्येक अलझ्छार में अतिशयोक्ति स्वीकार की जा सकती 
है। अभिनवगुप्त के अनुसार अतिशयोक्ति समस्त अलक्ूारों का सामान्य रूप, है 
(सर्वालिंका रसाम्तान्यरूपल्‌) । मम्मट के अनुसार अतिशयोक्ति समस्त अलछ्छारों का 
प्राण है अलझ्भारत्व का वीजभूत तत्त्व है (सत्र एवंविधविषये5तिशयो क्तिरेव 
' श्राणस्वैनावतिष्ठते) । भोज ने समस्त वाडः मय को स्वभावोक्ति, वक्रोक्ति ओर रसोक्ति 
में विभाजित किया है ('बक्रोक्तिश्व रसोक्तिश्च स्वभावोक्तिश्चेति वाह मयम्‌ ।”'] 
उनके अनुसार गुणों की भ्रधानता होने पर स्वभावोक्ति, रस की प्रधानता होने 
पर रसोक्ति और अलक्कारों की प्रधानता होने पर वक्षोक्ति होती है। कुन्तक 
के अनुसार वक्रोक्ति ही एकमात्र अलझूार है ओर वक्रोक्ति का बर्च है 'उक्ति- 
वेचित्य' । यह वक्रोक्ति ही काब्य का जीवन है, इस वक्रोक्ति की परिधि में रस . 
और घ्वनि भी समाहित हो जाते हैं। ध्वनिकार आनन्द ते वचित्य (बक्रता) से 
विशिष्ट अलंकार को भलंकार कहा है जोकि वक्रोक्ति का ही रूप है। दत्त प्रकार 
भाभह ने अलंकार-सिद्धान्त को 'सैषा सर्वत्र बक्ोक्ति: कहकर जिस मत को व्यक्त 
किया था, कुन्तक ने उसे व्यवस्थित रूप प्रदान किया और वक्रोक्ति को अलंकार- 
सिद्धान्त की एक शाला के रूप में स्वीकार किया। इस प्रकार भामह से रुद्रट 
पर्यन्त आचार्थों ने अलंकार-सिद्धान्त के महत्त्व को स्वीकार किया है और अलंकारों 
का मनोविज्ञान के आधार पर सुक्ष्म दृष्टि से गम्भीरतापूर्वंक विचार किया है । यही 
कारण है कि प्रायः सभी आचार्यों के ग्रन्थों में अधिक भाग में अलंकारों का विवेचन 
देखा जाता है, कुछ काव्यालंकारणास्त्रीय प्रन्पों में तों केवल अलंकार-विवेचन ही 
इष्टिगत होता है । इस प्रकार सभी आचार्यों ने काव्य में अलंकारों का सर्वाधिक 
महत्त्व समझा है। अलंकारसव॑स्वकार रुग्यक ने कहा है कि प्राचीन आचारयों ने अलं- 
कारों को काव्य में प्रधान तत्त्व माना है-+ 
/”“”“तदेवभलंकारा एवं काव्ये प्रधानसित्ति प्राच्यानां सतम्‌' (अलंकार- 
सर्वेक्व--६ ) 

. आननन्‍्दवद्धों न के अनुसार ध्वनि के तीन भेद होते हैं--(१) वस्तुष्वनि 
(२) अलंकार-ब्वनि और (३) रस्तष्वनि । इस प्रकार उन्होंने अलंकार-ध्वनि को काव्य 
को आत्मा कहकर अलंकार के महत्त्व को द्योतित किया है । अलंकारवादी आचार्यों ने 
उक्त तीन प्रकार की घ्वनियों (वस्तु-ध्वत्ति, अलंकार-षवनि, रस-ध्वनि| को अलंकारों 
के अन्तगंत समाविष्ट कर दिया है। उनके मतानुसार ध्वत्ति, गुण, रस आदि सभी 
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काव्य के शोभाकर धर्म होने से अलंकार के अन्तर्गत समाविष्ट हो जाते हैं। अग्नि- 
पुराण में तो अभिव्यक्ति, बभिष्ता, लक्षणा, व्यंजना, आंक्षेप, ध्वनि कभ्ादि का अलं- 
कारों के अन्तर्गत विवेचन किया और उन्हें उभयालंकार माना है। पण्डितराज 
जगन्नाथ के मतानुसार रस, वस्तुध्वनि तथा अलंकार प्रत्येक में स्वतन्त्र रूप से अलं 
कारत्व माना जाता है | इस प्रकार उनके मतानुसार अलंकार काव्य का जीवन भूत 
तत्त्व है | 


सर्वप्रथम भरत ने उपमा, रूपक, दीपक और यमक इन चार झछलंकारों का 
उल्लेख किया है। अग्निपुराणकार ने अलंकारों का शब्दालंका र, अर्थालंकार और उभ- 
पालंकार इन तीन वर्गों में वर्गीकरण कर नौ शब्दालंकार, अाठ अर्थालंकार और छ; 
उभयालकार कुज्ञ २३ अलंकारों को स्वीकार किया है। विष्णुधर्मोत्त रपुराण में अठारह 
, अलंकार माने गये हैं। भामह ने ३८, दण्डी ने ३७ अलंकारों का विवेचन किया है और 
अलंकारों का शब्दालंकार और अर्थालंकार इन दो वर्गों में वर्गोकरण किया है । उद्भट 
ने ४१ अलंकार माने हैं। उन्होंने ३४ अलंकार प्राचीन आचार्यों के मतानुसार और सात 
अलंकारों की उनकी स्वयं की कल्पना है। रुद्वट ने ६८ अलंकारों का निखूपण किया है । 
उन्होंने अलंकारों का शब्द और अर्थ के महत्त्व के अनुसार दो वर्गों में विभाजन किया 
है--शब्दालंकार ओर अर्थालंकार | चित्र अलंकार पर उन्होंने पूरा एक अध्याय 
लिखा है । सर्वप्रथम उन्होंने शब्दालंकारों के पाँच भेद किये हैं। तत्पश्चात्‌ बर्षा- 
लंकारों को जातिभेद के आधार पर वास्तव, क्ौपम्य, अतिशय तथा श्लेष इन चार 
वर्गों में विभाजित किया है। यह उनकी मौलिक कल्पना है । 


भोज ने अलंकारों का तोत वर्गों (शब्दालंकार, अर्थालंकार और उभयालंकार ) 
में विभाजन कर २४ शब्दालंकार, २४ अर्थालंकार और २४ उभयालंकार इस्त प्रकार 
कुल ७२ झलंकार माने हैं। मम्मंट ने ६८ जलंकारों का निरूपण किया है। उनके 
अनुसार छ: शब्दालंकार और ६१ अलंकार हैं । इस प्रकार अलंकारों की संख्या में 
उत्तरीत्तर वृद्धि होती रही, किन्तु मम्मट के समय संल्या-वृद्धि में रुकावट आ गईं। 
पुत्र: रांख्या बढ़ने लगी | रुव्यक ने अलंकारसवंस्व में ७८ अलंकारों की गणना की है, 


विश्वनाथ ने ७८ अलंकारों को स्वीकार किया है। चन्द्रालोंक में १०० तथा अप्पय- 


दीक्षित ने कुवलयानन्द में लगभग १२० अलंकारों का निरूपण किया है। इस प्रकार 
अलंकारों की संख्या में वृद्धि होती रही, किन्तु इनमें अनेक अलंकारों का पूर्वाचार्यों 
द्वारा निरूपित अलंकारों में अन्तर्भाव हो जाता है। इस प्रकार अलंकार-सम्प्रदाय का 
उत्तरोत्तर विकास होता रहा । 


आनन्‍्दवद्ध न के अनुसार 'वाग्विकल्प' अनन्त है अत; तदूप अलंकार भी अनन्त 
हैं (अनन्ता हि$ वाग्विकल्पास्तत्पक्कारा एबं चालंकारा:) उनका कहना है कि 
आ्ाचार्यों ने सहल्नों की संल््या में अलंकारों के प्रकार प्रकाशित किये हैं और कर रहे 
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हैं' (सहस्नशों हि महात्मभिरन्यरलंकारप्रफाशः प्रफाशिताः प्रफाश्यन्ते थ) ।* इससे 
प्रतीत होता है कि अलंकारबादी आचार्यों ने अलंकार के अनन्त प्रकार निरूपित किये 
_हैं। व्यक्तिविवेककार महिमभट्ट का कथन है कि 'यद्यपि अलंकार अनन्त हैं तथापि 
कुशल कवि कुछ ही अलंकारों का प्रयोग करते हैं' ।९ उनके मतानुसार उपमा अलं- 
कारों का प्राण है। इस प्रकार काव्याभिव्यंजन के लिए अलंकारों का विशेष महत्त्व 
रहा है| अल्लकारों में वैचित्रप याः विशेष चमत्कार होने के कारण इसकी महत्ता और 
बढ़ गई | यहाँ तक कि इसकी महत्ता के कारण ही रस, ध्वनि, गुण आदि का 
समन्वय अलंकार-शास्त्र के अन्तर्गत किया जाने लगा | क्‍योंकि अलंकारों में जीवन- 
शक्ति डालकर उसे सजीव बनाने वाला तत्त्व 'चमत्कार' विद्यमान रहता है! बिना 
चमत्कार के रसादि तत्त्व भी निर्जीव जैप्ते प्रतीत होते हैं । इस प्रकार चमत्कारमय होने 
पे अलंकारों का महत्त्व विख्यात है। ' 
रीति-सम्प्रदाय 

रीति-सम्प्रदाय के प्रवर्तक आचार्य वामन माने आते हैं उन्होंने रीति को 
काव्य की आत्मा कहा है (रीतिरात्मा काव्यस्य) । संस्कृत वाह मय में 'रीति' शब्द का 
प्रयोग अनेक अर्थों में हुआ है | सर्वप्रथम रीति शब्द 'ऋग्वेद' में स्तुति के अर्थ में 
प्रयुक्त हुआ है ।३ सायण रीति का अर्थ 'स्तुति' करते हैं। * विभिन्न काव्यशा स्त्रियों ने 
अपने-अपने दृष्टिकोणों के अनुसार रीति के अनेक पक्षों का प्रतिपदन किया हैं। भामह 
रीति को काव्य, दण्डी और भोज मार्ग, वामन रीति, आनन्द पदसंघटना, . कुन्तक 
कविश्रस्थानहेतु, रुद्रट एवं मम्मट वृत्ति और विश्वनाथ रीति के नाम से सम्बोधित 
करते हैं। रूढ़ि में रीति का अर्थ पद्धति लिया जाता है। भोज रीड, गतौ धातु से 
क्तिन्‌ प्रत्यय करके रीति शब्द की निष्पत्ति मानते हैं और उसका अर्य उन्होंने “मार्ग 
(पन्‍्थाः) किया है ।* अग्तिपुराणकार वकक्‍तृत्वकला' को रीति के ताम से अभिहित 
करते हैं।* वक्‍तृत्वकला को यदि हम अभिव्यक्ति कला का ही रूपान्तर मानें तो रीति 
का अर्थ और भी स्पष्ट हो जाता है। वामन 'विशिष्ट-पद-रचना' को रीति कह्दते हैं। 
विशिष्ट का अर्थ है गुण सम्पन्न और गुणसम्पन्नता ही सुन्दरता का द्योतक है, अत्तः 
पुन्दर पद-रचना करने की कला को रीति समझसत्ता चाहिये।* हिन्दी-साहित्य में इसे 
१. ध्वन्यालोक १/१ की वृत्ति 
. व्यक्तिविवेक पृ० ८८ 
* महीव रीति: शवसासरत्‌ पृथक (ऋग्वेद २/२४/१४) 
* महीब रीति: महती स्तुतिरिव । (ऋण० बे० साथणभाष्य) - 
« वंदर्भादिकृत: पन्‍्था: काब्ये मार्ग इति स्मृतः ॥॥ ४ 
रीडर गताविति घातोः सा व्युत्पतत्या रीतिरुच्यते । (सरस्वतीकण्ठा भरण २/२७) 
वाग्विद्यासम्पतिज्ञाने रीति; (अग्तिपुराण ३४४/१) 
७. विशिष्ट-पद-रचना रीति: । विशेषों गुणात्मा । (काव्यालंकार सूत्र १ /२/७-८) 





#ए बा. आए हू] 


जा 
व 


७६ | काब्यप्रकाश: 


'शंली' कहते हैं । सुन्दरतम रचना रस, अलंकार, गुण, शब्दशक्ति आदि सभी के समा- 
वेश होने पर ही होती है और पद रचता में विशिष्टतापूर्वक इन्हीं का समावैश करने 
पर हमें शेल्री या रीति का घ्वहृप दुष्टिगोचर होता है | 
रीति के अर्थ में शैली शब्द का प्रयोग सर्वप्रथम पत्तज्जलि के महाभाष्य में 
मिलता है ।' यही नहीं बल्कि फततञ्जलि के समय भालोचना का उद्भव हुआ जो कि 
काव्यज्ञास्थ में नवीन शेली का बोधक रहा । 'मुम्धवोध' की टीका में दुर्गादास ने भी 
इसी अर्थ में शैली शब्द का प्रयोग किया है ।* व्युत्पत्ति के आधार पर शैली शब्द 
का निरवंचन 'शीलस्येदम्‌” इस विग्रह में शील शब्द से अण्‌ प्रत्यय होकर स्त्रीलिज्ज में 
छीप प्रत्यय होने से होता है | शील का अर्थ है. स्वभाव, स्वभाव के आधार पर 
विभिन्न शैलियाँ हो सकती हैं अर्थात्‌ स्वभाव के अनुसार रचना को शैली के क्रम में 
रखा गया । इस प्रकार पद-रचना के अथे में शैली का प्रयोग होने लगा और पद-रचना 
को शैली कहा जाने लगा | 
राजशेखर मे अपनी काव्य-मीमांसा' में रीति का सर्वप्रथम अधिकारी 'सुवर्ण- 
नाभ को बताया है ।3 पर सुवर्णनाभ कौन था ? इनकी रचना क्‍या थी? इस 
सम्बन्ध में कोई भी तथ्य उपलब्ध नहीं है अतः उनका केवल ऐतिहासिक महत्व ही 
.. मानना होगा। किल्तु यदि रीति का व्यापक अर लेते हैं तो रीति का इतिहास बेदों 
* तक पहुँचता है। वेद समस्त भारतीय ज्ञान-राशि का मूल स्रोत हैं। यदि हम उनका 
अनुशीलन करें तो उनकी छन्दोबद्ध रचना, गीति विशिष्ट मन्त्र, पाठ-प्रकार आदि के 
चित्तन आदि में अनेक शैलियों के दर्शन होते हैं। जिस प्रकार वेद पाठ की अनेक 
विधियाँ ओर बनेक शाख्राएँ थीं, उत्ती प्रकार उस समय अनेक शैलियों का निर्माण 
हुआ | 'कहग्वेद' में छन्‍्दोबद्ध रचना, कथोपकथन शैली, 'यजुर्वेद' की गद्यपच्चात्मक 
शेली, 'सामवेद' की गेय शैली उन्तके निदर्शन हैं। इसके अतिरिक्त अलंकृत शैली 
का प्रथम उन्मेष हमें 'ऋग्वेद' में ही प्राप्त होता है। उष्मालंकार--जो कि अर्था- 
लंकार का मूलभूत अलंकार है, का सुन्दर रूप हमें सर्वप्रथम 'ऋग्वेद' में ही हृष्टि- 
गोचर होता है | उपमालंकार की प्रथम छटा किस प्रकार 'ऋग्वेद' में मिलती हे 
देखने से तात्कालिक अलंकृत शैली का परिचय प्राप्त होता है जिसका विकसित रूप 
'यजूबेद' में उपलब्ध है जहाँ संसुष्टि अलंकार की छटा दर्शनीय , है । इसके अति- 


१. एपा ह्याचायंस्थ शैली लक्ष्यते '“”“। (महाभ ष्य-प्रत्याह्ारा ह्विक) ( 

रे. 8 र्याणामियं शैली, यत्सामायेना भिधाय विशेषेण विवृणोति । (मुग्धबोघ 
टीका) 

३ रीतिनिणंयं सुवर्णनाभः (काब्यमीमांसा प्रथमाध्याय) 

४. तद्विष्णों: परम पद सदा पश्यन्ति सूरयः। दिवोच चक्षरातत्तम्‌ । (ऋ० वे० 
१/२२/२०) | । 

४. यत्र बाणा निपतन्ति कुमारा: विशिखा इव | (शुक्लयजुवंद १४८) 


धूमिका | ७७ 


रिक्त अनेक अलंकारों के वर्शन वैदिक साहित्य में होते हैं। इस प्रकार रीति का मूल 
ल्लोत हमें वेदों में उपलब्ध होता है ढ़िन्तु वहाँ पर रीति का - नाम नहीं जाया है। 
रींति-चर्चा वेदों का विषय भी नहीं धा, अत: वहाँ रीति के सम्बन्ध में विचार कर 
उसके स्वरूप के उल्लेख प्राप्त करने की चेघ्टा करना किसी की प्रमित कामना हो 
सकती है । अत: वेदों का काव्य-सौन्दर्य आदि काल से ही रीति के अस्तित्व का निदर्शन 
कराता है । 


वेदिक काल में प्रवृत्त रीति ने ब्राह्मण काल में परिवर्तित होकर एक नया 
स्वरूप ग्रहण किया । उस समय रचनाशैली आख्यानात्मक एवं वर्णनात्मक हो गई। 
वेदिक काल के अन्त में शैत्री (रीति) में नवीन परिवर्तन हुआ, लोग अधिक से अधिक 
बातों को संक्षेप में कहना चाहते थे, अत: सूत्र शैली की सर्जना हुई। इस शैली में 
धूत्र, व्याकरण, दर्शन आदि साहित्य निर्मित हुए । वेद के व्याड्यात्मक रूप में यास्क 
का निरुक्त एवं निषन्ट्‌ उपलब्ध होता है जहाँ पर शैली का केवल: सूत्रात्मक रूप ही 
नहीं बल्कि उसका अलंक्ृत रूप भी प्राप्त होता है। पाणिनि की 'अष्टाध्यायी' में तो 
उपमा के स्वरूप का सम्यक्‌ निर्धारण हो चुका था | काव्यशास्त्र की अभिघा आदि 
शन्दर्शाक्तवों का विवेचन दर्शनशास्त्र में प्रारम्भ हो गया था, जिसको कि काव्यशास्त्र 
में महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त है। व्याख्यात्मक शैली की उद्भावना पतड्जलि के समय 
हुई । शाक्कुरभाष्य बादि इसी शैली के परिचायक हैं । इनमें सूत्रों की ललित गद्य-शैली 
में ध्याज्याएं हैं। पश्चात्‌ नव्य न्‍्यायदर्शन में एक नवीन शैली का जन्म हुआ, जिसमें 
शब्दाडम्बर अधिक था, जिसे वाण ने गौणी रीति में स्वीकार किया है | इस प्रकार 
शैली के विभिन्न रूपों का दर्शन हमें संस्क्ृए साहित्य में उपलब्ध होता है | 


लोकिक साहित्य के उदय की प्रभात वेला में जबकि क्रौज्च पक्षी के जोड़े में 
से एक को व्याघ के द्वारा बिद़ देखकर महृषि वाल्मीकि के मुख से सरस्वती सहसा फूट 
पड़ी !, एक नवीन शैली का जन्म हुआ । वहु 'रसमयी-पद्धति' कहलाई, जिसे कि 
'सुछुमार-मार्ग' के नाम से अभिहित किया जाता है | सुकुमारमा्म में कोमल शब्दों 
का प्रयोग होता है | वाल्मीकीय रामायण इसी शैली में निवद्ध किया गया और इसी 
शेली में महाभारत, पुराण साहित्य एवं कालिदात के ग्रन्थ रचे गये | यह युग रस-युग 
के नामसे प्रसिद्ध हुआ। इस प्रकार 'नाटय-शास्त्र' के पूवं॑ तक साहित्य-रचना 
की गनेक शैलियां विकस्तित हो चुकी थीं, कित्तु उत्का शास्त्रीय विवेचन नहीं हो 
पाया था | 


रीति का शास्त्रीय विवेचन 'नाट्यशास्त्र से प्रारम्भ होता है | वहाँ पर स्पष्ट 


१. मा निषाद ! प्रतिष्ठास्त्वमगमः शाशवती स्तमा: । 
पतक्रौजचमिथुतादेकमवधी;. काममोंहितम्‌ ।। (वाल्मीकीय रामायण ) 
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रूप से रीति नाम से विवेचन तो उपलब्ध नहीं होता किन्तु प्रवृत्ति के अन्तर्गत आवन्ती, 
दाक्षिणात्या, पाञ्चाली, उड़मागधी ये चार शैलियाँ मानी गई हैं ।” 'नाटयशा सत्र 


में पृथ्वी के नाना देशों के वेश-धूषा, भाषा, आचार, बार्त्ता को प्रकट करने वाली _ 


प्रवत्ति कही कही गयी है ।* इस प्रकार देश की प्रमुख विशेषताओं के आधार पर 
शैली का निर्माण हो चुका था ओर उसके शास्त्रीय विवेचन की रूपरेखा नाट्यशास्त्र' 
से प्रारम्भ होती है| 'नाट्यशास्त्र' के इस विवेचन के आधार पर अग्निपुराणकार ने 
रीति का स्पष्ट व्रिवेचन किया है | वहाँ पर 'वक्‍्तृत्वकला के रूप में रीति का स्वड॒प 
स्वीकार कर रीति के चार-भेद स्वीकार किये गये हैं --वंदर्भी, गौड़ी, प|ञझुचाली गौर 
लाटी ।* वस्तुतः ये नामभेद से 'नाट्यशास्त्र' की प्रवृत्ति के ही रूप हैँ-- 


अग्निपुराण नाटयशास्त्र 
वैदर्भी दा क्षिणा त्या 
गौड़ी उड़मागधी 
पाज्वाली पाव्चाली 

लाटी आवलन्ती 


इस एकार अग्तिपुराणकार ने चारों रीतियों का पृथक्‌-पृथक्‌ स्वरूप नि दिष्ट 
कर शास्त्रीय रूप प्रदान किया | रीति का व्यापक अर्थ लेते हुये रीति को समास, 
अलक्कूर एवं मुदु पदावली से सम्बद्ध किया, जोकि काव्यशास्त्रियों के लिये विवेच्य 
विषय रहा | बाण ने यद्यपि रीतियों का शास्त्रीय विवेचन नहों किया है किन्तु रीति 
के सम्बन्ध में वे 'अग्निपुराण' की ही मान्यता स्वीकार करते हैं । उत्तर भारत के लोग 
एलेषप्राय, पश्चिम के लोग अर्थगौरव, दाक्षिणात्य उत्प्रेक्षा और पूर्व भारत के लोग 
अक्षरडम्बर पसन्द करते हैं ।* बाण का कथन है कि नवीन भाव-सौन्दय्य, अग्नाम्या 
जाति, अक्लिष्ट इ्लेष, स्फुट रस और विकटक्षरबन्ध इन सुबका एकन्र सन्निवेश 
दुलंभ है ।* बाण के कथन से हमारे ही मत की पुष्टि होती है। बाण स्पष्ट रूप ते 


१. चतुविधाप्रवृत्तिश्च प्रोक्ता नादयप्रयोगतः । 

आवन्ती दाक्षिणात्या च पाञ्चाली चौड़मागधी.।। (नाट्यशास्क्न १४/३६) 
२. पृथिय्यां नानादेशवेशभाषाचारवार्ता: ख्यापयतीति प्रवृत्ति: । (नाट्यशास्त्र) 
३. वाणज्विद्या सम्प्रतिज्ञाने रीति: सापि चतुविधा | (अ० पु० ३४०१) 
४. इलेषप्रायमुदीच्येष्‌ प्रतीच्येष्वर्थंमात्रकम्‌ । 

उत्प्रेक्षा दाक्षिणात्येषु गोड़ेष्वक्ष रडम्बर: ॥। (ह्षचरित) 
४. नवोर्यों जातिरग्राम्पा ्लेषोडक्लिष्ट: स्फूटो रस्ः । 

विकटाक्ष रवन्धश्च॒ कृत्स्नमेकन्न दुर्लभम्‌ ।| (वाणभट्ट) 


पा हैं१ उन्‍नमाएंजैजंगड कर का ब्यो ज्ज्जं 72 हक & ७ ७७ ६ 
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रीति का नाम लेते हूँ, किन्तु उनकी विवेचन शेली से यह तात्पयं प्रस्फूटित होता है 
कि रीति एक रचता-शैली है । उनकी इस शैली के अन्तर्गत रस, गुण, अलकझ्कार आदि 
सभी समाविष्ट हैं। उस समय रीति के विभाजत का आधार प्रादेशिक था, किन्तु 
बाण ने स्वयं इसे महत्त्व नहीं दिया है। भामह इस प्रादेशिक आधार को मान्यता न 
देते हुये तथा रीति का व्यापक अर्थ लेते हुए रीति के अर्थ में 'कात््य' का प्रयोग करते 
हैँ । वे 'गब्दाथों सहितो काब्यम्‌' को काव्य का स्वरूप निर्धारित करते हुए काव्य 
के प्रकारों में गौड़ तथा वंदर्भ का उल्लेख करते हैं। उनका कथन है कि अमुक काव्य 
वंदर्भ होने से श्रेष्ठ है और अमुक गौड़ होने से -हेय, यह उचित नहीं है। कोई भी' 
वस्तु नाममाञश्र से सुन्दर या असुन्दर नहीं होती | वैंदर्भ काव्य में यदि स्पष्टता 
(प्रसादगुणयुक्त), सरलता एवं कोमलता हो, पुष्टार्थता एवं वक्रोक्तिन हो तो बह 
संगीत के समान केवल श्रुतिमधुर होता है। इसी प्रकार गौड़ काव्य भी अलंकारपयुक्त, 
अग्राम्य, अथंवान्‌, न्यायस्तम्मत तथा अनाकुल होने से श्रेष्ठ होता है। अन्यथा इन गुणों 
से हीन वंदर्भ भी श्रेष्ठ नहीं होता है । भत: भामह के अनुसार दोनों काव्य अपने- 
अपने स्थान पर प्रशस्य हैं । किन्तु इनके ये दो प्रकार तो उपलक्षणमात्र हैं अर्थात्‌ 
इनके अतिरिक्त काव्य केऔर भो प्रकार हो सकते हैं, जैसा कि दण्डी की शब्द- 
योजना से स्पष्ट होता है। ''यद्यपि वाणी के अनेक मार्ग हैं और उनमें सूद्षम भेद भी 
होता है किन्तु वेदर्भ और गौड़ दो ही मार्ग प्रशस्त हैं क्योंकि इन दोनों का भेद स्पष्ट 
है । * दण्डी के इस कथन से यही तात्पयं प्रस्फूटित होता है कि शब्द-रचना के अनेक 
मांग हैं अर्थात्‌ रचना का अनेक शैलियों में विभाजन किया जा सकता है और यहो 
दण्डी की रीति विवेचना है | दण्डी का यह विवेचन भामह के मत की स्पष्टतता का 
पूरक है | इस प्रकार भामह रीत्ति के व्यापक अर्थ का ही समाधान करते हैं। 
इन शैलियों का विवेचन भामह तथा दण्डी के पूर्व भी विद्यमान था। उस 

समय भी विभिन्न देशों में विभिन्न प्रकार की शेलियाँ प्रचलित थीं | आज भी विभिन्न 
प्रान्‍्तों की विभिन्न भाषाएं एवं विभिन्न रचना एैलियाँ विद्यमान हैं। उस समय ह 
विभिन्न देशों की रचना-पद्धतियों में विशेषताएं थीं जिन्हें कि बहुमत मान्य करत्ता 
था । उन्हीं के आधार पर इन शैलियों का विभाजन हुआ होगा, किस्तु बाद में काब्य- 
पद्धतियों के विकास के साथ-साथ उन विशेषताओं का बन्धन भी शिथ्विल हुआ, कवियों 
“के स्वभाव एवं रुचि के अनुसार उनमें परिवर्तन हुआ, किन्तु परिवतंन के बाद भी 
१. अपुष्टा्मवकोक्ति: प्रसन्नमजुकोमलम्‌ | , 

भिन्न गेयमिवेदं तु केवल श्रुतिपेशलम्‌ ।। 

अलंका रवरग्राम्यमर्थ न्‍्याय्यमताकुल्म्‌ू | 

गौड़ीयमपि साधीयो वेदर्भमिति नान्‍्यथा ॥ (काव्यालंकार १(३४-३५) 
२. अस्त्यनेकों गिरां मार्ग: सुक्ष्मभेद: परस्परम्‌ । 

तत्र वदभंगोड़ीयां वर््येते प्रंस्फूटान्तरो ॥ (काव्यादर्श १/४०) 
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नाम उसी रूप में रहे । जब उनका शास्त्रीय विवेचन आरम्भ हुआ | 'अस्निपुराण' के 
समय बे केवल देश विलेष से सम्बद्ध न रहकर रचनाशैली' दे सम्बद्द हो गये। भामह, 
जिन्होंने प्रायः 'अग्निपुराण' का अनुसरण किया है. वे भी अग्तिपुराण' का अनुसरण 
करते हुए देश विशेष की सीमा में नियन्त्रित शैली-विभाजन का विरोध करते हैं किन्तु 
उस्त समय उप्तका स्वरूप क्‍या रहा होगा, यह सम्भवतः आज के आलोचकों को ज्ञात 
नहीं है । तत्तदेशों की वेश-पृषा, रहन-पसहन एवं भाषण-शैली विभिन्न प्रकार की 
होती रही है । इसका यह अथ नहीं होता कि इनका यह स्वरूप रूढ़ हो गया होगा, 
जेसाकि पतज्जलि के इस कथन प्ले स्पष्ट होता है कि देश वेशास्तरों में एक ही शब्द 
विभिन्न प्रकार से उच्चरित होते रहे हैं) | क्‍या यह उस देश की उच्चारण-शैली 
नहीं कही जा सकती ? इस प्रक़ार तत्तहेश की रचना-शैली भी पृथक-पृथक रही 
होगी । काव्यशास्त्रियों ने उसे नियन्त्रण में बाँध कर उसे रीति के स्वरूप में सीमित 
कर दिया और उते शास्त्रीय विवेचन का स्वरूप दे दिया । यद्यपि यह कार्य 'ताटय- 
शास्त्र एवं अग्निपुराण' के समय से ही प्रारम्भ हो गया था किन्तु श्रेय भामह 
एवं दण्डी को मिला। भामह ने -उप्तके उ्ती व्यापक अर्थ का स्वरूप शास्त्रीय रूप 
में परिणत किया, किन्तु दण्डी उसका स्वरूप गुणों तक ही सीमित रखते हैं । जहाँ 
भामह रीति (काव्य) का स्वरूप अलदूार, गुण, दोषादि के विचारों तक निर्धारित 
करते हैं, वहां दण्डी ने उनकी अपेक्षा रीति का स्थान सीमित कर केवल वैदर्े 
मार्ग को ही दश गुणों से सम्बद्ध करके उसे बैद्भ मार्ग का प्राण बताया है ।* दण्डी 
की इस विचारधारा के शैथिल्य को सामने रखकर वामन ने रीत्ति को काव्य के 
आत्मतत्त्व के रूप में देखा3 | वामन के अनुसार शब्द और अर्थ काव्य के शरीर हैँ 
और रीति उसकी आत्मा है (रोतिरात्मा काथ्यस्थ) | रीति का लक्षण उन्होंने पद- 
रचना बताया है | वामन के मत में रीति तीन प्रकार की होती है-- वदर्भी, गौड़ी 
और पाजऊुचाली | उनके अनुसार सम्पूर्ण काव्यसौन्दर्य इन तीन रीतियों में उसी प्रकार 
समाविष्ट हो जाता है जिम प्रकार रेखाओं के भौतर चित्र प्रतिष्ठित रहता है? । 
वामन के अनुसार रीति का अर्थ है रचना-शैली, जो गुणाश्रित है और गुण काव्य 





९. ग्रियतद्धिताः दक्षिणात्या | यथा लोके वेदे चेति प्रयोक्तब्ये लौकिकर्वीदिक्रेष्दिति 
प्रदुच्जतै "'सब5पि रवल्वेते शब्दाः देशान्तरेघु प्रयुज्यल्ते। “यथा शवत्िर्ग ति- 
कर्मा कम्बोजेप्वेव भाषितों भवति, विकार एवंतमार्या भाषन्ते शव इति । हम्प्रतिः 
सुराष्ट्र बु, रहति: प्राच्यमागधेषु, गमिमेव त्वार्या: प्रयुझ्जल्ते । (महा भाष्य पस्पश्ञा- 

२. इति वैदमभंमार्गस्य प्राणा: दशगुणाः स्मृताः (काव्यादर्श) 

३. रीतिरात्मा काव्यस्य (का० अ० सू० ! (२/६) 

४. एतासू तिसूषु रीतिप्‌ रेखाष्विव चित्रकाव्य प्रतिष्ठितमिति | (काव्यालंकार सूत्र 
ब॒तति | १/२/१३) 


िििमाधकराा नमन“. ८-22... 
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सुशोभित करने वाले नित्य धर्म हैं। दोष गुणाभाव के रूप हैं । गुण के योग एवं 
दोष के त्याग से काव्य में सौन्दर्य आता है। अत्तः सौन्दर्य रस तथा बाह्य सौन्दयं 
भलझ़ार है ।' इस प्रकार वामन की इस शब्द-योजना के अन्तर्गत गुण, दोष, रस 
अलक्चार आदि सभी समाविष्ट हैं ॥ 

वामन के पश्चात्‌ आनन्दवर्धन पद-संघटना को रीति मानते हैं। वामन की पद- 
रचना और आनन्द की संघटना एक ही हैं, किन्तु जहाँ वामन रीति को गुणाश्रित मानते 
हूँ वहाँ आनन्द गुणाश्रवित होते हुए भी रसाभिव्यक्ति का साधन बताते हैं।' उन्हें 
रीति के आत्म-तत्त्व वाली मान्यता मान्य न हुई और उन्होंने ध्वनि को आत्मा के 
स्थान पर आरोपित कर ध्वनिवाद का प्रवत्तंत किया । ध्वनिवाद्‌ के इस युग में रीति 
के शास्त्रीय महत्त्व में शिधिलता हुई और इसी युग में कुन्तक ने, जिन्हें ध्वनि के _ 
आत्मतत्त्व का पक्ष स्वीकार नहीं है, वक्तोक्ति को आत्मस्थान प्रदान किया ।* कुन्तक 
ने यद्यपि वक़ोक्ति को काव्य का जीवन स्वीकार किया किस्तु उन्होंने रीति की भी 
व्यापकता स्वीकार करते हुए उसे 'कविप्रस्थानहेतु' कहा है | इसका अर्थ होता है 
जिससे कवि श्रस्थान फरे । दूसरे शब्दों में यह रचना-शैली है | क्योंकि मानव स्वभाव 
के आधार पर सुकुमार आदि तीन मार्य रचना-शैली से प्रथक नहीं कहे जा सकते | 
इस प्रकार कुन्तक ने प्रकारान्तर से रीति की व्यापकता को स्वीकार किया है। 
राजशेखर 'वचनविन्यासक्रम' को रीति मानते हैं ।* यह वचनविस्यास क्रम रचना- 
शेली से पृथक नहीं है । वचन का अर्थ है शब्द और विन्यासक्रम का अर्थ है रचना । 
इस प्रकार शब्द-रचना, रचना-शैली से भिन्न नहीं कही जा सकती । 

मम्मट रीति का पृथक्‌ विवेचन न कर अनुप्रास्ालझूर के अन्तर्गत उप- 
नागरिका, परुषा और कोमला इन तीन वृत्तियों का प्रतिषादन करते हैं। ये ही तीन 
रोतियाँ वामन आदि भाचार्यों के मत में मान्य तीन रीतियाँ हैं।* ऐसी मान्यता - 
प्रदान कर मम्मट नियत वर्णंगतरस-विषयक व्यापार को वृत्ति मानते हैं।* म 
ध्वनिवादी आचायं हैं। वे रीति की व्यापकता-अब्यापकता को अपना लक्ष्य नहीं 
बनाना चाहते थे। उन्हें तो ध्वनिवाद की स्थापना कर व्यञ्जना कौ सिद्धि करनी 
थी | सम्भवतः उन्हें रीति की व्यापकता का ध्यान रहा हो और उसे शैली के रूप 





« का० अ० सू० प्रथमाधिकरण । 

 ग्रुणानाश्नित्य तिष्ठन्ती माधुर्यादीन्‌ व्यनक्ति सा रसादीन्‌ । (घ्वत्यालोक ३|६) 

- बक्रोक्ति: काव्यजीवितम्‌ । (कुन्तक) 

* बचनविन्यासक्रमो रीति: । (कावज्य-मीमांसा) 

* एतास्तिल्नो वृत्तयों वामनादीनां मते वैदर्भी गौड़ीया पाञ्चाल्याख्या रीतम 
उच्यन्ते) (काव्यप्रकाश, नवम उल्लास) 

* नियतवर्णंगतों रसविषयकों व्यापार: | (काब्यप्रकाश वृत्ति) 

६ 


जी 


अब 


८२ | काव्यप्रकाश: 


में स्वीकृत कर सभी काव्यतत्त्वों को उसमें समाविष्ट कर ध्वनि-काज्य का विवेचन 
किया हो और वृत्ति का विवेचन पृथक्‌ रूप से न किया हो । विश्वनाथ रसों का 
उपकार करने वाले अज्भुप्स्थान के समान पदों की संघटना को रीति मानते हैं) । 
विश्वनाथ यद्यपि काव्य के अनेक भेद मानते हैं जो शैली के परिचायक हैं। लौकिक 
साहित्य की प्रभातकालीन 'रसमयी शैली” को काथ्य का स्वरूप माना है किन्तु रीति 
नाम से नहीं | सम्भवत: उन्होंने मौलिकता दिल्लाने के लिये ही ऐसा किया होगा और 
रीति को रस्तोपकारक काव्य के रूप में | जहाँ वामन ने उसे आत्मा का स्थान प्रदान 
किया था, विश्वनाथ अंगसंस्थान तक ही सीमित रखते हैं। 

इस प्रकार रीति के स्वरूप का विवेचन कर हम देख़ते हैं कि कुछ आचार्यों 
ने यदि उसे काव्य को आत्मा माना है तो कुछ उसे काव्य के कलेवर को मनोरूप देने 
वाली सज्जा मानते हैं और उसके प्रभाव में मादक स्पन्दन उत्पन्न करने वाली गति 
स्वीकार करते हैं। वेद की ऋचाओं में उनका जन्म हुआ ओर कवियों ने उसी के 
आशय में अपने-अपने काव्य को चमत्कृत किया है--ऐसा स्वीकार करने में सम्भवत: 


 आधार्यों ने उत्तके चमत्कारी स्वरूप की चकाचौंध के कारण ही उम्तकी अनेक नामों 


से धंस्तुति को है, उस्ते अनेक आभरण पहनाये हैं। साथ ही उसके अद्भप्रत्यज़ों में से 
किसी को कोई अत्यन्त दचिर प्रतीत हुंआ तो किसी को कोई । 
वक़ोक्ति सम्प्रदाय के प्रवत्तेंक आचार्य कुन्तक हैं। उन्होंने वक्रोक्ति को काव्य 

का जीवित (जीवन) कहा है। इसलिए उनके ग्रन्य का नाम 'वक्रोक्ति जीवित” पड़ा । 
काव्यशास्त्र में वक्रोक्ति शब्द का प्रयोग अत्यन्त प्राचीन काल से चला आ रहा है । 
वक़ोक्ति शब्द-कां अर्थ है वक्र-उक्ति-अर्थात्‌ ठेढ़ा कयन 4 तात्पयं यह है कि काव्य 
में वक्त (घुमा-फिराकर) कथन को 'वक्रोक्ति' कहते हैं। 'वक्रोक्ति' शब्द का सर्वप्रथम 
प्रयोग भामह ने किया है। भामह वक्रोक्ति को अतिशयोक्ति का पर्याय मानते हैं और 
इसे काव्य का-जीवनाधायक तत्त्व मानते हैं। उनका कश्न है कि काव्य का सौन्दर्या- 
धायक तत्त्व अलंकार है और किमी भी अलंकार का अस्तित्व वक्रोक्ति के बिना नहीं 
हों सकता । * 

संबा सर्वत्र वक्रोक्तिशयायों. विशभाव्यते । 

यत्नोउस्पाँ कविना कार्य: कोडलंकारोइनया बिना।॥।ें 


भामह के अनुसार वक्रोक्ति से रहित वाक्य काव्य नहीं होता, वल्कि वार्ता 


मात्र होता है। इसीलिए उन्होंने हेतु, सृक्ष और लेश को अलंकार नहीं माना हैं । 
क्योंकि इसमें वक्रोक्ति नहीं है । 


आचार्य दण्डी ने समस्त वाडः मय को दो भांगों में बाँटा है--स्वभावोक्ति और 


(. परदमंघटनता रीतिरंगसंस्थानविशेषवत्‌ । उपकत्तन्‌ रसादीन्‌ | (साहित्यदर्पण ६|१) 
९. काव्यालंकार (भामह) २/५५ । 


भूमिका | ८३ 


वक़ोक्ति | उन्होंने स्वाभाविक या यथार्थ कथन को स्वभावोक्ति अलंकार माना है और 
स्वाभाविक कथन से भिन्न वक् या अतिशय कथन को वक्रोक्ति कहा है । 
भिन्न द्विधा स्वभावोक्तिवक्रोक्तिश्ेति वाइ सयम्‌* , 

दण्डी ने उपमा आदि सभी अलंकारों को वक्रोक्ति के अन्तगंत माना है और 
इस वक्रोक्ति की शोभा श्लेष से बढ़ती है (श्लेषः सबंत्र पुष्णाति प्रायोवक़नोक्तिष क्रियम्‌ *) 
दण्डी ने भी वक्रोक्ति को अतिशयोक्ति का पर्याय मानकर अतिणशयोक्ति को सभी अलंकारों 
का मूल माना है | वामन ने वक्रोक्ति को एक अलंकार विशेष माना है और उसे अल॑- 
कार में परिगणित किया है। उनके अनुसार साहश्य पर आश्वित रहने वाली लक्षणा 
वक्रोक्ति है (साइश्याल्लक्षणा वक्रोक्ति:*) रुद्वट ने वक्रोक्ति को शब्दालंकार माना है। 
जो वाक्छल पर आधारित है और इलेष एवं काकु रूप से इसके दो भेंद होते हैं। 
ध्वनिवादी आचार्य आनन्दवर्धन ने अतिशयोक्ति और वक्रोक्ति को एक मानते हुए 
उसे काव्य-्सीन्दर्य का अभिव्यञ्जक माना है । उनके अनुस्तार सभी अलंकार अतिश- 
योक्ति गर्भित होते हैं । 

“बत: प्रथम तावद तिशयोक्तिगर्भता धर्वाल॑कारेबु शब्दक्रिया'' ” 

अभिनव ने आनन्द के दृष्टिकोण का समर्थन करते हुए वकोक्ति, अतिशयो क्ति 
को सभी अलछंकारों में सामान्य बताया है और वक्रोक्ति का आधार बताया है --- 

शण्यश्य ही -बयकता अधिधेयस्प ल बकता, लोकोत्तीणेन रूपेणावस्थान- 
जेघासाध्जकारत्यालंकारान्तर्पाव: । लोकोप्तरेण चैवातिशयः, तेनातिशयोक्ति: सर्वा- 
जैंकारपामाब्यन ।* 

मम्मट ने आनन्द के समान वक्रोक्ति को शब्दालंकार मातकर ए्लेष और 
काकु भेद किये हैं। भोज ने वक्रोक्ति को अधिक व्यापक रूप में देखा और उन्होंने 
रसतादि को वक्तोक्ति से पृथक्‌ मानकर प्तमस्त वाक्य-वाडः मय को तीन वर्गों में विभाजित 
किया है--वक्रोक्ति, स्वभावोक्ति, और रोक्ति | । 


वफ्रोक्तिश्च रसोक्तिश्च स्व भावोक्तिश्चेति वाह सयम्‌ ।* 


अलंका रसवंस्वकार रुस्यक ने मम्मट का अनुसरण करते हुए वक्तोक्ति को 
शब्दालंकार मात्र माता है। ' 





. काव्यादर्श २/३६२ 

वही 

काव्यालंकार सूत्र ४|३|८ . 
ध्वन्यालोक ३/३७ की वत्ति 
ध्वन्यालोक (लोचन) 
स्वरस्वतीकण्ठाभरण ५६ 


मर खाद कह नया तय ली 


८४ | काव्यप्रकाशः 


कुन्तक की वक्रोक्ति उक्त सभी आचार्यों से विलक्षण है। उन्होंने वक्रोक्ति 
को अलंकार न मानकर उसे काव्य की आत्मा स्वीकार करके वक्तोक्ति के एक नवीन 
स्वरूप की स्थापना की है । उन्होंने वक्तोक्ति का स्वरूप इस प्रकार बताया है कि 
किसी विषय या वस्तु का लौकिक प्रकार से भिन्न आलौकिक ढंग से कथन वक्रोक्ति 
है । यह कवि-कौशल पर आश्रित होता है और इसमें जनसाधारण के कथन से 
विलक्षण कथन होता है। 

वकोत्तिरेव वेदग्ध्यप्द्जीमणितिरुच्यते ।* 

इसकी व्याख्या में उन्होंने स्वयं कहा कि कवि की रचना-चातुर्य से शोभित 
विचित्र उक्ति वक्रोक्ति है । 

विवश्ध्य॑ विदग्धभावः कविकर्मकोशलं तस्य विच्छित्ति: तथा प्रणिति: 
विचित्र वापरिधा वकोक्ति: । ' 

इस प्रकार कुशल कवि के काव्य रचना रूप कर्म का. कौशल भौर उसकी 
भंगी (चमत्कार) के द्वारा जो कथन है उसे वक्रोक्ति कहते हैं। इस प्रकार विचित्र 
अभिष्ा ही वक्रोक्ति है । ; 

वकोक्ति:-प्रसिद्धाभिवानव्यतिरेकिणो विचित्र वाभिधा । 

इस प्रकार कुन्तक के मत में लोकोत्तर चमत्कारपूर्ण वर्णन शैली ही वक्रोक्ति 
है और यह वक्रोक्ति ही काव्य की आत्मा है। उन्‍होंने रस, ध्वनि और गौचित्य इन 
तीनों की अपेक्षा वक्रोक्ति को अधिक महत्त्व दिया है। क्‍योंकि उनकी वैदग्ध्यभंगी- 
भणिति रूप वक्रोक्ति पक्त तीनों को अपने में आत्मसात्‌ कर लेती है । यही कारण 
हैं कि उन्होंने वैदग्ध्यभंगीभणिति रूप वक्रोक्ति को ही प्रधान होने के कारण काव्य 
जीवित कहा है । . 

“वक़ोक्तिजोवितकार. पुनर्वदग्ष्यभंगोम्णितिस्वभावा बहुविधां वक्रोक्तिमेव 
प्राधान्यात्‌ काब्यजी वितमुक्तवान्‌ ।''3 

इस प्रकार कुन्तक ने वक़ोक्ति सम्प्रदाय. की स्थापना कर काव्यशास्त्र में 
बिल्तन कौ एक मौलिक दिशा प्रदान की है जिसका समर्थन परवर्त्ती आचार्यों ने भी 
किया है। व्यक्तिविवेककार महिमभट्ट का कथन है कि शास्त्रादि प्रसिद्ध मार्ग का 
परित्याग कर चमत्कार की सिद्धि के लिए उसी अर्थ को जब दुसरे प्रकार से कहा 
जाता है तो उसे वक्रोक्ति कहते हैं।” बाण मे वक्रोक्ति कौ प्रशंसा करते हुए 
कहा कि--- - 





१. वक्रोक्तिजीवितम्‌ १|१० 
२. वही १/१० की व्त्ति 
३. वही। 


भूमिका | ८५ 


“बकोक्तिमागंनिपुणाश्चतुर्थों विश्वते न वा ।” इस प्रकार लोकोत्तर चमत्कार- 
पूर्ण वर्णन शैली ही वक्रोक्ति है भोर यह वक्ोक्ति ही काव्य का जीवित है | 
कुन्तक ने वक्रो क्ति छ: प्रकार की बताई है-- 


(१) वर्णविन्यास वक्ता (२) पदपूर्वाद्द वक्ता (३) पदोत्तराद्ध वक्ता 


(४) वाक्य-वक्तता (५) प्रकरण-वक्रता (६) प्रबन्ध -वक्तता । 
कुन्तक ने इन छः: प्रकार की वक्रताओों का स्विस्तार वर्णन किया है । उनका 
कहना है कि वक्तताओं के अन्य भी प्रकार हो सकते हैं किन्तु यहाँ मुख्य भेदों का ही 
निदर्शन किया गया है । उनकी वक़ता इतनी ध्यापक एवं बहुमुखी है कि इसके अन्त- 
गत रस, ध्वनि, गुण एवं अलंकार सभी का समावेश किया जा सकता है | 
कुन्तक का यह वक्तोक्तिसिद्धान्त, अलंकार-सिद्धान्त की ही एक शाखा है; 
एक अंग है क्योंकि वक्रोक्ति उक्ति-वैचित््य अथवा वक़़ कथन के पतिरिक्त कुछ नहीं 
है (और उृक्ति-वैचित्रय ही अलंकार होता है (वैचित््यमलंकार:) वैचित्य अथवा 
वक्ता से विशिष्ट अलंकार ही अलंकार माता जाता है और वह वक्रोक्ति का ही 
ष्व्प है | 
ध्वनि-सम्प्रवाय 
काव्यपास्त्र के इतिहास में सबसे महत्त्वपूर्ण सम्प्रदाय 'घ्वनि-सम्प्रदाय' है। 
इस सम्प्रदाय के प्रवर्तक आचाय॑ आनस्दवध॑न. हैं, इन्होंने ध्वनि फो काव्य का जीवित 
भूत तत्त्व माना है। उनका कहना है जो स्थान शरीर में आत्मा का है वही स्थान 
काव्य में ध्वनि का है। इस प्रकार ध्वनि काव्य की आत्मा है । 
फाव्यस्थात्मा ध्वनिरति बुधंय: समास्तातपूर्व: । 
आनन्दवर्धन ने यहाँ जात्मा का अर्थ तत्व किया है और तत्त्व का अर्थ है 
जिप्तके स्वरूप का कभी बाघ न हों । अर्थात्‌ जिस प्रकार आत्मा के स्वरूप का कभी 
बाघ नहीं होता है, उसी प्रकार ध्वनि के स्वरूप का भी कभी बाघ नहीं होता है । 
इस प्रकार ध्वनिकार भात्मा को अथे रूप में स्वीकार करते हैं । काव्य का वह आत्म 
स्थानीय अर्थ है प्रतीयमान । यही प्रततीयमान अर्थ काब्य की आत्मा है। यह बर्ध 
आदि कवि वाल्मीकि की वाणी में काव्य रूप. में प्रस्फुटित हुआ था। जब क्रौजच 
पक्षी के जोड़े में से एक को ब्याघ के द्वारा बिद्ध देखकर उसके वियोग से उत्पन्न उनका 
शोक श्लोक रूप में परिणत हो गया था । 
काव्यस्पात्मा स एवार्षस्तथा चादिकवे: पुरः । 
क्रौज्चदनत्न वियोगोत्य: शोको श्लोकत्वमागत: ॥ ४ 
आनन्द के अनुत्तार यह प्रतीयमान अथं कुछ ओर ही तत्त्व है जो गजूना के 
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प्रसिद्ध अवयवों से भिन्न लावण्य के समान महाकवियों की वाणी में वाच्यार्थ से भिन्न 
भासित होता है । यही अर्थ सहृदयों के हुदय को आानन्दित करने वाला है । 
प्रतीयमान पुनरन्थदेव वस्त्वस्ति वाणीष महाकबीनाम्‌ । 
, यन्नत्प्रसिद्धावववातिरिक्त' विभाति लावण्यभिवाड़रनासु ॥" 

इस प्रकार आनन्द के अनुसार प्रतीयमान अर्थ ही ध्वन्यर्थ या व्यहः ग्यार्थ है 
भऔर यही सारभूत पदार्थ है। यह सारभूत तत्वरूप ध्वन्यर्थ कहीं रसादिरूप में कहीं 
मलंकार रूप में और कहीं वस्तु रूप में भाभ्तित होता है । 
ँ एवं वल्त्वलंकाररसभेदेत ज्िधा ध्वनिः ।* ' 

इनमें वस्तुषध्वनि और भलंकारध्वति की अपेक्षा रप्त-ध्वनि श्रेष्ठ: है और 
यही काव्य की भात्मा है । अभिनवगुष्त इसी का समर्थन करते हुए कहते हैं कि 
वस्तु-ध्वनि और अलंकार-ध्वनि तो रस में पर्यवसित होती है अत: रसध्वनि ही काब्य 
की आत्मा है-- 

“तेन रस एवं वस्तुत आत्मा' । वस्त्वलंकारध्वनों तु सर्वथा रसं प्रति पर्यच- 
स्पेते इति वाच्याबुस्कृष्टो तो इत्यभिप्रायेण ध्वनि: काव्यस्पात्मेति सामान्येनोक्तम्‌ । 

इस प्रकार आनन्दवधंन ने यद्यपि प्रतीयमान अर्थ में वस्तुष्वनि तथा अलंकार 
ध्वनि रूप अन्य भेद भी स्वीकार किया है किन्तु रसध्वनि को ही सारभूत काव्य की 
आ।त्मा माना है| आनन्द के अनुपायी अभिनव ने रस-ध्वनि को ही काव्य की आत्मा 
कहा है-- 

“सर्वत्र रसध्वनेरेवात्मभावः | 

आनन्द ने रसध्वनि को काव्य की आत्मा कहा है, किन्तु इससे वस्तु-ध्वनि 
को काव्यात्म क्षेत्र से बाहर नहीं रखा जा सकता । वस्तुतः रस, वस्तु, अलंकार तीनों 
ही ध्वनि के भेद हैं और ध्वनि को काव्य की आत्मा मान लेने पर रस, वस्तु तथा 
अलंकार रूप सभी काव्य के जीवितभूत सिद्ध हो जाते हैं। अत: ध्वनिक।र ने मुख्य 
रूप से ध्वनि को ही काव्य की आत्मा कहा है।  -..._ 

'काव्यास्पात्मा ध्वनि: ॥ हैं | ' ४ 

ध्वनि क्‍या है ? ध्वनिकार के मतानुसार 'जहाँ पर वाच्य अपने स्वरूप को 
तथा वाचक अपने अर्थ को गोण ' बनाकर व्यंग्य अर्थ को अभिव्यक्त करते हैं, उम्त 
काव्यविशेष को ध्वनि कहते हैं । 
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यया्ष: शब्दों था तम्थंसुपसजनोक तस्वायों । 
व्यड़' क्त: काञ्यविशेष: स घ्वनिरिति सूरभि कथितः ॥| * 

अभिनवगुप्त ने ध्वनि शब्द का व्युत्पत्तिपरक अर्थ करके घ्वनि के अन्तर्गत 
पब्द, अर्थ और व्यापार तीनों का समावेश कर दिया है। उन्होंने ध्वनि शब्द की 
व्युत्पत्ति इस प्रक/र की है -- 

(१) छ्वनति इति ध्वनि: 

(२) ध्वन्पते इति ध्वनिः 

(३) घ्वननं ध्वनि: । 

जब हम 'ध्वनति इत्ति ध्वनि: इस प्रकार व्युत्पत्ति करते हैं तो इसका अर्च 
वाचक शब्द भी होता है और वाक्य अर्थ भी । इस प्रकार बाचक शब्द भी ध्वनि है 
और वाच्य अर्थ भी घ्वनि है । 

तेन बाच्योहषि घ्वनिः बाचकोएपि शब्दों ध्वनिः हयोरपि व्यज्जकत्व॑ 
ध्वनतों तिकुत्वा ।* 

जब 'ध्वन्यते इति ध्वनि: कर्मवाच्य में ब्युरत्पात्ति, करते हैं तो इसका अर्थ 
व्यंग्यार्थ होगा । इस प्रकार व्यंग्य मर्थ भी ध्वनि है । 

सम्मिश्रयते विभावानुशावसंवलनयैति ध्यंग्योपपि ध्वनि: इति कृत्वा | 

जब 'ध्वननम्‌ इति ध्वनि: । इस प्रकार व्यृत्पत्ति करते हैं तब इसका अर्थ 
'ब्राब्द और अर्थ का व्यापार' होता है। इस प्रकार शब्द और अर्थ का व्यापार भी 
ध्वनि है । ह 

शब्दनं शब्द: शब्दब्यापार: न चासावभसिधारूप: । 
अधि त्वात्मघृतः, सोषुषि घ्वनन ध्वनि: ४ 

इन चारों का समुदाय ही काव्य है अर्थात्‌ उक्त चारों घ्वनिर्याँ (शब्द, अर्थ, 
व्यंग्याथं और व्यंजना व्यापार) काव्य में रहती हैं अतः काव्य को भी घ्वनि कहा 
जाता है | 

काव्यमिति व्यपदेश्वश्व यो5्य: सोष्पि घ्वनि:, उक्तप्रकारण्वनिचतुष्टय- 
मयत्वात्‌ | * 

अभिनवगुप्त ध्वन्यालोक में ध्वनि की व्याल्या करते हुए कहते हैं कि वाचक शब्द 
भी ध्वनि है और वाच्यार्थ भी ध्वनि है, क्‍योंकि दोनों का व्यञ्जकत्व ध्वनन व्यापार 
होता है । विभाव, अनुभाव आदि के संवलन्‌ से जो सम्मिल्लित होता है वह व्यंग्यर्थ भी 
ध्वन्यालोक १/१३ 
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ध्वनि है, क्योंकि वह ध्वनित किया जाता है। शब्द का व्यापार भी ए्वनि है जो 
अभिधारूप न होकर आत्मभृत तत्त्व है। काव्य नाम वाला पदार्थ भी घ्वनि है 
क्योंकि उसमें ध्वनि के उक्त चारों प्रकार निहित रहते हैं ! 

“सेन वाच्यी5पि ध्वनि, वाचकफो5पि ध्वनिः, दयोरपि व्यज्जकत्वं ध्वनतीत्ति 
फ्रवा । सम्मिश्रयते विभावानुभावसंवलनयेति व्यज्जयोडपि ध्वनि: ध्वस्यते इतति क्त्त्वा 
शब्दनं शब्दः शब्दव्यापार; न चासावभिधादिरूप, अपित्वात्मनुत: सो5यं ध्वननं ध्वनि: 
फाव्यमिति व्यपदेश्यश्च यो5्य: सोड्पि ध्वनिः । यक्त प्रकारध्वनिचतृष्टमयत्वात्‌ ॥' 

इस प्रकार आनन्दवर्धन भौर अभिनव दोनों ने ही वाक्य, शब्द, व्यंग्रयार्थे, 
व्यज्जरलः व्यापार तथा इन चारों से युक्त काव्य इन पाँचों को ध्वनि नाम से अधि- 
हित श्ता है, किल्तु इन पाँचों में उन्होंने काव्य को ही मुख्य मादा हैं। उनका 
कहना है कि काव्य में शब्द भी होता है, वाच्या्थ भी होता है, व्यंग्यार्थ भी होता 


है, व्यज्जना व्यापार भी. होता है और इन सबका समूह ही कांब्य होता है, अतः , 


मुख्य रूप से काव्य को ही ध्वनि कहते हैं । 

अर्थोष्पि वाच्यो वा ध्वनतीति, शब्दोः्प्येवम्‌ । व्यडः ग्योषपि वा ध्वन्यने । 
ध्वन्यते इति । व्यापारों वा शब्दार्थयोध्व॑ननमिति । कारिफया तु प्राधान्येन समुदाय 
एवं काव्यरूपों मुख्यतया ध्वनिरिति प्रतिपादितस्‌ ।* 


अभिनवगुप्त का कथन है कि कुछ विद्वान्‌ चारुत्व-प्रतीति को काव्य की 
आत्मा पानतै हैं । इसमें हमें कोई आपत्ति नहीं है । दोनों एक ही वात है । चाहे उसे 
ध्वनि कहें अथवा चारुत्व प्रतीत्ति कहें | इस वाच्यार्थ की अपेक्षा अधिक चमत्कार- 
जनक व्यंग्यार्थ ही ध्वनि काव्य है | ध्वनिवादी आचाय॑ अपने मत की पुष्टि में वैया- 
करणों के मत का उल्लेख करते हुए कहते हैं कि वैयाकरणों ने प्रधानभूत स्फोट रूप 
व्यंग्य की अभिव्यक्ति कराने में समर्थ शब्द के लिए ध्वनि का प्रयोग किया है। 
पल्ाखचात तत्मतानुयायी काव्यशास्त्रियों ने भी उसके लिए 'ध्वनिः शब्द का प्रयोग 
प्रारम्भ कर दिया । 

इस प्रकार आनन्दवर्धन ने काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तों का परिशीलत कर ध्वति 
को सर्वोपरि पद पर प्रतिष्ठित कियां और ध्वन्त सम्प्रदाय को स्थापना की । उन्होंने 
गुण, अलंकार, रीति, वृत्ति भादि सभी को ध्वनि के अन्तर्गत समाविष्ट कर दिया । 
उनके अनुसार ध्वनि ही एकमान्न तत्त्व है जिप्तमें सभी काव्य तत्त्व समाहित हो 
जाते हैं। 

ध्वनि-सिद्धान्त एक प्राचीन सिद्धान्त है। आनन्द के पूर्व भी अनेक आचार्यों 
ने इस विषय पर विचार किया है | अभिनव का कथन है कि यहू सिद्धान्त किसी एक 
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विद्वान द्वारा प्रतिपादित नहीं है, बल्कि अनेक विद्वानों ने भलीभाँति विचार करके 
प्रतिपादित किया है, उसका यह प्रवाह अविच्छिन्न रूप से चलता रहा | 

आनन्द के अनुसार ध्वनि का संकेत भरत के काव्यशास्त्र में देखने को मिलता 
है । नाट्यशास्त्र में रस को प्रमुख तत्त्व स्वीकार किया गया है गौर घ्वनि तत्त्व रस 
का ही विस्तृतीकरण रूप है | भरत के वाद अग्निपुराण में रस को काव्य का जीवन 
कहा गया है और आक्षेप अलंकार को ध्वनि नाम से अभिहित किया है। इसके 
अतिरिक्त भामह, दण्डी, वामन, कुन्तक आदि आचार्यों ने भी प्रकारान्तर से ध्वत्ति 
सिद्धान्त को स्वीकार किया है | मेरे विचार से ध्वनि-सिद्धान्त, रस सिद्धान्त का ही 
विकसित रूप है और रस-प्तम्प्रदाय से ही ध्वत्ति सम्प्रदाय का विकास हुआ है । 

ओचित्य-सम्प्रदाय 

ओऔचित्य सम्प्रदाय के प्रवत्तेक क्षेमेन्द्र माने जाते हैं। उन्होंने औौचित्य-कों 
रससिद्ध काव्य का जीविततत्व कहा है| (ओऔचित्यं रससिस्धत्य स्थिरं फकाव्यस्य जीवि- 
तिम्‌ ) | इस भाधार पर उन्हें औचित्य सम्प्रदाय का प्रवत्तंक माना जाता है किन्तु 
उनके जन्म के बहुत पहले से ही इस विषय पर विचार होता रहा है। सर्वप्रथम 
भरत के नाद्यशास्त्र में औचित्य की चर्चा की गयी हैं। वहाँ बताया गया है कि 
लोक में जो वस्तु जिस रूप में, वेश में, जिस मुद्रा में उपलब्ध हो, उप्तका उप्ती: 
रूप में, उसी वेश में और उसी मुद्रा में अतुकरण करना चाहिए। इसलिए नाट्य- 
शास्त्र में पात्रों की भाषा, वेश-भूषा आदि के विधान पर अधिक बल दिया गया है। 
भरत का कथन है कि नाठक में पान्नों को देश, काल और वय (अवस्था) के अनुरूप 
ही- वेश-भूषा धारण करनी चाहिए, जो वेश-भूषा देश-काल के अनुरूप नहीं है वह 
शोभाजतक नहीं हो सकती | जैसे वक्ष पर मेखला घारण करना उपहाप्त का 
कारण है। 

भादेशजो हि वेषस्तु न शोभां जनयिष्यति । 
मेखलोरसि बन्धे व हास्यायेवोपजायते ॥ ४ 

भरत के पश्चातू भामह ने मौचित्य को काव्य का सबसे बड़ा गुण बताया 
है | उनके मत से अनौचित्य सबसे बढ़ा दोष है । दण्डी ने भी गुण दोष के विधान 
में ऑचित्य और अनौचित्य को कारण स्वीकार किया है। रुद्रट ने अनौचित्य को 
. दोष का कारण बेताया है । देश, कुल, जाति, विद्या, घन, आयु, स्थान और पात्रों 
के व्यवहार, वेश में अनौचित्य का होना ग्राम्यत्व दोष होता है । 

आनन्दवर्धन ने औचित्य को सर्वाधिक महत्त्व प्रदात किया है । उतका कथन 
है कि रस का उत्मेष परमरहस्य ओऔचित्य है और अनौचित्य ही रप्तभंग का प्रधान 
कारण है । अनुचित वस्तु के सन्निवेश से काव्य में रस का परिपाक उत्पन्न नहीं हो 


१. ओऔचित्यविचारचर्चा ५ 
२. नादयशास्त्र २३६८ 
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सकता । उनके मतानुसार अलंकार, गुण, रीति आदि का विनियोजन रस के औचित्य 
की दृष्टि से किया जाता है | उनके अनुप्तार औचित्य के द्वारा किसी वस्तु के उपनि- 
बन्धन रस का परम रहस्य है--- 
अनोचित्पावृते तान्‍्यब्‌ रसभंगस्य कारणम्‌ । 
ओचित्योपनिबन्ध स्सु रसस्योयनिषत्परा ॥।” 
अभिनवगुप्त ने औचित्य का महत्त्व स्वीकार करते हुए कहा है कि रस-ध्वनि 
के साथ ओचित्य का नित्य सम्बन्ध है और भौचित्य रस-ध्वनि का प्राणभूत है । भोज 
ने औचित्य सिद्धान्त को आवश्यकता बताते हुए कहा है कि विषय, वक्‍ता, देश, काल 
के ओऔचित्य के आधार पर कवि को भाषा का प्रयोग करता चाहिए । प्रबन्ध काच्यों 
में रस अलंकार आदि का विनियोग बौचित्य के आधार पर करना चाहिए। इस 
प्रकार भोज ने औचित्य की महत्ता स्वीकार की है । कुन्तक ने वक़ोक्तिजीबित में 
विभिन्न प्रकार की वक्रताओं का प्रतिपादन करते समय ओऔचित्य की आवश्यकता 
स्वीकार की है। उनका कथन है कि वस्तु, रस आदि में औचित्य का निर्वाह करना 
चाहिए | महिमभट्‌ट ने काब्य में औचित्य को अनिवायं तत्त्व बताया है | उन्होंने रस 
के अनोचित्य को काव्य का सबसे महान्‌ दोष माना है। 
क्षेमेन्द्र ने औचित्य को काव्य की आत्मा के रूप में प्रतिष्ठित कर आऔचित्य 
सम्प्रदाय की स्थापना की है। औचित्य क्‍या है ? इसका विवेचन करते हुए क्षेमेन्द्र 
कहते हैं कि जो वस्तु जिसके अनुरूप होती है उस्ते 'उचित कहते हैं और उचित का 
जो भाव है वह भोौचित्य कहलाता है -- 
उचित प्राहुराचार्या: सदृ्श किल यस्य यत्‌ । 
उचितस्य च यो मावः तदौचित्य॑ प्रचक्षते ॥" 
यह ओचित्य ही रस का जीवितभूत है, उसका प्राण है और काव्य में चम- 
त्कारी तत्त्व है। जिस काव्य में जीवित भूत औचित्य नहीं है, उसमें अलंकारों और 
गुणों का विनियोग निरथंक है । अलंकार तो अलंकार ही है और गुण:तो गुण ही है, 


वह काव्य का जीवितभूत तत्त्व नहीं हो सकता, रसनिविष्ट काव्य का जीवन तो 


ओआऔचित्य ही है | 
अलकारास्त्वलंका राः गूणा एवं ग॒णा: सदा गे 
ओचित्यं॑ रससतिद्धस्थ स्थिरं काव्यस्य जीवितम्‌ *।। 
क्षेमेन्द्र का कथन है कि बलंकारों में अलंकारत्व तभी होता है जबकि उनका 
विन्याप्त उचित स्थात्त पर होता है और गुणों में गुणत्व तभी होता है जबकि वे 
ओचित्य से च्युत नहीं होते हैं -- 


१. घ्वन्यालोक ३|१४ की वृत्ति 
२. ओऔदचित्यविचारचर्चा, ७ 
रे. वहीं, ५ 
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उचितस्थानविन्यासादलंकृत्तिरलंकृति . ॥ 
ओऔचित्यादच्युता नित्यं भवन्‍्त्येब गणाः गुणा: ॥।* 
आचार क्षेमेन्द्र का कथन है कि रसों के विनियोजन में भी ओोचित्य का. 
विधान परम आवश्यक है । यदि काव्य में रस्तों का विनियोजन उचित रूप में किया 
जाता है तभी उसमें रमणीयता आत्ती है। अनुचित स्थान व समय में रस का 
नियोजन नीरसता को उत्पन्न करता है और काव्य में दोष माना जाता है । इसलिए 
आनन्द ने अनोचित्य को रसभंग का एकमाज्न कारण माना है। क्षेमेन्द्र की दृष्टि में 
ओचित्य से युक्त रस-विनियोग सहृदयों के हृदय को आह्वादित करने में समर्थ 
होता है । 
क्षेमेन्द्र का कथन है कि औचित्य काव्य के प्रत्येक अंग में व्याप्त है। जिस 
स्थान पर ओचित्य नहीं रहेगा, वहीं रस का भंग हो जायेगा | इससे काव्य उपहासा- 
स्पद हो जायेगा । अत: काव्य में औचित्य का निर्वाह आवश्यक है। काव्य में मौचित्य 
का निर्वाह न होने पर वह काव्य उपहसनीय होता है । जिस प्रकार लोक में सुन्दरी 
रमणी गले में मेला पहन ले, नितम्बों पर हार धारण कर ले, हाथ में नुपुर बाँध 
ले और पैर में केयूर घारण कर ले तो कौन उत्तका उपहाप्त नहीं करेगा | इसी प्रकार 
यदि कोई पुरुष विनम्न व्यक्ति पर तो वीरता दिखाये और शत्रु पर कहुणा प्रदर्शित 
करे त्तो कौन उसका उपहास नहीं करेगा ? यही स्थिति काव्य में है। औचित्य के 
अभाव में न तो अलंकार ही शोभा धारण करता है और न गुण ही रचिरता उत्पन्न 
करता हैं| यही नहीं, वल्कि रस भी रमणीयता उत्पन्त नहीं करता है । 


कण्ठे मेंखलया, नितम्बफलके तारेण हारेण वा, 
पाणों नूपुरबन्धनेन चरणे केयूरपाशेन वा। 
शोयेण प्रणते, रिपौ, करुणया नायान्ति के हास्यतां, 
ओचिस्येन बिना रुचि प्रतनुते नालडः कृतिनों गुणा: ॥* 
इस प्रकार काव्य के प्रत्येक अंग में ओऔचित्य के व्याप्त होने के कारण क्षेमेन्द्र 
ने ओचित्य को काव्य का जीवित (प्राण) कहा है। उत्का कथन है कि रस में रफ़तत्त्व, 
अलंकार में अलंकारत्व, गुण में गुणत्व और रीति में रीतित्व तभी होते हैं जबकि 
भोचित्यपूर्ण उनका संविधान होता है । | | 
क्षेमेन्द्र ने 'भौचित्यविचारचर्चा' में औचित्य के प्त्ताईस श्लेंदों का निरूपण 
किया है किन्तु काव्य के प्रत्येक अंगों में औचित्य के व्याप्त होने के कारण उसके 
अनेक भेद हो सकते हैं । 


१. ओऔचित्य॑विचारचर्चा ६ 
२. भओऔचित्यविचारचर्चा ६ की व्याख्या 
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इस प्रकार काव्य की आत्मा के सम्बन्ध में प्रतिपादित विभिन्न पक्षों के 
भाधार पर काव्यालंकारशास्त्र के इतिहास में छः सम्प्रदायों की कल्पना की गई है| 
किन्तु यह परिकल्पना सर्वथा उपयुक्त प्रतीत नहीं होती; क्योंकि रस-सम्प्रदाय में रस 
को काव्य की आत्मा कहा गया । इस रप्त-सिद्धान्त का विस्तार ध्वनिकार के घ्वनि- 
सिद्धान्त में देखा जाता है । ध्वनिकार आनन्दवद्ध त ने ध्वनि को काव्य की आत्मा 
कहा है, दोनों सिद्धान्तों में- मूलतः एक ही तत्त्व विद्यमान है 'रस' | इसीलिए मानन्द 
ने विविध ध्वनि की (वस्तु, अलंकार, और रस) कल्पना करके रस (रस-ध्वनि) को 
काव्य की आत्मा कहा है और वस्तु एवं अल्लेकार (ध्वति) को रप्त में अन्तभू त कर 
दिया [त्ेन रस एवं बस्तुत आत्मा वस्त्वलंकार ध्वनिस्तु रसं प्रति पर्यवस्थेते) ॥१ इस्त 
प्रकार रस-सिद्धान्त का महृत्त्व अधिक बढ़ गया है । 


अग्निपुराणकार एक अन्य पक्ष प्रस्तुत करते हैं । उनके मतानुसार ध्वनि एक ' 


अलंकार मात्र है। उन्होंने आक्षेप नामक एक अलंकार स्वीकार किया है और उसे 
ही ध्वनि कहा है । (स आक्षेप्रों धवनिः स्थाच्च ध्वनिना व्यंज्यते पतः] ।६ इस प्रकार 
ध्वनि भी एक. अलंकार है। इस प्रकार वक्ोक्ति, रीति, औचित्य. आदि भी अलंकार 
ही हैं । वक़ोक्ति को तो प्राय: भनेक आचायों ने अलंकार माना है, क्‍योंकि वक्रोक्ति 
वक्-उक्ति, उक्ति-वंचित्य के अतिरिक्त और कुछ नहीं है और उक्ति-वैचिश्य ही 
अलंकार है । (बैचिज्यमलंकार:) | इस प्रकार-वक्तोक्ति एक अलंकार है। अलंकार- 
सिद्धान्त की एक शाखा है; एक अंग है, इसका विकास इस प्रकार समुदाय से ही हुआ 
है । अत: इसे पृथक मान्यता देना उचित नहीं प्रतीत होता है। भोज ने रीति को 
शब्दालंकार माना है | रीति काव्य के कलेवर को मनोरम रूप देने वाली एक शय्या 
है। उसके प्रभाव से स्पन्द उत्पन्न करने वाली गति'है; जिसके आश्रय से कवि-गण अपने- 
अपने काव्य को चमत्कृत किया करते हैं। अत्तःरीति चमत्कार-जतक होने से काव्य 
का अलंकार है । ओचित्य दोषाभाव मात्र है; क्योंकि भोज ने अनौचित्य को एक 
दोष के रूप में माना है। मेखलादि का कण्ठ आदि अनुचित स्थान पर सन्निवेश दोष 
नहीं है, तों और क्‍या है ? अनौचित्य को रसभज्ज का एकमात्र कारण माना गया है 
भौर काव्य में भौचित्य के अभाव में रसदोय उत्पन्न होता है। अतः अनौचित्य 
रस-दोष है ओर दोष का अभाव अनौचित्य है | इस प्रकार मौचित्य एक गुण है । 
अत: ओऔचित्य का अलग सम्प्रदाय मानना तकंसंगत नहीं प्रतीत होता । इस बढ़ 
प्रकार बक्रोक्ति, रीति आदि का समावेश अलंकार में होने से अल्लंकार का महत्त्व अधिक 
गया है। झत्तः अलंकार-सम्प्रदाय अथवा अलंकार-सिद्धान्त एक व्यापक एबं महत्त्व- 
पूर्ण सिद्धान्त (सम्प्रदाय) है और दूसरा महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त है---रस-सिद्धान्त, जिसे 
सभी आचार्यों ने सिद्धान्त के रूप में मान्यता दी है। 





१. घ्वन्यालोक, प्रथम उद्योत वृत्ति 
२. .काव्यालंकारशास्त्र । 


ख्न्क, 
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 चन्नत्कार-प्रम्धष्रवाय 


वस्तुतः काव्य में मूलतत्त्व चमत्कार है | शब्द और अर्थ काव्य है और काव्य 
में काव्यत्व चमत्कार है।, “चमत्कारसारज्च काव्यम्‌' | यह चमत्कार कविप्रतिभा- 
प्रसृूत होता है । चमत्कारविशिष्ट ही शब्द और बर्थ काव्य होते हैं। इसलिए चम- 
त्कार ही काष्य की आत्मा है । (चमत्कारंकप्राणी शब्दाथौं काव्यम्‌)। चमत्कार से 
ही समस्त काव्य जीवित रहता है । चमत्कार के बिना काव्य हो ही नहीं सकता । 
चमत्कार होने पर ही काव्य में काव्यत्व रहता है। (चमत्कारेणेव सर्व काव्य जीवति 
नहि चमत्कारशून्यं काव्यं किक््चिदस्ति)--इस प्रकार काव्य में प्रधानीभूत तत्त्व चम- 
त्कार है। काव्य में जो जीवनी शक्ति डालकर उसे सजीव ब॑नाता है, उप्ते चमत्त्कार 
कहते हैं | इस प्रकार काव्य में एक महनीय जीवनाधायक तत्त्व है । 

पण्डितराज जगन्नाथ ने चमत्कार-विशिष्ट शब्द को काव्य कहा है (चमत्कार 
वत्त्वमेव काव्यम) ' । व्याख्याकार पं० बदरीनाथ झा ने कहा है कि चमस्कार- 
विशिष्ट होने पर ही शब्द .काव्य होता है | (चमत्कारविशिष्टत्वे सति शब्दत्वं फाव्य- 
त्वम्‌) ।* इस प्रकार चमत्कार को उत्पन्न करने वाली भावना-विषयक बर्थ के प्रति- 
पादक शब्द को काव्य कहते हैं । यहाँ चमत्कार का अर्थ है.लोकोत्त रत्व | पण्डितराज 
ने चमत्कार को लोकोत्तरत्व का पर्यायवाची माना है। (लोकोत्तरत्वं चाह्लादगतंश्च- 
मत्का रापरपर्याय: 3) । इस चमत्कारत्व या लोकोत्तरत्व में ही रमणीयता रहती है 
और यह काव्यालंकार का प्रधान तत्त्व माना गया है । अभिनवगुप्त के अनुसार 
चमत्कार एक निविष्त संवेदन है, यह चमत्कार एक अखण्ड भोगावेश है, अद्भुत 
(दिलक्षण) भोग (आस्वाद) के स्पन्दन रूप आवेश है यह चमत्कार (आस्वाद) 
साक्षात्कार रूप, मानस प्रत्यय (अध्यवस्ताय), संकल्प या स्मृति है जिसका उस-उस 
रूप में स्फ्ूरण होता है ।* अभिनव के अनुसार चमत्कार आनन्द का पर्याय है । लोक 
में समस्त विघ्नों से विनिमुक्त संवित्ति को चमत्कार कहते हैं | इसे ही रसन, आास्वा- 
दन, भोग, (योग में) समापति (संगीत में) लय और (अद्वेत में) विश्वान्ति कहते हैं ।* 
चमत्कार को ही हृदयत्व, चारुत्व, सौन्दयं, वेचित््य, विच्छित्ति-विशेष तथा भणित्ति- 


१. रसगडद्भाधर, प्रथम आनन 

२. वही 

३. वहीं 

४ ०5 अदुभुतभोगात्मस्पन्दविष्टरूपे च मनःस्सरणं चमत्कार: | स व चमत्कार 


साक्षात्कारस्वाभावों मानसाध्यवसायों वा संकल्पों वा स्मृतिर्वा तथात्वेन 
स्फुरन्नस्त्‌ (अभिभवभारती अध्याय ६, रससूत्र) 

५. सकलविध्नविनिमुक्ता संवित्तिरेव चमत्कारनिर्बेशरसनास्वादनभोगसमापत्ति 
लयविशान्त्यादिणब्दे रभिघीयते (अभिनवभारती, षष्ठ अध्याय-र ससूत्र-ब्यस्या) 


६४ | काव्यप्रकाश: « 


प्रकार भी कहते हैं। इस प्रकार यह चमत्कार काव्य, नाट्य, संगीत आदि सब जगह 

हृदयत्व के रूप में विद्यमान रहता है | यह मुख्यतः अलंकार और रस इन दो झूपों में 

अभिव्यक्त होता है। (रसादिरलंकारश्च हय॑ चमत्कारदेतु:) अलंकार में जीवन शक्ति 

डालकर उसे सजीव बनाने वाला तत्त्व चमत्कार है। चमत्कार से अलंक्ृत होने पर 

ही अलंकार में अलंकारत्व रहता है | चमत्कारहीन अलंकार अलंकार नहीं कहा जा 

सकता, क्योंकि चमत्कार ही अलंकार का निकष है। इसी आधार पर अलंका रवादी 

विचारकों का एक दल खड़ा हुआ, जो काव्य में अलंकार को प्रमुख तत्त्व स्वीकार 

करता हुआ विभिन्न प्रकार से उसका विवेचन करता रहा है । इस तत्त्व को सौन्दर्य- 

पोषक के रूप में काव्य का सर्वरव माना गया है| काव्य में एक आवश्यक तत्त्व त्रस्तु 

है | वस्तु के स्वभाव का कथन स्वाभावोक्ति अलैंकार माना गया है, क्योंकि इंस 

प्रकार के कथन में भी चमत्कार रहता है, अन्यथा वह अलंकार की परिधि से बाहर 

हो जायेगा । यद्यपि कुत्तक और महिमभट्ट इसे अलंकार नहीं मानते, किन्तु अलंकार- 

वादी विचारक दण्डी, रुद्र॒ट, भोज आदि इसे अलंकार के रूप में मान्य करते हैं । 

दण्डी ने तो इसे पृथक्‌ अलंकार माना है। अलंकारों के द्वारा चमत्कार की अभि- 

व्यक्ति बाच्य और व्यड़ य दो रूपों में होती है। वामन ने भी वाच्य भर प्रत्तीय- 

मान (व्यड ग्य) अलंकारों की व्यवस्था दी है | वाच्यरूप में वह चमत्कार शब्दचित्र 

और वाच्यचित्र दो रूपों में अभिव्यक्त होता है। यद्यपि मम्मट के इसे ब्रंबर-काव्य 

माता है किन्त इसमें भी तो चमस्कार है तो अबर-काव्य कैसे ? चमत्कार तो काव्य 

का हृदय है ही, चाहे वह वाक्य रूप में ही अथवा व्यडः ग्य रूप में | धले ही वाचग की 

अपेक्षा व्यडः ग्य में चमत्कार का आधिक्य पाया जाता है। इसीलिए . अल्ल॑कारवादी 
विचारक अलंकार को काव्य का प्रमुख तंत्त्व मानते हैं। यही अलंकारतत्त्व व्यडः्ग्य 

रूप में अभिव्यक्त होने पर ध्वति-काव्य कहा जाता है | वस्तुतः ध्वनि कोई पुथक तत्त्व 

नहीं है, वह एक विशिष्ट चमत्कारपूर्ण अलंकार ही है, वह अलंकार का व्यडः ग्यमलक 

चमत्कारिक तत्त्व है। अग्निपुराण में उस्ते (ध्वनि) को अलंकार ही माना गया है। 

(स॒ आक्षेपों ध्वनिः स्थाच््च ध्वनिना व्यज्यते यत्त:) । वक्रोक्ति जिसे कन्‍्तक ने एक. 
सम्प्रदाय माना है, वह एक उक्तिवचित्यपूर्ण अलंकार ही है । जिसके द्वारा वस्तगत 
चमत्कार काब्य में अभिव्यक्त होता है । 


वेदश््यभज़ी भणिति ही वक्रोक्ति है और त़्मत्कार-जनक होने से ही इसे 
काव्य का जीवन कहा गया है। भागह ने अतिशयोक्ति और वक्रोक्ति को व्यक ग्य 
प्रधात अलकार माता है । 


रसवादी आचार्य रसगत चमत्कार की प्रधानता मानते हैं। उनकी दृष्टि में 
लोकोत्तर चमत्कार रस का प्राण है। यह चमत्कार अनुभूति का-विषय है। हृदय का 
विस्तार ही चमत्कार है (चमत्कारत्व॑ च चित्तविस्ताराष्मक यु तिधमंविशेष )/इसे 
चैतन्य से समीकरण किया गया है ।- अग्निपुराण के अनुसार हृदयान्तःपाति चमत्कार 





भूमिका | ६५ 


की सहज अभिव्यक्ति ही आनन्द है, चाहे उसे रस कहलें अथवा चेतन्य या चमत्कार, 
सब एक ही वस्तु.है (चंतन्यचमत्कार रसाह्नु या)। इसी कारण चेतन्यरूप चमत्कार 
: को आत्मा कहा गया है | (चमत्कार एवात्सा स॒ चंतन्यं च यवृच्यत्ते) । यह चेतन्य 
ही आश्रय भेद से विभिन्न रूप में अवभामसित होता है ([स्॒ एवाश्रयभेवेन घत्तों विविघ- 
रूपताम्‌) | यह कभी अलंकार के रूप में अवभाप्तित होता है तो कभी रस अथवा 
चेतन्य के रूप में । रस के रूप में यह एक अलोकिक चमत्कार है, यहू निबूत्ति रूप 
आनन्द है और यह आनन्द ही चमत्कार है (आनन्‍्दों निवृत्पात्मा चम्॒त्कारा- 
परपर्पायः) । | यह चमत्कार सभी रमों में प्राण रूप में अवस्थित है, सभी रों में 
सारभृत तत्त्व हैं (रसे सारश्चमत्कार:---विश्वनाथ) । इसे रस्त, आस्वादन, चमत्करण 
आदि नामों से अभिहित करते हैं (रफास्वादनचमत्करणादयों बिलक्षणा एवं 
व्यपदेश:) । मम्मट के अनुसार शृद्धारादि रस अलौकिक चमत्कार का जनक होता 
है (अलोकिकचमत्कारकारी श्ूंगारादिकों रसः)|। अभिनवगुप्त के मतानुसार 
चमत्कारैकप्राण आनन्द रूप अखण्ड रस की अनुभूति ही आस्वाद (आस्वादन) है, 
यह आत्वाद अलौकिक चमत्कार रूप आस्वाद हैं और यह आस्वाद रस से भिन्न नहीं, 
बल्कि रस रूप है रस ही चमत्कार है, चमत्कार ही आस्वाद है, और भआस्वाद ही 
आनन्द है, आनन्द ही चमत्कार है | 

अभिनवशुपष्त के मतानुसार अलौकिक चमत्काररूप रसास्वाद स्मृति, 
अनुमान और लौकिक प्रत्यक्षादि संबेदना से विल्कक्षण होता है।3 इस प्रकार रस 
एक अलौकिक चमत्कार है। यहू चमत्कार अनुभूति का विषय है, इसलिए यह 
अनिव॑चनीय है | 

इस प्रकार रस और अलंकार दोनों ही चमत्कार रूप हैं। चमत्कार के 
बिना न रस में रसत्व है और न अलंकार में अलंकारत्व । रस्त और अलंकार दोनों 
में ही चमत्कार जीवित तत्त्व है। यदि काव्य में अलंकार अथवः” रस नहीं है तो 
चमत्कार कंसे ? और यदि चमत्कार नहीं तो उसे काव्य कैसे कहेंगे ? अतः काव्य में 
चमत्कार ही स्तार है. (चमत्कारश्च काव्यम्‌) | चमत्कार ही काव्य का जीवनाधायक 
तत्त्व है । े 


--पारसनाथ द्विवेदी 


१. घ्वत्यालॉकलोचन-अभिनवगुप्त 
२. काव्यप्रकाश, चतुर्थ उल्लास, रस सूत्र की व्याख्या 


३. अलौकिकचमत्कारात्मा रसास्वाद: स्मृत्यनुमानलो किकस्वसंवेदन विलक्षण एव 
(अभिनवभारती षष्ठ अध्याय रस सूत्र) 





काव्पप्रकाश: 


अथ प्रथम उल्लास: 
ग्रन्था र॒म्भे विष्नविधाताय समुचितेष्टदेवतां भ्रन्थकृत्‌ परामुशति-- 





डा० पारसनाथंहिवेविविरच्िता 
काव्यप्रकाशप्रकाशिका हिन्दीव्याख्या 


अनुवाद- ग्रन्थ के आरम्भ में ग्रन्थकार .(आचार्य मम्मट) विध्नों के 
बिनाश के लिए समचित [प्रतिपाद्य विषय के अनुरूप) अपनी अभीष्ठ देदी 
भारती का स्मरण करते हैं, स्तुति करते हैं-- 


विमर्श--यहाँ पर.आरम्भ शब्द का अर्थ लक्षणा के द्वारा आरम्भ करने के 
पूर्व किया गया है । यहाँ आद्यकृति रूप मुख्यार्थ का वाघ है और शीघ्र विघ्नों का 
नाश होना लक्षणा का प्रयोजन है । 'विष्नविधाताय' में तादर्य्य में चतुर्थी विभ्भाक्ति 
हैं। कार्य के प्रतिबन्धक अदृष्ट को विध्न कहते हैं, उसके सर्वधा विनाश के लिए । 
समुचितेष्टदेवतेति-- समुचित प्रतिपाद्य विषय के अनुरूप इष्ठ देवता भारती है। 
परामृशति-- का अर्थ स्मरण करना, ध्यान करना, स्तुति करना है | 
इस प्रकार ग्रन्थकार आचार्य मम्मट ग्रन्थ आरम्भ करते के पहिले कार्य सिद्ध 
के प्रतिवन्‍्धक विध्नों के सर्दंथा विताश के लिए समुचित अर्थात्‌ प्रतिपाथ विषय के 
अनुरूप अपनी आराध्य देवी भारती का स्मरण करते हैं, स्तुति करते हैं । * 
.. टिप्पणी - ग्रन्थेति-- पाँच अवयंवों से युक्त वाक्य को ग्रन्थ कहते हैं (पञन्‍्चाज़क- 
वावयं ग्रन्थ:) । शास्त्रों में उन पाँच अंगों को 'अधिकरण' कहा गया है । से पाँच अंग 
निम्त प्रकार हैं-- 


२ | काव्यप्रकाश: 


नियतिकृतनियमरहितां हछ्लादेकमयीमनन्यपरतसन्त्राम्‌ । द 
नवरसरुचिरां निर्मितिभादधतोी भारतोी कवेजंयति ॥१॥ 





विषयो. विशयश्चेव. पू्रपकाललपोलसरभम । 
निर्णयश्येति पज्चाहु शास्त्र इधघिकरणं मतम्‌ ॥ 

विषय, विशय (संशय), पूव्वपक्ष, उत्तरपक्ष और निर्णय ये पाँच अंग शास्त्र 
में अधिकरण माने गये हैं | ये ही पाँच ग्रन्थ के अंग भी कहे गये हैं । विषय का तात्पय _ 
प्रतिपाद्य विषय से है। काब्यप्रकाश के प्रतिपाद्य विषय हैं--काव्य का स्वरूप, 
प्रयोजन, हेतु, प्रकार आदि काव्यतत्त्व । इन काव्यतत्त्वों के विवेवन में संशय (सन्देह) 
उत्पन्न होना “विशय' है। काव्यप्रकाश में प्रतिपांधय विषयों के विवेचन के . अवसर 
_ पर किसी भी विषय पर संशय होने पर उसे पूर्वपक्ष के रूप में उपस्थापित कर बथा- 

. स्थान उसका समाधान भी किया गया है। विभिन्न मत-मतानन्‍्तरों के पश्चात्‌ अन्त 
में निर्णय प्रक्ष (सिद्धान्तपक्ष) स्थिर किया गया है। इस प्रकार काव्यप्रकाश में 
उक्त पाँच अज्ों से युक्त वाक्‍्यों (सन्दर्भों) का विवेचन होने से यह ग्रन्थ कहा जाता 
है | कुछ आचार्य ग्रन्थ का लक्षण निम्न प्रकार करते हैं-- 

सम्बन्धप्रयोजनज्ञानाहितसुश्रषाजन्यक्षुतिविधयशब्द प्न्द भो ग्रस्थः । 

'गन्यावो ग्रन्थमष्ये प्न्‍्थान्ते च मंगलभाचरेत्‌' इस नियम के अनुसार ग्रन्थ के 
प्रारम्भ, मध्य और अन्त में मंगलाचरण करना चाहिए। महाभाष्य में भी कहा 
गया हैं कि 'मंगलादोनि मंगलमध्यानि मंगलान्तानि थ॑ शास्त्राणि प्रथन्ते वीरपुरषाणि 
आयषध्यत्पुरुषाणि च भवन्ति अध्येतारश्च प्रतक्तारों मवन्ति इस सिद्धान्त के अनुसार 
ग्रल्य की निविध्न समाप्ति के लिए तथा प्रवक्ता, श्रोता एवं अध्येताओं के मंगल के 
लिए ग्रन्थ के आरम्भ में मंगलाचरण का विधान बताया गया है.। इसी उहं श्य को 
ध्यान में रखकर आचार्य -मम्मट अपने ग्रन्थ के प्रारम्भ में ब्रह्मा की सुध्टि की 
अपेक्षा कविवाड निर्मिति की उत्कृष्टता प्रदर्शित करते हुए कवि-भारती का स्तवनरूप 
| मंगलाचरण करते हैं-- 

अनुवाद -नियति के द्वारा निर्घारित नियमों से रहित, केवल 
आनन्वमयी (आनन्‍्द-प्रचुरा), अन्य किसी के अधोन न रहने बाली अर्थात्‌ 
समवायादि फारणों से निरपेक्ष, नव रसों के योग से मनोहारिणी निर्मिति . 
(काव्य-सृछ्टि) को प्रकट करते वालो कवि की भारतो (बाग्देवी सरस्वती) 
सर्वोत्कृष्टा है (में उसको स्तुति करता हूँ) ॥॥१॥। 

धिमर्श -- भौतिक सृष्टि की अपेक्षा कवि-सृष्टि की उंत्कृष्टता बताते हुए महपि 
व्यास ते अग्तिपुराण में कहा है-- 





अथ प्रथम उल्लास: | ३ 


अपारे काव्यसंसारे कविरेव प्रजापति: । 
_थथास्मे रोचते विश्व॑ तथेद॑ परिवत्तंते ॥ 


अर्थात्‌ इस अपार काव्य-जगत्‌ का तिर्माता कवि है, उम्त कवि-प्रजापत्ति को 
जैसा रुचता है वैसा ही अपनी रुचि के अनुसार काव्य-जगत्‌ की रचना करता रे 
किस्तु आचार्य मम्मठ ने उससे भी आगे बढ़कर कवि-सुष्टि को ब्रह्मा की सुष्टि की 
अपेक्षा सर्वोत्कृष्ट बताया है। मम्मट ने उपयुक्त मंगलाचरण में कवि-भारती की 
चार विशेषताओं का उल्लेख किया हैं जिनका विवरण निम्न प्रकार है-- 

१--नियतिकृतनियमरहितेति--कवि-भारती की पहली विशेषता है-- 
'नियतिकृतनियमरहिता' अर्थात्‌ कवि की भारती नियतिकृंत नियमों से 'रहित है जब 
कि ब्रह्मा की सुष्टि नियति के तियमों के अधीन हुआ करती है । नियति के अहृष्ट, 
नियामक शक्ति (प्रकृति) और असाधारण धर्म आदि कई अर्थ होते हैं। शैवदर्शन 
के अनुसार चिदात्मा की स्वातन्त्य-शक्ति ही नियतितत्त्व है। उसमें कर््य-कारणभाव 
के नियमन का सामर्थ्य और व्यापार रहता है जिसके कारण जागतिक-सुष्टि कार्य- 
कारण भाषों की नियामक-शक्ति के अधीन होती है। किन्तु काव्य-सृष्टि कार्यकारण 
भाव के नियन्त्रण में नहीं होती | वह तो कवि की प्रतिभा का विलास है । वामनाचार्ये 
झलकीकर का कथन है कि 'नियलि' असाधारण धर्म है जिसके द्वारा सौरभादि घ॒र्मं निय॑- 
न्त्रित रहते हैं, जैसे -- पद्मत्व आदि (नियम्यन्ते सौरभादयों धर्मा अनयेति नियतिरसा- 
धारणों धर्म: पद्मत्वादिरूप:) । उसके द्वारा किया गया नियम 'जहाँ-जहाँ पद्मत्व होता 
है वहाँ-वहाँ सौरभविशेष रहता है' (तत्कृतों नियमश्च यत्र यत्र पंद्भत्य॑ तत्न तन्न सोरभ- 
विशेषः) । इस प्रकार की व्याप्ति को 'निपतिकृतनियम कहते हैं' । ब्रह्मा की सुष्टि 
नियतिक्ृत नियमों के अधीन (नियन्त्रण में) होती है किन्तु कवि वी सूष्टि नियतिकृत 
नियमों के नियन्त्रण से सर्वथा विमुक्त रहती है| क्‍योंकि कवि अपनी प्रतिभा से एक 
ही वस्तु को विभिन्न रूपों में ढालता है | जसे, कवि कान्ता के एक शमुख को कहीं 
कमल तो कहीं चन्द्रमा तो कहीं प्रतिविम्ब बना देता हैं जबकि ब्रह्मा की सुष्टि में वह 
सदा मुख ही रहता है | 

वामनाचार्य नियति का आर्थ अहृष्ट (देव) करते हुए कहते हैं कि ब्रह्मा को 
सृष्टि धर्माधर्मादि अहृष्ठ के अधीन होती है किन्तु कवि की सृष्टि अद्ृष्ट के बन्धनों 
से सर्वथा मुक्त होती है । कवि तो अपनी कल्पता के सहारे अद्भुत सूष्टि (रचना) 
करता है । वह तो उसी णरीर से मनृष्य को स्वर्ग लोक में पहुँचा देता है। स्वगप्राष्ति- 
रनेनैव देहेन वरवाणिनि ) । इसीलिए कवि की सृष्टि को ब्रह्मा की सृष्ठि की अपेक्षा 
विशिष्ट कहा गया है | | 

२. ह्लादैंकमधी--कवि-निर्मिति की दूसरी विशेषता है -ह्लाइंकमयी अर्थात्‌ 
ह्वादमाशरस्वभ।वा । तात्पय यह कि ब्रह्मा की लोकसूष्टि सुख-दुःख-मोह-स्वभावा है, 
क्योंकि लोक-सुप्टि सत्त्व, रजस और तमस्‌ के संक्षोभ से होती हें. इसलिए त्रिग्रुणा- 


४ | काव्यप्रकाश: 


“नियतिशक्त्या नियतरूपा सुखदुःखमोहस्वभावा परमाण्वाद्यपादान- 
कर्मादिसहकारिकारणपरतन्त्रा पड़सा न च हयौव तै:, ताहशी ब्रह्मणो 
निमितिनिर्माणम्‌, एतद्विलक्षणा तु कविवाडः निर्मितिः, अतएव जयति 
जयतीत्यर्थेन च नमस्कार आक्षिप्यते इति, तां प्रत्यस्मि प्रणत इति लम्यते |”? 





व्मक होने से उसका सुखदुःखमोहस्वभावात्मक होना स्वाभाविक है । किन्तु कवि की 
सृष्टि में आनन्द ही आनन्द है उसमें दुःख एवं मोह का लेश भी नहीं है'। केवल ज्वाद 
(आनन्द) की ही प्रचुरता है (ह्वादेन एकम्‌ -- ज्लादंक॑ (वस्तु) भ्रचुरं यस्‍्यां सा 
ह्वा्दकमयी) अर्थात्‌ कवि की सृष्टि आनन्द-अचुरा है। इस प्रकार आनन्दमात्र- 
स्वभावा होने से कवि-सृष्टि प्रजापति की सृष्टि से विलक्षण है । 

रे. अनन्यपरतस्त्रामु--कवि-निर्मिति की तीसरी विशेषता है--अनन्यपर- 
तन्त्राम-- अर्थात्‌ कवि की सृष्टि अन्य कारणों के अधीन नहीं हुआ करती (अन्यस्य 
भारतीभिन्नस्य परतन्त्रा अधीना न भवतति, तामू-अनन्यपरतन्त्राम) । यहाँ परतत्त 
शब्द का अर्थ 'अघीन' लिया गया है । थर्थात्‌ कवि की सृष्टि समवायि-असमवायि- 
निमित्त कारणों के अधीन नहीं होती, जबकि ब्रह्मा की भौतिक सृष्टि समवायि, 
असमवायि और निमित्त कारणों के अधीन हुआ करती है, .उसके बिना भौतिक सृष्टि 
असंभव है। किन्तु कवि की सृष्टि के लिए न तो समवायिकरण की अपेक्षा है और 
न असमवायिकरण की औौर न ही निमित्तकारण की अपेक्षा होती हैं; क्‍योंकि 
काव्य तो कवि के स्वातन्त्य शक्ति का उन्मेष हैं। अत: 'अनन्यपरतन्त्रा' होने के 
कारण कवि की सृष्टि प्रजापति की सृष्टि से चिलक्षण है। 

४. नवरसदचिरामिति --कवि-निर्मिति की चतुर्थ विशेषता है--नवरसरुचिराम्‌ 
अर्थात्‌ कवि की सूष्टि श्रृंगारादि नव रसों से युक्त होने के कारण रुचिरा है, जबकि. 
ब्रह्मा की भौतिक सूष्टि घट रस अर्थात्‌ मधुर, अम्ल, लवण, कटु, कषाथ और तिक्त 
इन छ: रसों से युक्त होती है और उनमें सभी रस सदा अनुकूल एवं रुचिकर नहीं होते; 
क्योंकि कटु रस अप्रिय भी होता है |. कवि की भृष्टि में श्रृंगार, करुण, वीर आदि 
नव रस होते हैं और ये सदा प्रिय होते हैं । इसमें करण रस भी परम आनन्द रूप 
होता है-. ना 

कदुणादावपि रसे यत्‌ जायते फ्स्मं सुखम । 
स्ेतसामनुभवः प्रमाणं कक केबलम ॥ 

इसलिए कवि की सृष्टि नवरसरूचिरा होने के कारण ब्रह्मा की सृष्टि की 
अपेक्षा अधिक उत्कृष्ट है | अत: यह कविवाढ निम्तिति विज्क्षण है, (एल्रट्रिलक्षणा तु 
फंबिवाड निम्निति:) । 

६४ भरकार जहा की भौतिक सृष्टि से अधिक उत्कृष्ट रचना करने वाली 
कवि-भारती “जयत्ति” पर्वोत्कृष्टा हैं । इसकी व्याख्या करते हुए मम्मट कहते हैं-- 





अथ प्रथम उल्लास: | ४५ 


अनुचाब-- जिह्या फो भोतिक सृत्टि नियति (जअदृब्द) शक्ति से 
निश्चित रूपबालो, श्रिगुणात्मक होने से सुख-दुःख-मोह स्वन्नावा, परमाणु 
आदि उपादान कारण तथा कर्म आदि सहकारी कारणों के परतन्त्र (अधीन), 
मधुरावि छः रसों से युक्त, उनसे -केवल हल (आनन्दात्मक) हो नहों, बल्कि 
अप्रिय भी है। क्योंकि कदु आदि अप्रिय भी होते हैं। किन्तु कवि-भारतो 
को सृध्टि तो उससे सर्वधा बिलक्षण होतो है। अर्थात्‌ कवि-निर्मिति उससे 
विलक्षण नियतिकृतनियमरहिता, आननन्‍्दमसी, अनन्यपरतन्त्रा और नवरस- 
रुचिरा होती है। अतएवं कवि-भारतो जोक-सृष्टि से उत्कृष्ट (बढ़कर) 
है। यहाँ पर 'जयति' क्रिया के अर्थ से नमस्कार का आक्षेष होता है। 
इसलिए में उस कवि-भारती के प्रति प्रणत हूँ अर्थात्‌ उसे प्रणाम करता हूं, 
यह अर्थ प्राप्त होता है। 
टिप्पणी--यहाँ पर 'कवेर्भारती' के दो अर्थ होते हैं-प्रथम काव्यरूप वाणी 
और दूसरा आराध्यदेवी सरस्वती । प्रथम पक्ष में कवि का भारती (काव्य) के साथ 
जन्य-जनक-भाव सम्बन्ध है झौर द्वितीय पक्ष में कवि और भारती (दिवी) का 
आदाध्य-आराप्क भाव सम्बन्ध है। यहाँ पर आराध्यदेवी सरस्वती के प्रति अनुराग 
होने के कारण भाव-ध्वनि है । 
इस श्लोक में उपमानभूत ब्रेह्मा की सृष्टि की अपेक्षा उपभेयभूत कवि-सृष्टि 
का आधिक्य बताया गया है अतः यहाँ व्यतिरेकालंकार है । व्यतिरेक अलंकार का 
लक्षण निम्न प्रकार है :-- ह > 
उपसानाद यदन्यस्य व्यंतिरेकः स एव सः । 
इस श्लोक में गीति छन्‍्द है | गीति छन्‍्द का लक्षण निम्न प्रकार है -- 
आर्थाप्रथमदलोक्त' यदि कथमपि लक्षणं भवेदुश्यों: । , 
दलयो: कृतयतिशोम्ां ताँ गीति गीतवान्‌ भुजंगेशः 
आर्या का लक्षण श्र्‌ तबोध में निम्न प्रकार बताया गया है-- 
यस्याः पावे प्रयमे द्वादशमात्रास्तथा - तृतीयेषपि । 
अष्टादश द्वितीये पञझ्चदश चतुर्थके साएर्ष्या॥ 
परमाण्वादि-- काव्यप्रकाश की प्रदीप और उद्योत नामक टीका में लिखा है 
कि 'परमाण्वादि सत्समवायिकारणं तदीयश्च यः स्पन्दः तत्पभ तिसहकारिपरतन्त्रा' । 
न्यायवैशेषिक में तीन प्रकार के कारण बताये गये हैं- समवायि, असमवायि और 
निमित्त कारण । कुछ विद्वान्‌ उपादानकारण और निमित्तकारण दो ही मानते हैं । उपा- 
दानकारण को समवायिकारण कहते हैं | यहाँ पर परमाणु आदि उपादानकारण अर्थात्‌ 
समव।यिकारण है और कमं-क्रिया रूप असमवायिकारण है, आदि पद से दण्ड- 
चक्रादि रूप अथवा ईश्वरेच्छा, दिक, काल आदि निमित्त कारण हैं। ये दोनों अर्थात्‌ 
असमवायिकारण और निमित्तकारण सहकारिकारण (अप्रधानकारण) हैं। इस प्रकार 
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लोक-सुष्टि परमाणु आदि उपादानकारण तथा कर्मादि (असमवायि और निमित्तकारण] 
रूप सहकारि कारणों के अधीन होती है ' 

इसी बात को स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि लोक-सुष्टि में परमाण आदि 
उपादान कारण हैं | जालान्तगंत (खिड़की, झरोखे आदि में) सूर्य की किरणों में जो 
सुक्ष्म रजकण दिखाई देता है उसका छठा भाग परमाणु होता है-- 

जलान्तगंते भागों: यत सक्षम रश्यते रजः। 
तत पषष्ठतमों भागः परमाणु स उच्यते ॥ 

यहाँ परमाणु आदि में आदि पद से द्वयणकादि का ग्रहण होता है। ये 
परमाण, दर यंणुकादि ही लोक-सृष्टि के उपापादान या समवायिकारण है । यहाँ पर 
कर्म से क्रिया (उत्क्षेपण, अकुझ्चन, अपक्षेपण, प्रसारण, गमन) का ग्रहण होता है। 
अथवा स्पन्दन रूप एक ही क्रिया का ग्रहण होता है और उत्क्षेपणप आदि उसमें 
अन्तभू त हो जाते हैं । आदि पद से निमित्तकारण का ग्रहण होता है । ये स्पन्दन रूप | 
कर्म तथा निमित्तकारण सहकारिकारण होते हैं । क्‍ 

सुखदुःखमोहस्वन्ावा--लोक-सुष्टि सुख, दुःख एवं मोह स्वभावा है। सुन्र, 
दुःख, मोह ये निगुणात्मक हैं | सत्त्वगुण सुखात्मक, रजोगुणं दुःखात्मक और तमोगुण | 
मोहात्मक है। इस प्रकार त्रिग्रुणात्मक होने से लोक सुष्टि सुखदु:खमोहस्वभावा है। 
लोक-सुष्टि में सभी पदार्थ सुखदुःखमोहात्मक होते हैं | एक ही पदार्थ में तीनों (सुख 
दुःख, मोह) रहते हैं। वह किसी के लिए सुखकारक, किसी के लिए दुःखकारक और | 
किसी के लिए मोहात्मक होता है। जेसे--एक ही स्त्री अपने प्रियतम के लिए | 
सुखकारक, सौत के लिए दु:खक।रक और उसे न प्राप्त करने वाले अन्य पुरुषों के 
लिए मोहकारक होती है । इसी प्रकार एक ही वस्तु किसी को सुख देती है तो दूसरे | 
को दुःख देती है । " 

एतहिलक्षणा तु कविवाड़ तिर्मिति:--काव्यप्रकाश में कवि की सुष्टि को ब्रह्मा 
की सृष्टि की अपेक्षा विलक्षण बताया गया है । क्योंकि बहा। की सूष्टि नियतिकंत 
नियमों के अधीन होती है, किन्तु कवि की सृष्टि नियति के “नियमों से सर्ज्था विमुक्त 
रहती है | ब्रह्मा की सृष्टि त्रिगुणात्मक होने से सुख, दुल और मोह तीनों रूपों से 
युक्त होती है किन्तु कवि की सृष्टि सर्देव सुखेकमयी होत्ती है अर्थात्‌ इसमें सदा सुर 
ही सुख रहता है। यहाँ तक,कि करुणादि रस में भी सुख की उपलब्धि होती हैं| 
ब्रह्मा की सृष्टि कार्य-कारणादि भावों के अधीन होती है। किन्तु कवि की सुष्दि | 
किसी के नियन्त्रण के अधीन तहीं होती । ब्रह्मा की.स॒ष्टि में मधुर, अम्ल, लवण 
कट, कपाय, तिक्त आदि-छ: रस होते हैं और ये कभी अरुचिकर भी होते हैं किल्यू। 
कवि की सृष्टि लव रसों से युक्त तथा सदेव मनोहारिणी एवं प्रिय होती है। में नव | 
रस सदेव रुचिकर होते हैं । इसलिए कवि की सुष्टि को ब्रह्मा की सुष्टि से विलक्षण 
कहा गया है (एतद्विलक्षणा तु कविवाहः नि्मचिति:) । 


४ ॑ँएएएछएए॒॒ञेज्नामाालडडछणनरननतनलल्‍चत्िाफ्रन सर ्राताफ्णाणकऊचजसउसफकरत-___ज्क्फ्फजज-----..  __ 


अथ प्रयम उल्लासः | ७ 
इह्ाभिधेयं सप्रयोजनमित्याह-- 
काव्यं यशसेषथंकृते व्यवहारविदे शिवेतरक्षतये । 
सद्यः परनिव त्तये कान्तासम्मिततयोपदेशयुजे ॥॥२॥ 
| 
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 काव्य-प्रयोजन 
'प्रयोजनमनुदिश्य मन्‍्दो5पि न प्रवत्त ते! इसे न्याय के अनुसार मन्दबुद्धि भी 
व्यक्ति निष्प्रयोजन कार्य में प्रवृत्त नहीं होता, कोई भी कार्य क्‍यों न हो. सभी प्रयोजन 
की अपेक्षा रखते हैं। अतः काव्यप्रकाश जैसे महानु ग्रन्थ का प्रयोजन भी 
निरुद एय कैसे हो सकता है ? यत्तश्च यह ग्रन्थ काव्य का उपकारक है और काव्य 
उपकार्य । अतः काव्य का प्रयोजन ही इस ग्रन्थ का भी प्रयोजन है। यहाँ पर इस 
ग्रन्थ का जो प्रतिपाद्य विषय है वह सप्रयोजन है, ग्रन्थकार उस्ती का प्रतिपादन करते 
हुए कहते हैं-- ५ 
अनुवाद - 'काव्य-रचना यश के लिए, धन अर्जन के लिए, लोक- 
ग्यवहार के ज्ञान के लिए, अमंगल के नाश के लिए, सद्चः परमानन्व को 
प्राप्ति के लिए और कान्ता-सम्मित (प्रिया के सदश) होने से उपदेश के लिए 
होता है ॥२॥। नातत अय 
_ बिमसशं--काव्य -प्रयोजन के सम्बन्ध में आचार्यों ने पर्याप्त विचार किया है। 
सर्वप्रथम आचार्य भरत ने नाट्य (काव्य) का प्रयोजन बताया है कि नाट्य लोक का 
मनोरंजन करने वाला, विश्वान्ति प्रदान करने वाला, घम्मं, यश एवं आयुष्य को प्रदान 
करने वाला तथा लोकोपदेशजनक होता है-- ; 
विनोदजननं लोके नाट्यमेतव्‌ ्विष्यति । 


विभ्ान्तिजननं लोके नादयमेतद भविष्यति.। 
धर्म्य/ घशस्यमायुध्यं हित॑ बुद्धिबिवद्ध नम । 
लोकोपदेशजननं ताट्यमेतद्‌ भ्रविष्यति ॥ 
अग्तिपुराण में नाट्य का प्रयोजन तो धर्म, अर्थ, काम बताया गया है (श्रिवर्ग- 
साधन नाटयम्‌) किन्तु काब्य का प्रयोजन तो चतुववगं धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष है। 
आचार्य भामह का कथन है कि सत्काव्य के निर्माण से धर्म, अर्च, काम और मोक्ष 
तथा सम्पूर्ण कलाओं में निपुणता, कीत्तिलाभ (यश-प्राप्ति) और प्रीति (आनन्द) को 
प्राप्ति होती है-- 
धर्मायकाममोक्षेपु वेचक्षण्यं कलासु च। 
करोति कीत्ति प्रीति च साधुकाब्यनिबन्धनस्‌ ॥। 





लझे। छाह्ाशह्वतत- 
0. | न ॥ जय तीज 


कालिदासादीनामिव यशः, श्रीहृषदि्धावकादीनासिव धनम्‌, राजादि- 
गतोचिताचारपरिज्ञानम्‌, आदित्यादेम॑य्ूरादीनामिवानथंनिवारणम्‌, 
सकलप्रयोजनमौलिभूतं समनन्‍्तरमेव रसास्वादनसमुझ त॑ विगलितवेद्यान्तर- 
भानन्दम्‌, प्रभुसम्मितशब्दप्रधानवेदादिशास्त्रेभ्य: पुहत्सम्मितार्थतात्पयंवत्‌ 
घराणादीतिहासेम्यश्च शब्दार्थयो्गुणभावेन रसाज़ूभूतव्यापारप्रवणतया 
विलक्षणं यत्काव्यं लोकोत्तरवर्णनानिपुणकविकर्म तत्‌ कान्तेव सरसतापाद- 
नेनाभिमुखीकृत्य रामादिवद्वत्तितव्यं रावणादिवदितिव्युपदेशं च यथायोगं 
कवे: सहृदयस्य च करोतीति सर्वथा तत्र यतन्तीयम्‌ ॥२॥ । 
त्स्त्त्ज्न्त्त्नत्न्त्त्चडड> सम लव लक 

भामह के पश्चात्‌ आचार्य वामन काव्य का प्रयोजन बताते हुए कहते हैं कि 
काव्य के दो प्रयोजन हैं--प्रीत्ति और कीत्ति | इनमें प्रीति को हृष्ट प्रयोजन और 
कीत्ति को अहृष्ट प्रयोजन माना गया है। उनके मतानुसार कॉब्य का प्रथोजन काव्य- 
शरीर के सौन्दयं-दर्शन से उत्पन्न प्रीति (आनन्द) एवं कीति-है-- 

काव्य सद्‌ रृष्टाहष्टार्थ प्रीतिकीत्तिहेतुत्वात्‌ । । 

पउनन्तर आनन्दवधंन ने 'प्रीति' को ही काव्य का प्रयोजन बताया है जो 
सहृदयों के हृदय की आननन्‍्दानुभूति का विषय है (तन ब्रू मः सहृदयमन:प्रीतये तत्स्व- 
रूपम) । उनके मतानुप्तार यह (प्रीति) सहृदंपों के हुदय की विलक्षण आनन्दानुभति है 
और जिसे रसवादी आचार्य रसानुभूति कहते हैं । रसानुभूति भी तो आननन्‍्दानुभूति ही 
है, क्योंकि रस आनन्द रूप है (आनन्दो रस:) । आनन्दवर्धन के समान अभिनववगुष्त 
ने भी 'प्रीति' को ही काव्य का अजय प्रयोजन माना है (क्ेस्तावत कीर्त्या5पि प्रीतिरेव 
भम्पाथा। शोतू णां च व्यूत्पत्तियंद्यप्पस्ति तथापि प्रोतिरेव प्रधानम्‌-- (धवन्यालों क- 
लोचन) । भोजराज ने कीत्ति और प्रीति दोनों को काव्य का प्रयोजन बताया हे 
(कीत्ति प्रीति च॒ बिन्दति)। इनमें 'प्रीति” की व्याख्या करते हुए सल्लेश्वर ने 
नरस्वतीकष्ठाभरण की टीका में लिखा है कि "प्रीक्ति: सम्पुर्णकाव्याथथसमुत्य आनन्द:” । 
आचार्य कुन्तक ने भी 'प्रीति' (आनन्दानुभूति) को ही काव्य का प्रयोजन 
बताया है-- 





काव्यबन्धोपभिजातानां हृदयाज्लादकारक: । 
चतुरव्गफलास्वादमप्यति क्रम्य तहिदाम्‌ ॥ 
काव्यामृतरसेनान्तश्चमत्कारो. चितन्यते ॥। 
पराश्नात्य विद्वानु भी रसान्‌ भव को ही मुख्य प्रयोजन मानते हैं। उनके 
जतार ऑनन्द ही काव्य का परम प्रयोजन है। आचार्य मम्मट ने उक्त सभी मतों 
ः में समन्वय स्थापित करते हुए तथा उनमें संशोधन एवं परिमाजंन करके “परिष्कृत 
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एवं विस्तृत रूप से काव्य के छः प्रयोजनों का प्रतिपादत किया है। मम्मठ उनकी 
व्याद्या निम्त प्रकार करंते हैं-- 

अनुवाद-- कालिदास के समान यश, हर्ष आदि से धावक आदि के 
समान धत्त, राजा आदि के साथ उचित आचार (व्यवहार) का ज्ञान, सूर्प 
आदि से भयूर आदि के समान अर्थ (अमंगल) का निवारण, समस्त 
भ्योजनों में मौलिभूत (मुख्य) सच्चः रसास्वादन से समुद््मत वेच्यान्तर 
संस्पर्शश्न्य परमानन्द की अनुभूति, प्रभुसम्मित (राजा के समान) शब्द 
प्रधान वेदादि शास्त्रों से तथा सुहृत्सस्मित (मिन्न के समान) अर्थ-प्रधान 
पुराण-इतिहास आदि से विलक्षण, शब्द और अर्थ के गृणीभाव के फारण 
तथा रस के अंगभूत (सहायक) व्यापार सें प्रवण (तत्पर) होने के कारण 
लोकोत्तर वर्णन में निपुण कवि का कर्म (कृति) जो काव्य है वह कान्‍्ता के 
समान सरसता उत्पादन के द्वारा अपनी ओर उन्मृुख करके, “राम के 
समान व्यवहार करना चाहिए, रावंण के समान नहीं! इस प्रकार का 
उपदेश यथायोग कवि और सहृदय दोनों को करता है उस काव्य के विषय 
में सब प्रकार से यत्न करना चाहिए ॥२॥ 


विमशं--पग्रन्थकार आचार्य मम्मट काब्य के छ: प्रयोजन बतलाकर अब सोदा- 
हँरण उनकी व्याश्या प्रस्तुत कर रहे हैं-- 

१- काव्य -यशसे-- काव्य का निर्माण यश के लिए होता है अर्थात्‌ काव्य- 
रचना के द्वारा यश की भ्राप्ति की जा सकती है। जैस्ते--कालिदास, भारवि, माघ 
आदि कवियों ने काव्य की रचना करके यश प्राप्त किया है-- 

। कालिदासादीनासिव यश: 


अर्थात्‌ सत्काब्य के निर्माण से कालिदास आदि के समात यश की प्राप्ति 
होती है । सुधासागरकार का कथन है कि कालिदास तथा उनके कुल को कौन 
जानता था और न उनके द्वारा दिये गये दानादि की ही प्रप्तिद्ध है अतः काव्य ही 
उनके यश के कारण हैं। कहते हैं कि वाल्मीकि आदि' कवि हैं अतः 'वाल्मीक्या 


दीनामिव यश: कहना चाहिए था किन्तु 'कालिदासादीनामिव-यशः”, यह कथन इस 


वात को द्योतित करता है कि वाल्मी कि, व्यास आदि दिब्यादिब्य प्रकृति के होने से 
तथा अज्ञात कुलशील होने के कांरण केवल काव्य-रंचना ही उत्तके यश् का कारण 
है। एडलर का कहना है कि 'यशलिप्सा ही मानव की सबसे प्रमुख स्वाभाविक 
प्रवृत्ति है । जो प्रतिभावानु कवि यश की कामना करते हैं वे ही स त्साहित्य का सुजन 
करते हैं। 

२--अथंकृते --काव्य-रचना घनोपाजं॑न के लिए होती हैं। भोजप्रवन्ध में 
इस. अभ्रकार की अनेक कथाएँ मिलती हैं जिनसे ज्ञात होता है कि कवियों ने काष्य- 
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रचना करके बहुत सा धन प्राप्त किया है। कहा जाता है कि धावक नामक किसी 
कवि ने महाराज हर्ष के नाम से रत्तावली नामक नोटिका रचकर बहुत सा धन 
प्राप्त किया था । साहित्यसार टीका के अनु सार अत्यन्त दरिद्र धावक नामक किसी 
पण्डित ने नैषधीय-चरित नामक शतसर्गात्मक महाक़ाब्य कौ रचना करके श्रीहू्ष 
नामक राजा से बहुत सी सम्पत्ति अजित की थी | इसीलिए कहा गया है-- 
श्रीहषविर्धावकादी नासिव धनम्‌ 

३- व्यवहारविदे--काव्य व्यवहार-ज्ञान के लिए होता है । काण्य के द्वारा 

राजा आदि के साथ समृचित व्यवहार और अन्य के भी उचित आचार का ज्ञात 


होता है अर्थात्‌ काव्य के अनुशीलन से राजा, मन्‍्त्री, गुरु, माता-पिता, भाई-बच्धु 


आदि के उचित आचार-श्यवहार का ज्ञान अंच्छी तरह किया जा सकता है । रामायण 
तो व्यवहार-ज्ञान का कोष है | गुरु, पिता, माता, भाई, पत्नी, सेवक आदि के साथ 
कसा व्यवहार करना चाहिए, इसका ज्ञात रामायण के द्वारा सहज में होता है। 
इसीलिए कहा गया है-- ह 
राजादिगतोचिताचारप रिज्ञानम 

४--शिवेत रक्षतये-- अमंगल का विनाश भी क|ब्य का एक प्रयोजन है। 
काव्य शिव का अर्थ मंगल, उससे इतर (भिन्न) अमंगल उसके विनाश के लिए (शिवं 
मंगल, शिवादितरद्‌ अमंगलं तस्य क्षतये विनाशायेत्यर्थ:) होता है। जैसा कि मयूर 
कवि ने 'सू्यशतक' नामक काब्य की रचना कर और उसके द्वारा सू की स्तुति कर 
: क्ृष्ठ रोग से निवृत्ति प्राप्त की थी । 

आदित्यावेमयूरावीनामिवानर्थ॑निवारण म्‌ 

तुलसीदास के सम्बन्ध में भी ऐसी प्रप्तिद्धि है कि उन्होंने हमुमानबाहुक की 
रचताकर बाहु-पीड़ा से निवत्ति पाई थी । इस प्रकार अन्य कवियों ने भी काव्य के 
द्वारा कल्याण की प्राप्ति की है । 

४-सदःपरतनित त्तये--समस्ष्त प्रयोजनों में श्रेष्ठ प्रयोजन 'संच्य:परनिवुत्ति 
हैं। काष्य के पढ़ने या सुनने के अनन्तर ही तत्काल परमनिव्‌ ज्ति (परमाननन्‍्द) 
प्राप्ति होती है। काव्य पढ़ते से पाठक को रसास्वादन होता है और वह एक 
अलौकिक आनन्व की अनुषघृति करता है, उस समय उसे किसी अन्य वस्तु का ज्ञान 
नहीं रहता । यह आननन्‍्दानुभूति ही “सकलप्रयोजनमौलिभूत' है, अन्य प्रयोजन तो 
आनुषंगिक हैं। इस अलौकिक आनन्द की अनुभूति काब्य के द्वारा ही संभव है; क्योंकि 
वेदादिशास्त्र और पुराणशास्त्र के अध्ययन से रसचवंणा नहीं होती | ये चतुवर्ग की 
प्राप्ति भले ही करा दें, किन्तु रसास्वादत या आननन्‍्दानुभूति नहीं करा सकते। 
आतनन्‍्द तथा अभिनव भी आनन्द को ही काव्य का मुख्य प्रयोजत मानते हैं (चतुर्बर्ग- 
व्यूत्पत्ते रपि चानन्‍्द एवं पार्यन्तिक॑ सुरूय॑ प्रयोजनम ) ॥। अतएव मम्मट ने इसे 
विगलित वेद्यान्तर (वेद्यान्तरसम्पकंशुन्य) तथा 'सकलप्रयोजनमौलिभूत' कहा है क्योंकि 





शा चलन 3 नल ना बल मे सम की बम कक सनक +नननन> मनन ने + ० 


अथ प्रथम उल्लास: | ११ 


परमानन्द प्राप्ति के बाद उसे कुछ भी ज्ञात नहीं रहता । इसी को स्पष्ट करते हुए 
मम्मट ने कहा है 


सकलप्रयोजनमौलिमूत॑ समनन्‍्तरभेव  रसास्वादनसमुद्भूत॑ विगलित-- 
वेद्यान्तरसाणन्दम्‌ । ै 


६--कान्‍्ताप्रस्मिततयोपवेशयजे -- काव्य का अन्तिम प्रयोजन 'कास्तासस्मित- 
तयोपदेणयुजे' है । काव्य कान्‍्ता के समान उपदेश देने के लिए हैँ। क्योंकि वेदादि 
शास्त्रों की रचना तो शुभ में प्रवुत्ति और अशुभ से निवुत्ति के लिए है किल्तु काव्य 
की, रचना कान्तासम्मित्त उपदेश के लिए होती है। इसको उपदेश-शंली उससे 
बिल्कक्षण है, इसी विलक्षणत्ता का प्रतिपादन करते हुए मम्मट ने विविध उपदेश-शंली 
का प्रतिपादन किया है--- 


(१) प्रभूसम्मित उपदेश 
(२) सुहृत्सस्मित उपदेश 
(३) कान्तासस्मित उपदेश 


प्रभुस॒म्मित उपदेश शब्दप्रधान होता है। शब्दप्रधान का अर्थ है--'शब्द- 
परिवृत्यसह । प्रभुसम्मितशब्दप्रधान वेदादिशास्त्र हैं। जिस प्रकार राजा या स्वामी 
जो कुछ आज्ञा (आदेश) देता है, उसे बिना किसी परिवर्तन के अक्षरशः पालन 
करना अनिवाय है, चाहे वह इष्टकारक हो अथवा अनिष्टकारक | उसी प्रकार 
वेदादिशास्त्र भी शब्दप्रधान होने के कारण इष्ट्साधत ज्योतिष्टोमांदि, अनिष्टसाधन 
शयेनयगादि तथा फलरहित सन्ध्या-वन्दनादि में प्रवृत्त करता है । 


द्वितीय उपदेश-शैली सुहत्सम्मित हैं । इसमें अर्थ की प्रधानता होती है,, 
अर्थात्‌ इसमें तात्पय (अभिप्राय) का अनुसरण किया जाता है। अर्थ में तात्पयं 
रखने के कारण पुराणेतिहसादि की उपदेश शैली सुहृत्सम्मित है। यह शैली इष्ट- 
अनिष्ट के बोघधमात्रपरक है । जैसे कोई मित्र अपने मित्र को ऐसा करते पर ऐसा 
होता है' 'अमुक व्यक्ति ने ऐसा किया तो ऐसा हो गया' इस प्रकार बोध कराता है 
उसी प्रकार पुराणेतिहासादि भी ऐसा करने पर इस प्रकार शुभ होता है, इस प्रकार 
करने पर इस प्रकार अनिष्ट होता है', केवल इस प्रकार का इष्ट-अनिष्ट का बोघ 
कराते हैं। उसे नियोजित नहीं करते । वे मित्रोपदेश के समात्त उचित-अनुचित कार्य में 


केबल प्रवृत्ति-निवृत्ति का उपदेश देते हैं। इस प्रकार पुराणेतिहासांदि की शैली 
सुहृत्सम्मित है । 


तृताय उपदेश-शैली इन दोनों से विलक्षण कात्तासस्मित है। इसमें न शब्द 
की प्रधानता होती है और न अर्थ की; बल्कि शब्द ओर अर्थ दोनों के अप्रधान 
(गुणभाव) होने से रस के अंगभूत व्यापार व्यंजना की प्रधानता होती है। क्योंकि 
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ध्यंजना ही रत का भंगीभूत व्यापार है। इस प्रकार काव्य में व्यंजना के विषय 

व्यंग्या्थं की ही प्रघानता होती है। इस प्रकार लोकोत्तर (अलौकिक) वर्णन में 

निपुण कवि की क्ृति (कम) काव्य है अर्थात्‌ ब्यंग्याथ॑ प्रधान आह्वलादजनक (चमत्कार- 

जनक) वर्णन में निपुण कवि का उस प्रकार का अलौकिक चमत्कारजनक कर्म (कृति) 
ही काव्य है। वह काव्य कान्‍्ता के समान सरसता उत्पादन के द्वारा पुरुष को अपने 
अनुकूल करके उचित मार्ग पर ले जाने का उपदेश देता है। तात्पयं यह कि जिस 
प्रकार कोन्‍्ता (कामिनी) अपने प्रियतम को कटाक्ष, भुजक्षेप आदि के द्वारा सरसता 
उत्पन्न करके उसे अनुकूल करके किसी कार्य के लिए प्रेरणा देती है, उसी प्रकार काव्य 

भी सुकुमारबुद्धि तीतिशास्त्र से पराड मुख राजकुमारों को श्यृंगारादि रस के द्वारा 
अपनी ओर उन्मुख करके, “रा मादि के समान आचरण करना चाहिए, रावण के समान 
नहीं इस प्रकार सदुपदेश देता है । 


इस प्रकार काव्य का उपदेश कान्‍्ता के मधुर वचनों के समान सरस होता है, 
क्योंकि इसमें रस को प्रधानता होती है, रसताभिव्यक्ति के सहायक विभावादि का 
संयोजन होत। है और वह अलौकिक चमत्कारपूर्ण वर्णना में निषुण कवि की कृति है, 
अत: वह कान्ता के समान श्रृंगारादि रस के द्वारा श्रोता के मन को वश में करके 
उसे सन्‍्मार्ग पर ले जाता है। अंतः सहृदय को काव्यरसास्वादन में यत्न करना 


चाहिए । 


कुछ विद्वानों का कथन है कि काव्य अशिष्ट, असत्य, असभ्य अर्थ के भी 
अभिधायी होते हैं और काव्य-निन्दा विषयक अनेक वचन उपलब्ध होते हैं और ऋषि- 
प्रणीत नहीं होते, अत: उसके लिए यत्त नहीं करना चाहिए । इसका समाघात करते 
हुए * कहते हैं कि शास्त्रों में भी अर्थवाद रूप में असत्य अर्थ का, निषेध रूप असदर्थ 
का, दृष्ट रूप में असभ्य अर्थ का अभिधान होता है और काव्यनित्दा वचन असत्काव्य 
विषयक होते हैं, अतः सत्काव्य के विषय में यत्त करना चाहिए । 


मम्मट ने काव्य में जो छः प्रयोजन बताये हैं उत्तमें यशसे, अर्थकृते और 
शिवेत्तरक्षतयें ये तीन प्रयोजन कविनिष्ठ होते हैं और व्यवहा रज्ञान, सद्यः परनिवृत्ति 
और कान्‍्तासम्मित उपदेश ये तीन सहृदयनिष्ठ होते हैं। अब प्रश्न यह है कि क्या 
कवि को रसानुभूति होती है या नहीं ? इस पर कहते हैं कि रसास्वादत काल में 
कवि भी सहृदय की कोटि में आ जाता है। (काव्यस्वादनकाले कवेरपि सहूद- 
यान्तःपातितया रसास्वाद:) | किन्तु मम्मट ने उनमें समस्त प्रयोजनों में सदच्यः- 
परनिवृ त्ति (आनन्दानुभूति) को ही सर्वोत्कृष्ट प्रयोजन बताया है, क्योंकि आनन्‍्दा- 
गुभूति (रसानुभूति) ही काब्य-निर्माण का चरम लक्ष्य है और यह अनुभूति कवि और 
सामाजिक दोनों को होती है । 0 53 
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एवमस्य प्रयोजनमुक्त्वा कारणमाह-- 
शक्तिनिपुणता लोकशास्त्रकाव्याधवेक्षणात्‌ । 
काव्यज्ञशिक्षाम्यास॒ इति हैतुत्तदु:ड्रवे ॥॥३॥॥ 
“पततितन-++++5-+++_+_+___+___ कसी 
काव्य-हैतु 
इस श्रकार काव्य का प्रयोजन बतलाने के-बाद ग्रन्यकार अब काव्य-हेतु का 
निरूपण कर रहे हैं-- 
अनुवाद-शक्ति, लोक-शास्त्र-काप्य आदि के पर्यवेक्षण से उत्पन्न 
निपुणता और क्षाब्य के जानने वाले (कबिंः्और आलोचक) की शिक्षा के 
ढारा अभ्याक्ष-थे तीनों सिलकर काव्य के उद्भूब के हेतु हैं ॥३।। 
विमर्श--आवचार्य मम्मट ने शक्ति, निपुणता और अभ्यास के समुदित रूप को 
काव्य का हेतु माना है । उनके विचार से न केवल शक्ति ही हेतु है, न केवल निपुणता 
ओर न केवल अभ्यास ही हेतु है, बल्कि तीनों का सम्मिलित रूप ही काव्य का हैतु 
है। आचार्य मम्मट के काव्य-हेतु पर विचार करने के पूर्व काव्य-हेतु के सम्बन्ध में 
पूव॑वर्तती आचार्यों के मतों पर हृष्टिक्षेप करना आवश्यक प्रतीत होता है। सर्वप्रथम 
महर्षि व्यास ने अग्निपुराण में काव्य-हैतुओं का प्रतिपादन किया हैं। अग्निपुराण के 
अनुप्तार संसार में मानव जन्म दुलंभ है, यदि मानव-जन्म मिल भी जाय तो उसमें 
विद्या दुलंभ है, यदि विद्या भी प्राप्त हो जाय तो उसमें कवित्व-शक्ति अत्यन्त दुलंभ 
है, यदि शक्ति भी हो तो व्युत्पत्ति का ज्ञान कठित है, यदि ब्युत्पत्ति का ज्ञान भी हो 
तो विवेक अत्यन्त दुलंभ है, क्‍योंकि सभी मनष्य सभी शाक्नत्रों को तहीं जानते, अतः 
सभी शास्त्रों को न जानते वाले मन्‌ ष्य सभी शास्त्रों के खोजने पर भी विवेक-ज्ञान 
प्राप्त नहीं कर सकते | इसलिए 'विवेक' को अत्यन्त दुलंभ कहा गया है | 
ः नरत्वं वुलंध लोके विद्या तत्र सुतुलेशा! 
कवित्वं दुलंभ॑ तन्च शक्तिस्तज्न॒ च बुलेभा 
व्यूत्यत्तिदु लंचा तन्न॒ विवेकस्तत्न इर्लभ:। 
सर्व शास्त्रमाविदृदि सम ग्यझाणं च दुष्यति ॥॥ 
अग्तिपुराण के पश्चात भामह ने शक्ति (प्रतिभा) पर अधिक वल देते हुए 
'काव्यविदुपासन' एवं 'अन्यतिवन्धावलोकन' के द्वांदा व्यूत्पत्ति (निपुणता) तथा 'काव्य- 
क्रियादर:' के द्वारा विवेक (अभ्यास्त) को काव्य-दैतु के रूप में उपन्यस्त किया है! 
काव्य तु जायते जातु कस्यथिद्‌ प्रत्तिमाजतः । 
शब्दापियेये विज्ञाब कृत्वा तहिब॒पासतम । 
दिलोक्यान्यानिवन्धाश्य कार्य: काव्यक्तियादरः !! 
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शक्ति: कवित्ववीजरूप: संस्कारविशेषः, यां विनां काब्यं न प्रसरेत्‌ 
प्रसुतू वा उपहसनीय स्यात्‌। लोकस्य स्थाव रजज््मात्मकलोकवृत्तस्य 
शास्त्राणां छन्‍्दोव्याकरणाभिधानकीशकलाचतुव॑गंगजतु रगखड्गादिलक्षण- 
ग्रन्थानाम, काव्यानां महाकविसम्बन्धिनामू, आदिग्रहणादितिहासादीनां च 
विमर्शनाद व्युत्पत्ति: काव्यं कर्तुं विचारयितु च ये जानन्ति तदुपदेशेन 
करणे योजने च पौन:पुन्येन प्रवृत्तिरिति त्रयः समुदिता न तु व्यस्ता, तस्य 
काव्यस्योद्भवे निर्माण समुल्लासे च हेतु तु हेतव: ॥३॥ 





दण्डी ने नैसगिकी प्रतिभा के साथ-साथ शास्त्र-ज्ञान (निर्मेलश्र्‌ त) और 
अमन्दा भियोग (अभ्यास) को भी काव्य-हेतु के रूप में प्रतिष्ठित किया है। उनके 
अनुसार केवल प्रतिभा (शक्ति) ही काव्य-निर्माण में समर्थ नहीं है, बल्कि इसके 
साथ निर्मल शास्त्र-ज्ञान और अमन्दाभियोग भी आवश्यक हू । 
नेसगिफी च प्रतिमा श्रृ्तं ज बहु॒ निर्मेलम्‌ । 
अमसरदश्चा भियोगे उस्पा: कारण काव्यसम्पद: ॥ 
रुद्रट ने शक्ति, व्युत्पत्ति और अभ्यास इन तीनों को एक साथ काव्य का हेतु 
माता है। ऐसा प्रतीत होता है कि मम्मट ने रुद्ट से प्रभावित होकर, उनके अनुसार 
'ही काव्य-हेतु का विवेचत किया है। . 
जतितयमिदं व्याप्रियते शक्तिष्यु त्पत्तिरभ्यासः । 
इसके पश्चात्‌ वामन, कुल्तक राजशेखर आदि आनार्यों ने भी अप्रत्यक्ष रूप 
से उपयक्त तीनों को काब्य-हेतु के रूप में मान्यता दी है । अचाय मम्मट ने उपयुक्त 
सभी मतों में सामंजस्य स्थापित करते हुए शक्ति, निपुणता और अभ्यास इन तीनों 
के सगुदित रूप को काव्य का हेतु स्वीकृत कर कंाव्य-शास्त्र के लिए एक सरल एवं 
स्वच्छ मार्ग की स्थापना की है । मम्मट उक्त तीनों हेपुओं की व्याख्या करते हुए 
कहते हैँ--- 
अनुवाद- शक्ति (प्रतिभा) कबवित्व का बीजभूत संस्कार-विशेष हे 
जिसके बिना काव्य का प्रसार नहीं हो सकता और यदि प्रसार हो भी जाय 
तो वह उपहास के योग्य होता है । लोक अर्थात्‌ स्थावर-जड्भम (जड़-चेतन) 
रूप जगत के व्यवहार के, शास्त्र अर्थात्‌ छन्द, व्याकरण, शब्द-फकोश, कला 
(नृत्य-गीतादि), पुरुषार्थ चतुष्टय (धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष) के प्रतिपावक्त प्रन्थ, 
गज, तुरजड्भ और खड्ग आवि के लक्षण ग्रन्थों और महाकबियों के काब्यों 
के तथा आदि ग्रहण से इतिहास आदि के अनुशीलन से उत्पन्न व्युत्पत्ति 
(निपुणता) तथा जो. काव्य करना तथा विचार करना जालते हैं उनके 
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उपवैश के अनुसार काव्य-निर्माण और उनके संयोजन में बार-बाइ प्रव॒त्ति 
' अष्यास वे तीनों सम्मिलित रूप से न कि अलग-अलग काव्य के उद्सव 
अर्थात्‌ निर्माण और विकास (उत्कर्ष) के हेतु हैं, ऐसा नहीं कि काव्य के 
निर्माण में तीन (पृथक्‌-प्रथक) कारण हैं ।।३॥। 


विभर्श--( १) शक्ति--आचार्य मम्मट ने शक्ति को काव्य का प्रथम हेतु 
स्वीकार किया है। इसी को आचार्यों ने प्रतिभा भी कहा है। प्रतिभा और शरक्ति 
एक ही तत्त्व है। कवित्व का वीजभूत संस्कार विशेष ही शक्ति है। भाव यह कि 
कवि के हृदय में जन्म-जन्मान्तर के संस्कार संचित रहते हैं जो कवि के जन्म के साथ 
जन्म लेते हैं, उसे ही कवित्व काशवीज कहा जाता है । वह कबि की आत्मा में विद्य- 
मान सूक्ष्मतत्त्व है जिसे काब्यकला भी कहते हैं | उसके बिना काव्य की रचना नहीं 
हो सकती, यदि छन्दोवद्ध रूप में कुछ कर भी लिया जाय तो वह उपहास योग्य होता 
है । तात्पयं यह कि यदि लोक-शास्त्र-काव्य आदि के पयंवेक्षण से निपुणता तथा 
कांव्य-ज्ञान की शिक्षा से अभ्यास हो भी जाय तो सर्वंधा अनुपहस्सनीय काव्य का 
निर्माण नहीं हो सकता, उसके लिए तो कवित्व-शक्ति ही समर्थ है जो जन्म-जन्मान्तर 
से संचित अथवा देविक शक्ति (प्रतिभा) है जिसके बिना काब्य-रचना हो ही नहीं 
सकती और यदि हो भी जाय तो वह उपहसनीय होता है । 


मम्मट के पूी्ववर्त्ती आचार्यों ने शक्ति (प्रतिभा) को काझ्य का प्रधान कारण 
माना है। भागह ने प्रतिभा को ही काब्य का प्रमुख हेतु स्वीकार किया है। उनका 
कहना है कि प्रतिभा सम्पन्न कवि ही सर्वथा निर्दोष काव्य की रचना कर सकता है | 
आनन्दवर्धन ने तो शक्ति (प्रतिभा) को ही काध्य-रचना का प्रमुख कारण मानते हुए 
कहा है कि यदि व्युत्पत्ति के बिना कवि काब्य-रचता करता है और उसमें अव्युत्पन्न- 
जन्य दोष भी हो तो शर्ति के द्वारा उसका संवरण हो जाता है किन्तु शक्ति (प्रतिभा) 
के न होने पर रचा गया काज्य अन्तस्तत्त्वशू न्‍्य हो जायगा-- 
अब्युत्पत्तिकृतों बीषः शक्त्या सं प्रियते कबेः । 
यस्त्वशक्तिकृतस्तत्प पझगित्येबावभासते ।। 


देवीभागवत में कहा गया है कि. 'तानषिः कुरुते काव्यम' अर्थात्‌ जो संसार 
रूप प्राक्तन शक्ति से हीन है वह काव्य-रचना नहीं कर सकता, भल ही वह शब्द और 
अर्थ का संयोजन कंर ले, किन्तु ऐसे काव्य की रचना नहीं कर सकता, जिसमें नव- 
 नवोन्मेषश।लिनी प्रतिभा का सन्निवेश हो । तये-नये अर्थों का उन्मीलत करने वाज्ली 
प्रज्ञा को प्रतिभा कहते हैं (प्रज्ञा नवनवोन्सेषशालिनोी प्रतिभा भता) । कुन्तक ने पूर्व 
जन्म तथा इस जन्म के संस्कार के परिपाक से पुष्ट होने वाली विशिष्ट कवि-शक्ति को 
ही प्रतिभ। कह है (प्राकतनाच्य तनसंस्कारपरिषाकप्रौड़ा प्रतिभा कालिदेव कविशक्ति:) | , 
वामन के अनुसार प्रतिभा कवित्व-बीज है (कब्ित्वबीज: प्रतिभानस) अर्थात्‌ प्रतिभा 
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पूर्वजन्म का संस्कार-विशेष है जो ईश्वर प्रदत्त हाती है। इसी की सहायता से कवि 
भूत; भविष्य और वततंमान तीनों को देखता है। इसीलिए कवियों को कऋान्तदर्शी 
कहा गया है (कवयः क्रात्तदर्शिन:) । वे इन्द्रियातीत विषयों का साक्षात्कार कर 
लेते हैं । ः 


(२) निषुणता--मम्मट के अनुसार काव्य-निर्माण का द्वितीय हेतु 'निषुणता' 
है। इसी को आचार्यों ने व्युत्पत्ति भी कहा है। लोक, शास्त्र, काव्यादि के अवेक्षण 
से निपुणता आती है| यहाँ लोक से तात्पर्य लोकवृत्त से है आर्थात्‌ चराचरात्मक 
जगत्‌ (लोक) के व्यवहार से निपुणता (व्युत्पत्ति) प्राप्त होती है । शास्त्र से तात्पय॑ 
काव्यवर्णादिनियमबोधक शास्त्र से है। जैसे, पिंगल मुनि आदि आचार्यों द्वारा 
रचित छन्दःशास्त्र, प्रकृति-प्रत्यय आदि के विश्लेषणपूर्वक शब्द व्युत्पत्याधांयक शास्त्र 
पाणिन्यादि-प्रणीत व्याकरणशास्त्र, नामादि के संग्राहक अमरसिहादि-प्रणीत कोषग्रस्थ, 
नृत्य-गीत आदि ६४ कलाओं के प्रतिपादक ब्रहाभरतकोहलादिप्रणीत कलाणास्त्र, 
धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष के प्रतिपादक ग्रन्थ (धमंशास्त्र, स्मृतिशास्त्र, पुराणादि) घ॒र्म 
शास्त्र, अर्थ के प्रतिपादक गर्गादि प्रणीत अयंशास्त्र, तीतिशास्त्रादि; काम के प्रति- 
पादक वात्सायानादि प्रणीत कामशास्त्र, मोक्ष के प्रतिपादक व्यास-कपिलादिप्रणीत 
दर्शनशास्त्र एवं उपनिषदादि, पालकाप्यादि प्रणीत हयायुर्वेदादि गजशास्त्र, शालि- 
होतादि-प्रणीत अश्वशास्त्र तथा खड्ग आदि के प्रतिपादक धन्ुर्वेदादि लक्षणग्रन्थ, 
आदि के पर्यालोचन से निपुणता प्राप्त होती है। महाकबियों द्वारा रचित रामायण 
“आदि काव्यग्रन्थ, आदि पद से इतिहासादि का ग्रहण होता है। महाभारत आदि 
इतिहास हैं इतके वारम्बार पर्यालोचन एवं चिन्तन से भी निषुणता (व्यूत्पत्ति) प्राप्त 
होती हू । व्युत्पत्ति से तात्परय बहुज्ञता से है | कुंछ विद्वान व्युत्पत्ति का अर्थ 'समस्त- 
पदार्थपौर्वापय पर्यालोचन कौशलम _' करते हैं । 


(३) अभ्यास--का व्य निर्माण का तृतीय हेतु अभ्यास” है। जो काव्य की 
रचता करना जानते हैं और उतकी समीक्षा (सदसत्‌ की विवेचता) करना जानते हैं। 
उनके उपदेश (शिक्षा) के अनुसार नवीन श्लोकों की रचना करने में और उनमें जोड़- 
तोड़ करने में बार-बार प्रवृत्त होना 'अभ्यास' है। भाव यह कि काव्य के मर्मज्ञ 
विद्वानों तथा समालोचकों के पास रहकर और उनसे शिक्षा प्राप्त करके एलोकों की 
रचना में बार-बार प्रवृत्त होता 'अभ्यास' है । क्राव्य-रचता करने दाले जिज्ञासुओं 
को केवल शास्त्र-ज्ञान होता ही पर्याप्त नहीं है, वल्कि उन्हें कविता बताने का वार- 
वार अभ्यास भी करता चाहिए क्योंकि बिना अभ्यास किये काव्य-रचना में वह सफल 
नहीं हो सकता । ज॑सा कि आचार्य मंगल क्रा कथन है कि अभ्यास के घिता काव्य की 
रुचता दुष्कर (कठित) है, काव्य-कर्म में अभ्यास ही उत्तम व्यापार है और काव्य- 
रचना में निरन्तर प्रवृत्त होना ही अध्यास है | इसी के कारण ह्ठी किसी काव्य में 
उसके रचयिता का कौशल झलकता है (अध्यात्म: काव्यकर्मणि परं व्याप्रियते । अछि- 
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अथ प्रथम उल्लास: | १७ 


उछेदेन शीलनमभ्यासः, स हि सर्वंगामी सर्वेन्न निरतिशयं कौशलमाघत्त --काव्य- 
सीसांसा) । इसलिए कवियों को चाहिए कि वह पहले काव्य-रचना का अभ्यास करें । 

आचार मम्मट ने केवल शरक्ति या प्रतिभा अथवा व्युत्पत्ति या अभ्यास को 
ही काव्य का हेतु नहीं माना है| उतके अनुसार शर्क्ति, निपुणता और अभ्यास तीनों 
ही काव्य के हेतु है | ये तीनों अलग-अलग कारण नहीं; वल्कि तीनों सम्मिलित: रूप 
में ही कारण हैं। क्योंकि केवल एक के होने पर कोई अच्छा कवि नहीं वन सकता, 
शब्दों को जोड़-जाड़ कर तुकबन्दी भले ही कर ले । इसी वात को स्पष्ट करते हुए 
आचार्य मम्मट ने लिखा है 

ज्यः समुदिता:, न व्यस्ता:, काव्यस्योदभवे निर्माणे समुल्लासे च॒ हेतुर्न तु 
हेतव:ः । > ४ 

इति हेतुस्तद्ुदूभवे--यहाँ पर कारिका में 'हेतु:ः एकवचन का प्रयोग किया 
गया है 'हेतव:' बहुवचन का प्रयोग नहीं । इससे स्पष्ट प्रतीत होता हैं कि किमी 
भी कार्य के प्रति उसकी पूरी सामग्री ही कारण होती है, कोई एक वस्तु नहीं । अतः 
काव्य-निर्माण में शक्ति, निपुणता और अभ्यास तीनों सम्मिलित रूप में हेतु हैं, अलग- 
अलग नहीं । जिस प्रकार 'जात्पाकृतिथ्यक्तयः पदार्थ: इस गौतम सूत्र में “पदार्थ 
पद में एकवचन का प्रयोग यह चोतित करता है कि जाति, आकृति और व्यक्ति इन 
तीनों में ही शक्ति होती है, अलग अलग-अलग नहीं । जिस प्रकार 'बेंदा: प्रमाणम्‌ 
इस वाक्य में 'प्रमाणम्‌' एकवचन का प्रयोग समस्त वेद प्रमाण हैं, यह द्योतित 
करता है| इसी प्रकार 'हेतु: एकवचन का प्रयोग तीनों के सम्मिलित रूप में हेतुता 
झोतित करता है। इस बात को दण्डचक्कादि न्याय के द्वारा भी स्पष्ट किया जाता है 
कि जिस प्रकार घट रूप कार्य के प्रति दण्ड, चीवर, चक्र, कुशात्, मृत्तिका आदि 
सभी मिलकर कारण हैं, किसी एक से घट का निर्माण नहीं हो सकता; उसी प्रकार 
काव्य-निर्माण के प्रति शक्ति, निपुणता और अभ्यास तीनों मिलकर ही कारण हैं, ये 
अल्लग-अलग कारण नहीं हो सकते । 

कुछ विद्वानों का कहना है कि किसी कार्य के प्रति पृथक्‌ू-पृथक हेतु भी होते 
हैं, जैसे 'त॒णारणिमणिन्याय' के अनुसार किसी विशेष अग्नि के प्रति अरणि-सन्धन 
कारण होता है, किसी के प्रति मणि-किरण-संयोग और विशेष अग्नि के प्रति तृण- 
फ्त्कारादि कारण होते हैं। जिस प्रकार 'तृणारणिमणिन्याय” के अनुसार अग्नि-, 
प्रज्वलन के प्रति तुणादि अलग-अलग कारण होते हैं। उसी प्रकार काब्य दर प्रति 
भी शक्ति आदि को अलग-अलग कारण क्‍यों न मान लिया जाय ? इसका समाधान 
इस प्रकार किया जाता है कि कारणता के प्रति अन्वय-ब्यतिरेक का होना आवश्यक 
है । अन्वय का अर्थ है--साहजचर्य अर्थात्‌ उसके रहने पर वह रहे 'अन्यय' है (तत्सत्त्वे 
तत्सत्ता अन्चयः) ।' जैसे जहाँ घुआँ रहता है वहाँ आग रहती है (पत्र खूमस्तत्वागितिः ) । 
व्यत्तिरिक का अर्थ है-- अविनाभाव अर्थात्‌ उसके न रहने पर बह न रहे (तदभावे 
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एवमस्य कारणमुक्‍त्वा स्वरूपमाह-- 
(सूृ० १) तददोषौ शब्दार्थों सगुणावनलंकृती पुनः क्वापषि ॥ 





तदभावों ब्यतिरेकः) । जैसे - जहाँ आग नहीं रहती, वहाँ घुआँ नहीं रहता (यत्र 
वह्न.सभ्ताच: तज्र धूमाभावः) | यहाँ पर अस्नि-प्रज्ज्लन रूप कार्यस्थल पर विशिन्न 
अरणि-मन्थनादि कारणों से उत्पन्न अग्नि-प्रज्वलन के प्रति विभिन्न कारण हो जाते हैं; 
किन्तु काव्य रूप कार्य के प्रति तीनों (गक्ति, निपुणता और अभ्यास) पृथक्‌-पृथक्‌ 
कारण नहीं हो सकते, वल्कि तीनों के सम्मिलित रूप को काब्य का कारण माना 
जाता है | क्योंकि यहाँ पर हेतु: में एकवचन के प्रयोग में यह ध्वनित होता है कि 
यहाँ 'तृणारणिमणिन्याय का विषय ही नहीं है। यहाँ पर एकवचन का प्रयोग 
समुदाय का अभिधायक है । अर्थात्‌ तीनों एकरूप में काव्य के हेतु हैं अलग-अलग 
नहीं, यह अर्थ घध्वनित होता है । 
..._ काय्य क्षा स्वरूप 

इस प्रकार काव्य काव्य-प्रयोजन तथा काव्य के कारणों का निरूपण करने के 

पश्चात्‌ ग्रन्थकार अब काव्य के स्वरूप का विवेचन करते है--- 


अनुवाद--दोष-रहित, . गुणसहित, कहीं-कहीं स्पष्ट अलंकारों से 
रहित भी शब्द और अर्थ (मिलकर) काव्य हैं ।। 

* विमशं-अआचार्य मम्मट ने अपने पूव॑वर्त्ती आचार्यों के काब्य-लक्षणों का 
पर्याप्त मततन एवं चिन्तन कर अपना काव्य-लक्षण प्रस्तुत किया है अतः उनके काव्य- 
लक्षण के प्रतिपादन के पूर्ववर्त्ती आचार्यों के काव्य-लक्षणों पर बिचार करना आवश्यक 
है । सवृप्रथम मह॒षि व्यास ने अग्निपुराण में काव्य के स्वरूप पर विचार किया है। 
अग्निपुराणकार काव्य-लक्षण का निरूपण करते हुए कहते हैं-- | 

संक्षेपाहाक्य सिष्टार्थेव्यवच्छिप्ला पदावली । 
काथ्यं स्फ्रवलंकारं गुणवद्‌ दोषवर्जितम्‌ ॥ 
अर्थात्त्‌ इष्ट अर्थ से युक्त पदावली को काव्य कहते हैं और स्फुट अलंकार 
से युक्त, गुणयुक्त एवं दोषरहित वाक्य को काव्य कहते हैं। ऐसा प्रतीत होता है 
कि मम्मट ने अग्तिपुराण के काब्य-लक्षण को सामने रखकर अपना काव्य-लक्षण 
प्रस्तुत किया है । मम्मट के पूर्व भोज ने अम्तिपुराण का अनुसरण करते हुए काव्य 
का स्वरूप प्रतिपादित किया है--- - 
। अदोष॑ गुणवद्काव्यमलकारं रलंकृतस 
रसान्वितं कवि: कुर्वन्‌ कीति प्रीति च चिन्दति । 
भोज का काव्य लक्षण अग्तिपुराण के काव्य-लक्षण पर आधारित हैं | उन्होंने 
_ अम्निपुराण के अनुसार निर्दोष, गुणयुक्त, सालंकार वाक्य को तो काव्य माना हैं 


अथ प्रथम उल्लास: | १६९ 


किन्तु 'रसान्वित' वाक्य को भी काच्य का विशेषण स्वीकार किया .है। इस 
प्रकार भोज के अनुसार दोष-हीन, गुणसमन्वित, अलंकारविभूषित और 
रसान्वित वाक्य काव्य है। भोज अग्निपुराणकार से पूर्ण प्रभावित जान 
पड़ते हैं। अग्निपुराणकार के पश्चात्‌ भामह ने 'शब्दायों सहितो काव्यम' 
यह काव्य-लक्षण प्रस्तुत किया है। भागह का यह कावब्य-लक्षण संक्षिप्त 
होते हुए भी महत्त्वपूर्ण है। दण्डी ने 'शरोरं तावदिष्टाय्थध्यवच्छिन्ना पदावलो' 
काव्य-लक्षण प्रस्तुत किया है। इस प्रकार दण्डी ने 'इृष्ट अर्थ से युक्त पदावली' 
को काव्य: माना है| दण्डी को अग्निपुराण का काज्य-लक्षण अभीष्ट था, अतः उन्होंने 
उसे स्वीकार करते हुए 'संक्षेपाह्माक्यम्‌' के स्थान पर 'शरीरं तावत्‌ रख दिया है। 
वस्तुतः अग्निपुराण का काव्य-लक्षण अपने में पूर्ण है। अग्निपुराणकार ने इष्ट अथ॑ 
युक्त पदावली को वाक्य कहा है और स्फ्रदलंकार्ट, गुणवत्‌, दोषबजित वाक्य 
(पदावली) को काव्य कहा है । अग्निपुराण के अनुसार इष्ट अथ से युक्त पदावली 
काब्य है अर्थात्‌ अर्थ युक्त शब्द काव्य है, क्‍योंकि अर्थ शब्द के बिना नहीं रह 
सकता | शब्द और अर्थ का अविनाभाव सम्बन्ध है अतः शब्द अर्थ साज्ंकार 
गुणबुक्त, एवं दोषमुक्त होने पर 'काज्य' कहलाते हैं। भामह और दण्डी दोनों 
अग्निपुराणोक्त काब्य-लक्षण को स्वीकार करते हैं। इसीलिए उन्होंने शब्द और 
अर्थ दोनों को काव्य माता है। यद्यपि उन्होंने स्पष्ट रूप से गुणवत्‌, 
सालंकार और दोषाभाव का उल्लेख नहीं किया। तथापि उनकी शब्द-पोजना 
से अग्निपुराण के काब्य-लक्षण की मान्यता स्वीकार करती प्रतीत होती है । 
जेंसा कि भामह ने 'सर्वथा पदमप्येकं न निगाद्यममवधवत््‌' तथा 'न कान्तसपि निम््‌ षं 
. विभाति वनितासुखभ्‌' का और दण्डी ने 'तदल्प्सपि नोपेक्ष्यं काव्ये दुष्ट कथझूचन' 
तथा ते: शरीरं च काव्यानामलंकाराश्च दर्शिता: का उल्लेख किया है | इन वाक्यों 
से स्पष्ट प्रतीत होता है कि भामह और दण्डी दोनों अग्निपुराण के अनुसार गुणा- 
लंका स्युक्ता दोष-रहिता तथा मनोहरार्थ प्रतिपादिका 'पदावली' को काज्य मानते हैं। 

वामन उपयु क्‍त काव्य-लक्षण को और अधिक स्पष्ट करते हुए कहते हैं--- 

काव्यं ग्राह्ममलंकारात्‌ । सौन्दर्यमलंकार: । स॒ च दोषगुणालंकार-हानोपादाना- 
श्याम । रीतिरात्मा काव्यस्य । विशिष्टपदरचना रीति: । विशेषों गुणात्मा । अत च 
'काव्यशब्दो5पं॑ गुणालंकारसंस्कृतयों: शब्दार्थयोव॑तेते ।। इस प्रकार वामन के मता- 
नूसार दोष के. परित्याग और गुणालंकार से युक्त सुन्दर शब्द और अर्थ काव्य 
है। उन्होंने रीति को काव्य की आत्मा कहा है | ध्वनिकार आनन्दवर्द्धन ने काव्य के 
शरीर तथा आत्मतत्त्व १९ विचार करते हुए ध्वत्ति को काव्य की आत्मा [घ्वनिरात्मा 
काय्यस्य) और 'शब्दार्थयुगल' को काव्य का शरीर (शब्दा्थ शरीरं तावत काध्यम) 
मात्ता है। इस प्रकार ध्वनिकार ने सहृदयहूृदयाह्लादि व्यंग्यात्मक शब्द और अर्थ को 
काव्य माना है (सहृदयहूदयाह््लादिव्यंग्यात्मकौ शब्दा्ों काव्यम) । आनन्‍्दवर्धन के 
अनु सार सहृदयहृदयश्लाघ्य अर्थ काव्य की आत्मा है (ग्रोश्यं: सहृदश्लाष्य: फाप्य- 





# “पक 


4. 
यं 
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स्थात्मा व्यवस्यितः)। उनके अनुसार सहृदयश्लाध्य अर्थ व्यंग्यार्थ है। 


व्यंग्यार्थ रसादिरूप है और वही रसादिरूप व्यंग्यार्थ काव्य की आत्मा है और 


व्यंग्यार्थयुक्त शब्द और अर्थ काव्य का शरीर है । राजशेखर ने काव्यपुरुष की कल्पना 
कर शब्द और अथ को कार्व्य का शरीर (शब्दायों ते शरीरम) और रस को काव्य की 
आत्मा (रस आत्मा) स्वीकार किया है | इस प्रकार राजशेखर ने आनन्‍्दवद्धन के 
समान काव्य के शरीर और आत्मा दोनों पक्षों पर विचार किया है | 
कुन्तक ने वक्रोक्ति अर्थात्‌ कवि के वक्र व्यापार को काव्य की आत्मा स्वीकार 
करते हुए वैद्यभंगीभणिति रूप शब्दार्थ को काव्य माना है । 
शब्दाथों सहितो वक्त॒कविव्यापारशालिनि। 
बन्धे ध्यवस्यितौं काव्यं तहिदाल्लावकारिणि । 
किन्तु कुन्तक का यहू काव्य लक्षण सवंथा व्यवस्थित काव्य लक्षण नहीं कहा 
जा सकता; क्योंकि वस्तुतः काव्य बही है जो मनृष्यमात्र को आह्लादित करे, केवल 


काव्यविद को ही आह्लवादित करने वाला काव्य काव्य नहीं है। अग्निपुराणकार का 


तो कथन है कि काव्य में वाग्वदग्ध्य की प्रधानता होने पर भी रस ही काव्य का 


आत्मभत तत्त्व है। कवि के वाग्विन्यास व्यापार से उत्पाद्य भंगीभणिति (वाग्व॑चित्र्य) 


काव्य का शरीर भले ही हो, किन्तु काव्य का आत्मतत्त्व तो रस ही है। क्षेमेन्द्र ने 
रससिद्ध काव्य का प्राण ओचित्य बताया है (औचित्य॑ रससिद्धस्थ स्थिर काव्यस्य 
जीवितम्‌) उनका कहना है कि औचित्य के बिना काव्य में रस्त की घारा प्रवाहित 


. नहीं होती । अनौचित्य से बढ़कर रसभंग का कोई दूसरा कारण नहीं है औचित्य काव्य 


का प्रांण है| 


उपयुक्त सभी मतों को दृष्टिगत करते हुए आचाय॑ मम्मट ने एक परिमाजित | 


काव्य लक्षण प्रस्तुत किया है :-- , 
तददोधों शब्दा्थों सगुणातनलंकृती पुनः क्वापि । 


आचार्य मम्मट समन्‍्वयवादी आचाय॑ हैं। उनके पूर्व काव्य के विभिन्न पहलुओं 


पर विचा र होता रहा है । आजचार्यों ने विभिन्‍न हृष्टियों से काव्य के स्वरूप पर 
विचार किया है। पहले काव्य के शरीर पक्ष पर विचार होता रहा और शनब्दार्य- 
युगल को काव्य का शरीर स्वीकार किया गया, बाद में आत्मतत्त्व को ओर लोगों का 


ध्यान गया ओर रस, ध्वनि, रीति, वक्रोक्ति, औौचित्य को काव्य की आत्मा मात्रा _ 
जाने लगा । इस प्रकार विभिन्न मत-मतान्तरों के विवेचन से एक प्रकार की अव्यवस्था 


फैल गई | मम्मट ने समन्वयात्मक हृष्टि अपनाकर आचार्यों के मतों का सार ग्रहण | 


कर कर एक नवीन काव्य लक्षण तैयार किया । उन्होंने दोष-हीन, गुणयूक्त, सालंकार 
चित्‌ स्फुटालंकार-रहित*शब्दार्थ को काव्य माना है। इस प्रकार मम्मट के 
. अनुसार--शब्द और अर्थ का समष्टि रूप काव्य है और शब्दायों के तीन विशेषण , 

दिये गये हैं-- (१) अदोषो (२) सगुणों और (३) अनलंकृती पुनः क्वापि । यहाँ हम 
प्रत्येक कां अक्नग-अलग विवेचन करते हैं-- 


| 
| 
। 
| 
॥ 
| 
|| 
+ 


| 
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अदोयौ-- अदोष' पद का अर्थ है--'दोषाभाव । अर्थात्‌ काव्य में च्यूत- 
संस्कारादि जो दोष बताये गये हैं उनसे रहित । इस प्रकार दोष-रहित शब्दार्थ काव्य 
है। अतः काव्य का दोष-रहित होना नितान्त अपेक्षित हैं। दण्डी ने तो यहाँ तक 
कहा है कि 'तदह्पप्तपि नोपेक्ष्यं काब्ये दुष्ट कथजझचन अर्थात्‌ काव्य में थोड़ा भी 
दौख उपेक्षणीय नहीं है। काव्यालंकार के टीकाकार न्ृमिसाधु का कथन है कि 
'पकलालंकार यक्तमपि काव्यमेकेना दोबेण दुष्येत' अर्थात्‌ समस्त अलंकारों स्रे 
अलंकृत होने पर भी काथ्य एक दोष से भी दूषित हो जाता है, किन्तु संस्तार में कोई 
भी वस्तु सर्वथा निर्दोष नहीं मिलती । यदि निर्दोष काव्य मिल भी जाय तो वहुत 
कम मिलेगा (एवं काव्य प्रंथिरलविषयय निर्विषयं था स्यात्‌ ।) अतः यहाँ पर अदोषता 
का अभिप्रायः सर्वया दोषाभाव नहीं, वल्कि प्रबल दोषों का अभाव है जो काव्य के 
विधातक होते हैं। इसके अतिरिक्त 'न्यवकारों ह्ययम्ेव में यद्रयः तत्राप्यसों तापसः' 
इत्यादि काव्य में 'विधेयाविमर्श दोष होने से काव्य नहीं. कहलायेगा | जबकि 
आनन्दवर्द्धन ने इस उत्तम काव्य (ध्वनिकाव्य) के रूप में उदाहृत किया है। यदि यह्‌ 
कहा जाय कि जितने अंश में दोष हैँ वह अकाब्यत्व का प्रयोजक होगा और जिस अंश 
में ध्वनि है वह उत्तम काव्यत्व का प्रयोजक है। इस भ्रकार दोनों अंशों के द्वारा 
अपनी-अपनी ओर खींचा गया यह काव्य-अकाव्य कुछ भी नहीं कहलायेगा -- 
' घज्ञांशे दोष: सो5काव्यत्वप्रयोजकः, यत्र ध्वनि, स उत्तमकाव्यप्रयोजकः 
इत्यंशाभ्यामुभयत आकृष्प्ताणसिदं काव्यसकाब्यं वा किमपि न स्यात्‌ ॥! 
किन्तु विश्वताथ का यह कथन उचित नहीं प्रतीत होता, उन्होंने मम्मट के 
अभिप्नाय को नहीं समझा, उनका छ्यान केवल 'नत्र के. अभाव अर्थ पर ही गया है। 
यहाँ पर दोषाभाव का तात्पय सवंथा दोषाभाव नहीं है, बल्कि ऐसे दोषों के अभाव 
से है जो उद्देश्यों की प्रतीति के प्रतिबन्धक हैं (उद्देश्यप्रतीतिप्रतिबन्धकत्वम्‌) । प्रस्तुत 
उदाहरण में 'न्यक्कारो' तथा 'ह्ययमेव' इन पदों के पूर्वापर भ्रयोग में “विधेया विमर्श 
दोष बताया गया है । किन्तु यहाँ पर कवि का अभिप्राय क्ोधान्ध रावण के उम्र 
स्वभाव का प्रकाशन है| मम्मट के अनुसार उद्द श्य-विधेय का पूर्वापर प्रयोग रावण की 
'अविमुश्यकारिता' को अधिक उत्कट रूप में प्रकट कर रहा है। यही कवि का अभिप्राय 
है, इससे व्यंग्यां (रस) की प्रतीति में किसी प्रकार की बाधा नहीं है। अतः इसे - 
उत्तम काव्य का उदाहरण माना जा सकता है। जैसा कि मम्मट का कथन है कि 
वक्ता, प्रतिपाद्य, प्रकरण आदि के औचित्य के कारण कहीं-कहीं दोष भी गुण हो जाता 
है । वक्‍त्राद्यौचित्यवशाद्दोषो5पि गुणः कक्‍्वचित्‌ (काव्यप्रकाश ७८१) | 
इस प्रकार मम्मट के अनुसार 'दोष-रहित शब्दार्थयुगल' काव्य है और दोप- 
रहित से तात्पयं सवंधा दोषाभाव नहीं, . बल्कि उद्द श्य-प्रतीति के विद्यातक तत्त्वों से 
है। क्योंकि सवंथा दोष-रहित काव्य मिलना कठिन है । यदि यहाँ पर 'ईषत्‌' अर्थ _ 
में 'नत्र” का प्रयोग मानकर 'अदोषो' का अर्थ ईषद्दोपों मान लिया जाय तो जहाँ 
थोड़ा दोष होगा वही काव्य: कहलायेगा और सर्वथा निर्दोष काव्य काव्य नहीं 
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_ कहलायेगा । इसलिए 'अदोषौ' पद का अर्थ विशिष्ट दोषाभाव किया गया है अर्थात्‌ 


रसानभूति के बाधक विशिष्ट (प्रबल) दोषों से रहित शब्दार्थयुगल काव्य है अत: 
साधारण दोष, जिनसे रसानू भूति में कोई ब।धा नहीं होती, के रहने पर भी काव्यत्व 
की हानि नहीं होती, जैसा कि विश्वनाथ ने स्वयं कहा है कि जिस प्रकार कौड़ों के 
द्वारा खाया हुआ प्रबाल आदि रत्न रहने ही कहलाते हैं, उसी प्रकार काव्य में दुबंल 
दोषों के रहने पर भी काव्यत्व में कोई क्षति नहीं होती-- 
कोटानुविद्ध रत्नादिसाधा रण्येन काव्यता । 
दुष्टेष्वपि मता यत्र रसाद्यनुगमः स्फूट: ॥। 
उपयु क्त कथन का तात्पय॑ यह है कि दोष-रहित शब्दार्थयुगल काव्य है किन्तु 
साधारण दोष के होने पर भी काव्यत्व में कोई हानि नहीं होती; क्योंकि दोषों की 
दो श्रेणियाँ हैं--सामान्य ओर विशेष | इनमें रस के विधातक विशेष दोषों को 
अभाव (परिहार) काव्य में आवश्यक है किन्तु सामान्य दोष हों भी और रसोन्मेष अथवा 
व्यंग्याव॑-प्रतीति में कोई बाधा नहीं पड़ती हो तो वह काव्य कहा जा सकता है । 
सगणो--' शब्दाथी * का दूसरा विशेषण है 'सगुण' । मम्मट के पूर्त वामन ने 
भी 'शब्दार्थ-युगल' काव्य का विशेषण 'सग्रुणौ' दिया है किन्तु दोनों के दृष्टिकोणों में 
अन्तर है । वामन गुण को शब्द और अर्थ का धर्म मानते हैँ जबकि मम्मट रस का | 
मम्मट के अनुसार प्रसाद, माधुयं और ओज गुणत्रय रस के धर्म हैं, रस के उत्कर्ष 
के हेतु हैं और रस में अंचल स्थिति से रहते हैं-- 
पे रसस्पांगिनों धर्मा: शौर्यादय इवात्मन: । 
उत्क्षहैतवस्ते स्पुरचलस्थितयों गुणा: ॥ 
इस प्रकार गुण रस के धर्म हैं किन्तु परम्परया ये रसाभिव्यंजक शब्द और ' 
अर्थ के भी धर कहे गये हैं।( गुणानां रसेकनिष्ठत्वेषपि परम्प्रया तदप्षिव्यज्जक- 
शब्दाथंनिष्ठत्वमपि) । अर्थात्‌ गुण रसनिष्ठ होते हैं किन्तु उपचारत: ये शब्दार्थ 
निष्ठ भी कहे जात हैं | 
गुणवत्त्या पुनस्तेषां बुत्तिः शब्दार्ययोम॑ता । 
विश्वनाथ का कथन है कि यदि रस्ाभिव्यंजक शब्द और अर्थ को उपचारतः 
पग्ुण शब्द ओर अर्थ कहा जा सकता है तो प्रश्न उठता है कि उसमें रस है या 
नहीं ? यदि कहा जाय कि नहीं, तो उसमें गुणवत्ता भी नहीं है क्योंकि अन्चय- 
व्यततिरेक के द्वारा जहाँ रस होगा वहाँ गुण भी रहेगा और जहाँ रस नहीं रहेगा 
वहाँ गुण भी नहीं रहेगा । यदि यह कहा जाय कि उसमें रस है तो उसमें 
(संगुणो) के स्थान पर सरसौ (रसवन्तो) क्‍यों नहीं कह दिया? क्योंकि मन 
में तो रखा जाय 'सरसी शब्दार्थोँ' और कहा जाय 'सगुणौ शब्दा्थोा', यह कहाँ 
तक उचित है ? इस पर कहते हैं कि यदि 'सरसौ” को ' शब्दाथौं ' का: विशेषण 


' रखा जाय तो उससे “रसामिव्यंजक' शब्दार्थ का भाव भले ही निकल जाय 


किन्तु 'गुणाभिव्यंजक शब्दा' का भाव नहीं निकल सकता । भाव यह कि “सरसौ 
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' जशब्दार्थों” कहने से 'रसाभिव्यंजको शब्दा्थों ' का अभिप्राय निकल सकता है किन्तु 
'गुणाभिव्यञ्जकौ शब्दाथों ' का भाव नहीं निकल सकता । अतः 'गुणाभिव्यञ्जक 
शब्दार्थ ' के लिए 'सग्रुणौ' विशेषण ही उपयुक्त प्रतीत होता है जैसा कि प्रदीपकार 
का कथन है-- 

गुणस्य रसनिष्ठत्वे5पि तद॒व्यकजफपरं गुणपदम' 

विश्वनाथ का कहना है कि यदि सग्रुणों का अभिप्राय 'गुणाभिव्यब्जकौ' 
है तो भी यह उचित नहीं प्रतीत होता; क्‍योंकि गुणाभिव्यज्जक शब्दार्थ काव्य के 
उत्कर्षाधायकमात्र होते हैं स्वरूपाधायक नहीं | किन्तु आचार्य विश्वनाथ काव्य- 
प्रकाशकार के मन्तव्य को न समझ कर ही ऐसा कहते हैं, क्योंकि ध्वनिवादी आचार्य 
गुणाभिव्यंझजक शब्दार्थ संयोजन को काव्य का स्वरूपाधायक एवं उत्कर्पाधायक दोनों 
मानते हैं । जैसाकि काव्यप्रकाशकार कहते हैं-- 

ये रसस्याजिनो धर्मा शौर्यादय इवबात्मन। 
उत्कर्ष हेतवस्ते स्पुरचलास्यितयों गुणाः॥ 

अनलंकृती पुनः वबापि--आचाय मम्मट के काव्य लक्षण में 'शब्दा्यों' का 
तृतीय विशेषण 'अनलंकृती है। यहाँ पर 'अनलंकृती' का अर्थ स्वंधा 'अलंकार- 
रहित' नहीं है | जैसाकि कहा गया है कि 'नव.' के छः अर्थ होते हैं--- 

तत्साहए्यं तदन्यत्व॑ तदल्पत्व॑ विरोधिता । 
अप्राशस्त्यमभावश्च नजर्था: षट प्रकीत्तिताः ॥। 

'अनलंकृती' इस पद में 'अल्पत्व' (ईषद्‌) अर्थ में नअ समास है (अनलंकृतों- 
त्यन्न ईधदर्थे नज , अनुदरा कन्या, अलबणा यबागुः इत्यादिवत॒) | जिस प्रकार 'अलवणा 
में अल्प अर्थ में 'तजब_ का प्रयोग करके 'अल्पलबणा' अल्प (कम) नमक से युक्त, 
अर्थ होता है और 'अनुदरा' का 'अल्पोदरी, कृशोदरी' अर्थ किया जाता है, उसी 
प्रकार 'अनलंक्ृती' पद में 'ईषद्‌' अर्थ में नम_ समास किया है अतः अनलंकृती पद 
का अर्थ 'अलंकारों' की अल्पता (न्यूनता) किया जाता है । झलकीकर ने 'ईपद' का 
अर्थ 'अस्फ्टता' किया है (अल्पत्वस्थ चात्रास्फूटत्वे एबं विश्वामात्‌)। इस प्रकार 


इसका अर्थ होगा कि 'सालंकार शब्द और अर्थ काव्य होते हैं किन्तु कहीं-कहीं 


अलंकारों की स्पष्ट स्थिति न रहने पर भी काव्य कहलाते हैं, जँँसा क्रि मम्मट ने 


कहा है--सर्वत्न सालंकारौ, क्वचित्त स्फूटालंफारविरहेईपि न काव्यत्वहानिः अर्थात्‌ 


काव्य में अलंकार की अस्पष्ट प्रतीति होने पर शब्द और अर्थ काव्य कहलाते हैं। 


किन्तु नीरस काव्य में अस्फूट अलंकार होने पर काव्यत्व नहीं होता, जहाँ पर रस की 


स्थिति होती है अर्थात्‌ सरस काव्य में अस्फूट अलंकार हों तो काव्यत्व होता है। 
क्‍योंकि काव्य में मुख्य तत्त्व चमत्कार है। वह चमत्कार दो प्रकार का होता है-- 
रस के द्वारा अथवा अलंकार के द्वारा । दोनों में एक का होना आवश्यक है। जहाँ 
पर रस हो वहाँ स्पष्ट अलंकार की अपेक्षा नहीं होती, जैसा कि ध्वनिकार ने कहा 
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दोषगुणालद्धारा: वक्ष्यन्ते | क्वापीत्यनेनेतदाह यत्‌ सर्वत्न सालछूारौ, 
ववचित्त्‌ स्फुटाललूारविरहेइपि न काव्यत्वहानि: । यथा-- 

यः कौमारहरः स॒ एवं बरस्ता एवं चेन्नक्षपा-- 

स्ते चोन्‍्मीलितमालतोसु रभय: ग्रोढ़ाः कदस्वानिला: । 

सा चेबास्मि तथापि तत्न सुरतव्यापारलीलाबिधौ 

रेवारोधसि वेतसीतरुतले चेतः समुत्क्ण्ठते ॥१॥॥ 

अत्न स्फूटो न कश्चिदलंका र: रगस्य च प्राधान्यान्नलंका रता । 


कि रसानुकूल अर्थ-निवन्धन अलंकार-विरह में भी काव्य में शोभा को बढ़ाता है 
(रसानुगुणार्थ निवन्धनमलंकारविरहे४पि छाबातिशयं पुष्णाति) । जैसे-- 
मुनिर्जयत्ति योगीन्द्रो महात्मा कुम्भसम्भव: । 
येनंकक्लके हृष्टो दिव्यों तो मत्स्यकच्छपौ ॥। 
इस उदाहरण में अद्भुतरस के अनुकूल आधी अंजुली जल में मछली और 
कच्छप का दर्शन (वर्णन) शोभा (चमत्क।र) को ही बढ़ाता है। इस प्रकार 'अन- 
लंकृती पद के द्वारा यह ध्वनित होता है कि जहाँ रस हो वहाँ अस्फूट अलंकार होने 
पर भी काव्यत्व की हानि नहीं होती, किन्तु -रस की अनु पस्थिति (नीरस काव्य) में 
अस्फूट अलंकार होने पर काव्यत्व नहीं होगा । इसीलिए मम्मट ने कहा है कि 
क्वचित्त्‌ स्फुटालंकारविरहे४पि न काव्यत्वहानि:' । इससे स्पष्ट है कि अस्फूट (अस्पष्ट) 
प्रतीयमान होने पर भी अलंकार काव्य में चमत्कार उत्पन्न करता है | यदि यह वात न 
होती तो मम्मट 'अलंकारविरहेउपि' इतना ही कहते 'स्फूटालंकारविरहे5पि' क्‍यों कहते ! 
'अनलंकती पुत्र: क्वापि' में 'क्वापि' पद के द्वारा द्योतित होता है कि कहीं अर्थात्‌ 
स्फुटरसयुक्त स्थल में स्पष्ट अलंकार के अभाव में भी काव्यत्व होता है। इसी प्रकार 
मम्मट के अभिप्राय को न समझकर जयदेव ने मम्मट पर व्यर्थ ही आक्षेप किया है-- 
अंगीकरोत्ति यः काव्य शब्दार्थावनलंकृती । 
असौ न मन्‍्यते कस्मादनष्णमनलंकृती |। 
इस प्रकार मम्मट के मतानुसार दोष-रहित, गुण-सहित, सर्वत्र अलंकारसहित 
तथा रुफुटरसयुक्त स्थल में स्फूट अलंकार-रहित भी शब्द और अर्थ काव्य है | मम्मट 
ने स्फूटालंकार-विरह का उदाहरण 'य:. कौमारहर:'***” दिया है। 
अनुवाद--दोष, गुण और अलंकारों क। विवेचन आगे किया 
जायग़ा । क्वापि' इस पद से यह कहते हैं कि सब जगह अलंकार युक्त, 
किन्तु कहों पर अलंकार स्पष्ट न होने पर भी काव्यत्व को हानि नहीं 
होती । जेसे-- ; 
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 अनुवाद--“कोई नायिका कहती है कि जिसने मेरे कौमार्य का हरण 

किया है, वही मेरा पति है; वही चेत की रातें, वही विकसित मालती लताओं 
की सुगन्धित प्रौढ़ (रत्यूद्यीपक) कदम्ब (पुष्प विशेष) की हवाएँ हैं और मैं भी 
वही हैं, तथापि (फिर भी) वहाँ तमंदा के तट पर उस वेत्नलता (वेत की 
क्षाड़ी) के नीचे सुरत-व्यापार की लीलाओं (काम-क्रीड़ा) के लिए मेरा चित्त 
(मन) उत्कण्ठित हो रहा है” ॥१॥ 

यहाँ पर कोई स्पष्ठ अलद्भार नहीं है और रस की प्रधानता के कारण उसे 
(रसवबदलझ्भार) अलडूर भी नहीं कहा जा सकता । 

दिप्पणी--इस श्लोक में जादू लविक्रीडित छन्द हैँ । शाडू लविक्रीडित का 
लक्षण निम्न प्रकार है-- । 

सूर्या श्वेर्मस्जस्ततः सगुखः शाबूं लविक्रोडितस्‌ । 

विमश--मम्मट मे सर्वत्र अलंकार-सहित, किन्‍्त्‌ स्फुटरसस्थल में सफुंटालंकार- 
रहित शब्दार्थ को काव्य माना है और स्फुटालंकार-रहित काव्य का उदाहरण यः 
कौमारहरः स एव बरः ““'”'” इत्यादि इलोक दिया है । उनका कहना है-कि यहाँ पर 
किसी स्फुट अलझ्भार की प्रतीति नहीं होती है । यदि यह कहा जाय कि यहाँ पर 'हसे 
बरः' में 'र' वर्ण की आवृत्ति होने से स्फूंट अनुप्रास अलंकार है, किन्तु यहाँ बिप्रलम्भ 
श्रृंगार के प्रतिकूल वर्ण का संघटन होने से अलंकारत्व नहीं है । यद्यपि विश्वताथ ने 
खींच-तान कर यहाँ पर विभावता और विशेषोक्ति अलंकार मात्तने का भयात्त 
किया है। कारण के न होने पर कार्य का होना विभावना है (कारणाभावे कार्यो- 
त्पक्तिकथनं द्विभावना) यहाँ पर पति तथा अन्य उपकरणों के अनुपभोग रूप कारण 
के अभाव में भी उत्कण्ठा रूप कार्य की उत्पत्ति का वर्णन किया गया है । अंततः यहाँ 
विभावना अलंकार है। इसी प्रकार कारण के होने पर भी कार्य के अभाव का 
कथन 'विशेषोक्ति' है (कारणसत्त्वेषपि कार्याभावकथनं विशेषोक्ति)) | यहाँ पर पति 
आदि सुखोपभोग कारण के होने पर भी अनुत्कण्ठा रूप कार्य के होने का वर्णन 
है, अतः विशेषोक्ति अलंकार है | किन्तु यहाँ पर ये दोनों अलंकार स्पष्ट नहीं हैं; 
क्योंकि यहाँ कवि को यदि विभावना अलंकार अभीष्ट होता तो उत्कण्ठा रूप कार्य के 


कारण का अभाव वताने के किए 'नज,' शब्द का प्रयोग करते । इसी प्रकार _' 


'विशेषोक्ति' अलंकार में कार्य का अभाव बताने के लिए भी 'तत्र्‌ शब्द का प्रयोग 
करते और 'चेतःसमुत्कण्ठें' के स्थान पर चितो5न्‌कण्ठितं न! कहते । किन्तु यहाँ पर 
कारण और कार्य के अभाव का कथन 'नत्र. शब्द के द्वारा कथित नहीं है, बल्कि 
अर्थतः उपात्त है (अर्थ-लभ्य है) | इस प्रकार कारण के अभाव और कार्य के अभाव 
का प्रतिपादन 'नज ' आदि जगब्दों के द्वारा न होते के कारण विभावता और विशेषोक्ति 
दोनों अलंकार अस्पष्ट हैं। अतः दोनों अलंकारों के अस्पष्ट होते के कारण तत्मूलक 
सन्देहालंकार अलंकार की प्रतीति भी अस्पष्ट हैं । | 
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यदि यह कहा जाय कि यहाँ पर विप्रलम्भ श्यृंगार स्पष्ट है, इसलिए 'रसवत्‌' 
अलंकार भी स्पष्ट हैं। इस, प्रकार वहाँ यदि 'रसवतु' अलंकार है, तो फिर यह 
अलंकार-रहित कंसे ? इस पर कहते हैं कि रस की प्रधानता के कारण यहाँ पर 
अलंकारत्व नहीं है (रसस्यात्र प्राधान्यान्नालंकारता) । भाव यह कि यहाँ पर विप्रलम्भ 
श्रृंगार रस की प्रधानता है अतः रसवत्‌ अलंकार नहीं हो सकता; क्योंकि जहाँ पर र्स्त 
की प्रधानता होती है वहाँ 'रतवत्‌' अलंकार नहीं होता । जहाँ पर रस की प्रधानता 
नहीं होती, वहीं पर 'रसवत्‌' अलंकार होता है | जैसा कि ध्वनिकार ने कहा है: 
प्रधानेडन्यत्र वाक्यार्थे यत्राज्भु' तु रसादय: | 
काव्ये तस्मिन्नलंकारों रसादिरिति में मति: | 
आचार्य के मत में तो 'रसवत्‌' अलंकार की गान्यता. ही नहीं है। इसलिए 
यहाँ प्र रस को अलंकार नहीं माना जा सकता । इस प्रकार यहाँ पर कोई अलंकार 
स्पष्ट नहीं है । यहाँ पर तो सहृदय विप्रलम्भश्यृंगार” में ही मग्न है । 
मम्मट शब्दार्थ युगल को काव्य मानते हैं (शब्दा्थों काव्यम)। इस पर 
आपत्ति उठाते हुए पण्डितराज जगन्नाथ कहते हैं कि जो काव्यप्रकाशकार मम्मट आदि 
प्राचीन आचार्य शब्द और अथ दोनों को काव्य मानते हैं, वह उचित नहीं है; क्योंकि 
. यदि शब्दार्थयुगल को काव्य कहा जाता है तो प्रश्त यह उठता है कि क्या दोनों के 
सम्मिलित रूप को काव्य कहेंगे या अलग-अलग ? यदि दोनों के सम्मिलित रूप को 
काव्य कहेंगे तो जिस प्रकार दो एक के सम्मिलित रूप 'द्वौ' (दो) के अवयवधुत 
प्रत्येक एक को दो नहीं कह सकते, उसी प्रकार श्लोक के एक वाक्य को आप काघध्य 


तहीं कह सकते | यवि आप यह कहें कि दोनों अलग-अलग काव्य हैं तो एक ही एलोक 


में दो काब्यों का व्यवहार होने लगेगा। अतः वेद-शास्त्र-पुराण के समान काव्य- 
लक्षण को शब्दनिष्ठ मानना ही उचित हैं 

_यत्त्‌, प्राउच: (काव्यप्रकाशकृदादय:) शब्दाथों काव्यमित्याहुस्तत्ञ॒विचारयंते- 
:““““अपि च काव्यपदप्रवृत्तिनिमित्त शब्दार्थयोर्यासक्त' (व्यासज्यवृत्ति) प्रत्येक- 
पर्याप्त वा ? नाद्य., एको न हो इति व्यवहारस्थेव श्लोकवाक्यं न काव्यमिति 
व्यवहारस्यापत्त : । न द्वितीयः, एकस्मिन पद्ये काव्यहयव्यवहा रापत्ते:। तस्माहेंदशास्त्र- 
पुराणलक्षणस्थेव काव्यलक्षणस्थापि शब्दनिष्ठतंवोचिता ।”” 


तागेशभट्ट 'जचिता' इस प्रतीक को लेकर जगन्नाथ के मत का ख़ण्डन 


करते हुए कहते हैं कि जिस प्रकार 'काव्य पढ़ा' या 'काव्य सुना' यह व्यवहार होता 
है उसी भ्रकार 'काव्य समझा' यह भी व्यवहार होता है और समझना अर्थ का होता 
है, शब्द का नहीं । वेदादिशास्त्र भी शब्दा्थॉभयवृत्ति के प्रतिपादक हैं। अतएव 
'तवधोते तद्े द! इस सूत्र का भाष्य संगत होता है। उक्त सूत्र के भाष्य में पतञ्जलि 
ने शब्द अर्थ दोनों को वेदादि रूप माना है। जिस प्रकार दो के अवयव एक को दो 
नहीं कहा जा सकता (एको न द्वौ), उसी प्रकार शब्द और अथ्थे उभय रूप काव्य के 
अवयव शब्द और अर्थ प्रत्येक के लिए शब्द-व्यवहार नहीं हो सकता । यहाँ पर 
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अथ प्रथम उल्लासः | २७ 


तद्भेदानाह-- 
(सृ० २) इदसुत्तममतिशायिनि व्यंग्ये बाच्याद्‌ ध्वनिबुधे 
कथित: ॥४॥। 


इदमितति काव्यम । बुधेवेयाकरण: प्रधानभूतस्फोटरूसव्यंग्यव्यव्जकस्य 
शब्दस्य ध्वनिरिति व्यवहा रः कृत: । ततस्तन्मतानुसारिभिरन्यरपि न्यस्भा- 
वितवाच्यव्यंग्यव्यञ्जनक्षमस्य शब्दार्थयुगलस्य ' 





के लक्षणा द्वारा काम चल जायगा। अतः शब्द और अर्थ के सम्मिलित रूप से काव्य 
मानने में कोई दोष नहीं दिखाई देता । 

वस्तुतः यदि विचारपूर्वक देखा जाय तो दोनों का सम्बन्ध अनिवायं है | अर्थ 
की स्थिति शब्द में ही निहित है, शब्द के बिना अर्थ का बोध असम्भव है, अतः 
मम्मट ने शब्द और अर्थ के विशिष्ट समन्वय को काव्य कहा है, इस प्रकार शब्दार्थ 
का समन्वयात्मक रूप ही काव्य है। मम्मट के मत का समर्थन करते हुए डा० 
श्यामसुन्दरदास कहते हैं-- 

“शब्द और अर्थ दोनों मिलकर काव्य अथवा कविता कहे जाते हैं ।” इसी से 
उन्होंने 'एक ओर तो ध्वनि को काव्य माना है और दूसरी ओर चित्रकाव्य को भी 
कविता का पद दिया है। यही उनके विवेचन की व्यापकता है, व्यवहार से प्रत्यक्ष 
लोक में चित्रकाव्य का बड़ा मान होता है । । 

इस प्रकार मम्मट का यह कावज्य-लक्षण अन्य काव्य लक्षणों, की अपेक्षा अधिक 
परिमाजित एवं स्पष्ट है.। मम्मट ने काव्य के शरीरेभृत शब्दार्थ के 'अदोषौ' और 
'सगुणों' विशेषण के द्वारा द्विविध संस्कार की अनिवायंता का प्रतिपादन किया है 
और “अनलंकृती पुनः क्वापि' के द्वारा अलंकार की गौणता को सूचित किया है । 

फाव्य-मेव 

आचार्य मम्मट काव्य-स्वरूप का विवेचन करने के पश्चात्‌ अब काव्य-मेदों 
का निरूपण करते हैं। मम्मट के अनुसार काव्य के तीत भेद होते हैं--(१) उत्तम 
काव्य (२) मष्यमकाल (३) अधम काव्य । इनमें उत्तम काव्य को घ्वनिकाव्य, मध्यम 
काज्य को गुणीभूतब्यंग्यग और अधम काव्य को चित्रकाव्य कहते हैं। प्रथम उत्तम काव्य 
के सम्बन्ध में जिज्ञासा होने सं उत्तम काव्य के स्वरूप का निर्देश किया जा रहा है-- 

: १. उत्तम काव्य (ध्वनिकाव्य) 

अनुवाद--वाच्य अर्थ की अपेक्षा व्यंग्य अर्थ में अधिक चमत्कार 

होने से बहु उत्तम काव्य होता है और विद्वानों ने उसे 'ध्वनिःकाव्य' 


कहा है ।॥।४॥। 


२८ | काव्यप्रकाशः 


अनुवाद-- 'इदम्‌ पद यहाँ पर काव्य का. बोधक है। वंबाकरणों ने 
प्रधानभूत स्फोट रूप व्यंग्य के व्यंजक (अभिव्यक्त कराने वाले) शब्द के लिए 
“वर्नि' शब्द का व्यवहार (प्रयोग) किया है । इसलिए उनके लनसरण क्षरते 
बाले अन्य आचार्य भी दाच्य अर्थ को गौण (अप्रधान) बना बेने बाले 
व्यंग्य अर्थ के व्यंजन (अभिव्यक्ति) में घमर्थ शब्दार्थ युगल के लिए 'ध्यन्ि' 
शब्द का व्यवहार करते हैं । 

विर्श--मम्मट का कथन है कि जहाँ पर वाच्याथ की अपेक्षा ब्यंग्यां म्रें 
अधिक चमत्कार पाया जाता है, उसे उत्तम काव्य कहा जाता है और वैयाकरण 
विद्वानों ने उसे 'ध्वनि' नाम से अभिहित किया है। आननन्‍्दवद्ध न आदि ध्वनिवादी 


आचार्यों ने व्याकरण शास्त्र से 'ध्वनि' शब्द ग्रहण किया है | आनन्दवर्दध न का कहना . 


है कि वैयाकरण ही प्रथम विद्वानु हैं जिन्होंने श्र यमाण वर्णों के लिए “ध्वनिं' शब्द का 
व्यवहार किया है, उसी प्रकार उनके मत का अनुसरण करने वाले दूसरे काव्यत्तत्त्व- 
वेत्ता विद्वानों ने भी वाज्य-वाचक, व्यंग्यार्थ, व्यंजना-व्यापार (शब्दात्मा) तथा इन 
चारों के समुदाय रूप काव्य इन पाँचों को व्यंजकत्व की समानता के कारण 'घ्वन्ि' 
कहा हैं--- 

“भ्रथमे हि. विद्वांसो वंयाकरणा:, व्याकरणमूलत्वात्सवंधिद्यानाम्‌ | ते! च॑ 
आूयमाणेषु वर्णष्‌ ध्वनिरिति व्यवहरन्ति। तथैवान्यस्तन्मतानुसारिभिः सूरिप्ि 
काव्यतत्त्वाथंदशिभिर्वाच्य-वाचकसम्मिश्र: शब्दात्मा काव्यमिति व्यपदेश्यो व्यअूजक- 
त्वसासान्याद्‌ ध्वनिरित्युक्त:।'' 

आनन्दवद्ध न के मतानुप्तार जहाँ पर वाच्य-वाचक शब्द अपने को तथा अपने 
अर्थ को गौण बनाकर व्यंग्य अर्थ को अभिव्यक्त करते हैं, उस काव्य-विशेष को 'घ्वनि 
कहते हैं । 

ययार्थ: शब्दों बा तमर्थम्ुपसजनीकृतस्वा्ों । 
व्यडः क्त: काव्यविशेष: स ध्वनिरिति सूरिप्तिः कथितः ॥ 

अभिनवगुप्त ने 'ध्वनि' शब्द का व्युत्पत्तिपरक अर्थ करके घ्वनि के 
अन्तर्गत शब्द, अर्थ और व्यापार तीनों का समावेश कर दिया है| तदनुसार 'ध्वनति 
इति ध्वनि: इस व्युत्पत्ति के अनुसार ध्वनि शब्द का अर्थ वाचक शब्द और वाच्य 
अं होता है। “ध्वन्यते इति ध्वनि: इस व्युत्पत्ति के अनुसार इसका अर्थ 'व्यंग्याय' 
होगा, 'ध्वनन ध्वनि: इस व्युत्पत्ति के अनुसार इसका अर्थ व्यम्जनरूप शब्द 
व्यापार! होगा | इस प्रकार ध्वनिवादियों के अनुसार शब्द, अर्थ, व्यंग्य और 
व्यज्जनाब्यापार इन चारों के समुदाय रूप काव्य को 'ध्वनि' कहते हैं। इस प्रकार 
आनन्दवद्ध न काव्य-विशेष को ध्वनि कहते हैं-- 

ध्वनिशब्दस्तु ध्वततीति ध्वन्तिःः इति कृत्वा वाचके शब्दे वाच्ये चार्थे, 
“ध्वन्यते इति ध्वनि:, इति कृत्वा व्यज्जयेउ्यें, 'ध्वननं ध्वनिः! इति कृत्वा व्यज्जनरूप- 
शब्दव्यापारे उक्तप्रकारकध्वनिचतुष्टययोगात्‌ काव्यविशेषे थे प्रयुज्यते । 


अथ प्रथम उल्लास: | २६ 


पंचा-- 
निःशेषच्युतचन्दनं स्तनतर्ं निम्‌ ष्टरागो5घरो 
नेत्र द्रमनक्जने पुलकिता तन्बी तवेयं वषुः । 
मिथ्यावादिनि दृति बान्धवजनस्याज्ञातपोड़ागमे 
वापीं स्नातुमितों गतासि न पुनस्तस्याधमस्यान्तिकम्‌ ॥॥२॥। 
अत्न तदन्तिकमेव रन्तुं गतासीति प्रधायेनाधमपदेत्त व्यज्यते । 





वैयाकरणों से स्फोट रूप शब्द के व्यक्जक शब्द को ध्वनि” कहा है । 
'धवनत्ति स्फोट्ट व्यनक्ति इति ध्वनि:) | तदनुसार ध्वनिवादी आचार्यों ने भी व्यज्भ्या्थ 
के व्यक्जक शब्द और अंथ के लिए 'ध्वन्ति' पद का व्यवहार प्रारम्भ कर दिया । 
वैयाकरणों के अनुसार जिनसे अर्थ की प्रतीति हो, उसे 'स्फोट' कहते हैं. (स्फुटत्यर्थो 
यस्मात्‌ स स्फोट:) । भर्त हरि ने नित्य स्फोट रूप शब्द के प्रकाशक श्रूयमाण वर्णों , 
को 'घ्वनि' कहा है । अब प्रशन यह है कि श्रोत्रग्नाह्म वर्ण (ध्वनि) के बाद जब दूसरे 
वर्ण का उच्चारण किया जाता है.तो प्रथम वर्ण नष्ट हो जाता है तो समुदाय रूप 
वर्ण समूह की एक एक साथ उपस्थिति कैसे हो सकती है? इसी प्रकार अनेक 
पद समूह रूप वाक्य की भी उपस्थिति नहीं होगी। तव पदार्थ या वाक़्याथं की 
प्रतीति कैसे होगी ? इसके समाधान के लिए वैयाकरणों ने 'पफोट-वाद कल्पना 
की है। उनका कहना है कि पूर्व वर्णों के अनुभव से उत्पन्न संस्कारों के सहित 
अन्तिम वर्ण के अनुभव से पद-की प्रतीति होती है, उसे ही 'स्फोट' कहते हैँ | वह 
ध्वन्यात्मक स्फोट रूप शब्द नित्य एवं ब्रह्मस्वरूप है। इस प्रकार वर्णसमुदाय रूप पदों 
से स्फोटरूप नित्य शब्द की प्रत्तीति होती है । 


इस स्फोट रूप शब्द के व्यंजक भिन्न-भिन्न स्थानों से उच्चार्यमाण वर्णसमुदाय - 
रूप गो आदि शब्दों को वैयाकरण लोगा 'घ्वनि' कहते हैं। क्‍योंकि स्फोट की अभि- 
ः व्यक्ति श्रोत्रग्राह्म वर्ण (ध्वत्तिं से होती है। इस प्रकार व्याकरणणा स्त्र में स्फोट की 
अभिव्यक्ति शब्द से होने के कारण वैयाकरण लोग स्फोंट के व्यंजक शब्द के लिए 
ध्वनि” का प्रयोग करने लगे । जैसा कि महाभाष्य में पतंजलि ने कहा है-- 


“प्रतोतपदार्थकों लोकेः छवनिः शब्द इत्युच्यते । शब्द कुछ, शब्द मा कार्षो:, 
शब्द॒कार्यय माणवकः इति ध्वनि कुर्वन्तेवमुच्यते । तस्यात्‌ ध्यन्तिः शब्द: ॥ 


इसी आधार पर वैयाकरण मतानुयायी ध्वनिवादी आचार्यों ने भी वाच्यार्य 
को दबाकर व्यंग्याय के व्यंजन में समर्थ शब्दार्थययुगल के किए 'घध्वनि' शब्द का प्रयोग 
प्रारम्भ कर दिया 


रत 


३० | काव्यप्रकाश: 


ध्वनि काव्य का उदाहरण-- 

अनुवाद--है दूति ! तुम्हारे स्तनों के किनारों पर लगा हुआ चन्दन 
पुरा छूट गया है; तुम्हारे अधरों की लाली छठ गई है, तेरो आँखों का अंजन 
बिल्कुल पुछ गया है ओर तुम्हारा कृश-शरीर पुलकित हो गया है। अरे 
अपनो सल्ली को पोड़ा को न समझने वाली, झूठ बोलने वालो दूति ! तू तो 
बावड़ी में स्नान करते गई थी, न कि उस नोच (अधम) के पास ॥।२॥। 

यहाँ पर 'उस नायक के पास रमण करने के लिए गई थी' यह अर्थ 'अधम' 
पद के द्वारा अभिव्यक्त होता है।' ॥४॥ 

विभरश--यह श्लोक 'अमरुशतक' से उद्धत है। मम्मट ने इसे उत्तम काव्य 
(ध्वनिकाव्य) के उदाहरण के रूप में प्रस्तुत किया है। कोई <िद॑श्धा नायिका 
अपने प्रियतम को बुलाने के लिए अपनी प्रिय सखी को भेजती है । उसकी संख्री उस 
नायक के पास जाकर स्वयं रमण करके लौट आती है और नायिका से झूठ बोलती है 
कि मेरे बहुत अनुनय-विनय करने पर भी वह नहीं आया । किन्तु नायिका उसकी 
झूठ बातें समझ जाती है और फटकारती हुई कहती है कि अरे झूठ बोलने वाली 
दृति ! तू तो बावड़ी में स्नान करने के लिए गईं थी, उस नीच के पास थोड़े गई थी, 
क्योंकि तुम्हारे स्तनों के कितारे पर लगा चन्दन छूट गया है, ओठ की लाली घुल 
गई है, आँखों का अंजन भी पुछ गया है और तुम्हारी पतली ' देह रोमांचित हो गई 
है| यहाँ पर तू यहाँ से बावड़ी में स्तान करने के लिए गई थी, उस अधम के पास 
नहीं गई थी' यह (निषेध रूप) वाच्यार्थ है। इस वाच्यार्थ को दबाकर यह व्यंग्यार्थ 
ध्वनित हो रहा है कि 'तू उस अधम के पास रमण करने के लिए गईं थी' क्योंकि 
स्तान से तो चन्दनादि पूर्ण रूप से छूट जाते हैं; किन्तु तुम्हारी जो दशा है बह स्नान 
के बाद की नहीं प्रतीत होती | अतः हू उस नीच के पास संभोग के लिए गई थी, 
यह बात अधम पद के द्वारा अभिव्यक्त हो रही है-- 

अज्र तदन्तिकमेव रन्तु गतासीति प्राघास्येनाधमपवेन ध्यजयते । 
थहाँ पर वाच्यार्थ की अपेक्षा व्यंग्याथ अधिक चमत्कार-जनक है | प्रधानतया 


“अधम पद के द्वारा यह अभिव्यक्त होता है कि तू रमण के लिए ही गई थी'। , 


अधम पद के वाच्यार्थ दुःख प्रयोजक कमंशील (दुःखदायक कर्म करने वाला) की 
अपेक्षा 'अधम' पद का व्यंग्याथथं 'अन््य नायिका के सम्भोग के द्वारा पीड़ा को उत्पन्‍न्त 
करने वाला” अधिक चमत्कारजनक है। यहाँ मुख्य रूप से 'अधम' पद ही व्यंजक है। 

टिप्पणी --कोई विदरधा नायिका अपनी दूती को फटकारती हुई कहती है कि 

है दृति ! तुमने अपनी सखी की पीड़ा को नहीं समझा और झूठ बोल रही हो कि मैं तो 
बावड़ी में स्तान करने के लिए गई थी | वस्तुतः तू उस नीच के पास रमण करने के 

लिए गई थी; क्योंकि तुम्हारे स्तनों पर लगा हुआ चन्दन पूरा छूट गया है। यदि तू 
स्तान करने के लिए गई होती तो झतान करने से तो वक्षःस्थल पर लगा सारा चन्दन 





अथ प्रथम उल्लास: | ३१ 


, (सु० ३) अताहशि गुणीभूतव्यंग्यं व्यंग्ये तु सध्यमम्‌ । 
अताहशि वाच्य।दनतिशायिनि । यथा-- 
ग्रामतरुणं तरुण्या नववंजुलमंजरीसनाथकरम्‌ । 
पश्यन्त्या भवति मुहनितरां मलिना मुखच्छाया ॥३॥ 
अत्न वंजुललतागुहे दत्तसंकेता नागतेति व्यंग्यं गुणीभृतम्‌, तदपेक्षया 
वाच्यस्येव चमत्कारित्वात्‌ । 


घल जाता, नायक के द्वारा हाथों से वार-बार स्तनों के मर्दन (मलने) से केवल 
कुछ भाग का ही चन्दन-लेप पूरा छूटा है । यदि बावड़ी में स्नान करती तो लज्जावश 
स्तनों को कम और वक्षःस्थल का चन्दन-लेप पूरा छुटता, किन्तु ऐसा नहीं है | इसी 
प्रकार यदि स्तान करती तो दोनों अधरों की लाली धुलती, यहाँ तो केवल नीचे के 
ओठ की लाली धुली है; क्योंकि कामशास्त्र में नीचे के ओठ का ही चुम्बन बताया गया 
है, ऊपर के ओठ का चुम्बन निषिद्ध है। इसी प्रकार स्नान करने से पूरे-पुरे आँख 
में लगा अंजन घुल सकता है, किन्तु नेत्र के प्रान्त भाग. का ही अंजन घुला है, 
क्योंकि कामशास्त्र में नेत्न के प्रान्त भाग के चुम्बन को ही वर्णन है । अतः तायक के 
चुम्बन से नेत्र का प्रान्त भाग घूल गया है। तम्हारी पतली. देह सुरत-क्रीडा के 
श्रम से पुलकित है, अतः स्पष्ट है कि तू उस नीच के पास रुमण करने के लिए गई 
थी | यह व्यंग्यार्थ है । 
(२) मध्यम काव्य (गणोभूतव्यंग्यकाव्य) 

इस प्रकार उत्तम काब्य का लक्षण एवं उदाहरण द॑ चुकने के बाद अब मध्यम- 
काव्य (गुणीभूतव्यंग्य) का लक्षण एवं उदाहरण प्रस्तुत कर रहे हैं-- 

अनुवाद>-जहाँ पर वाच्यार्थ की अपेक्षा व्यंग्याथें में अधिक चमत्कार 
नहों पाया जाता, उसे 'मध्यम-काब्य' कहते हैं। इसे ही 'गुणीभतव्यंग्य' भी 
कहते हैं ।।३॥। 

अतादुशि- बसा न होने पर अर्थात्‌ व्यंग्यार्थ के अधिक चमत्कार- 
जनक न होने पर गुणी भृतव्यंग्य काव्य होता है । 

विंसशं--आचाय मम्मट मध्यम काब्य का लक्षण करते हुए कहते है कि जहाँ 
पर वाच्यार्थ के चमत्कार की अपेक्षा व्यंस्यार्थ अधिक चमत्कार-जनक नहीं होता उसे 
गुणीभूतव्यंग्य कहते हैं | भाव यह कि गुणीभूतव्यंग्यः में व्यंग्या्थं गौण (अप्रधान) हो 
जाता है और वाच्यार्थ अधिक चमत्कारजनक होता है। उपयुक्त कथन का तात्पयं॑ 
यह है कि जहाँ पर व्यंग्यार्थ की प्रधानता होती है और वह वाज्ष्या्थ से अधिक 
अंमत्कार-जनक होता है, उसे उत्तम काव्य या ध्वतिकाज्य कहते हैं और जहाँ पर 


हा 
३२ | काव्यप्रकाश: 


व्यंग्यार्थ अप्रधान (गौण) हो जाता है तथा वाच्यार्थ अधिक चमत्कार-जनक होता 

है, उसे मध्यमकाव्य वा ग्ुणीभृतव्यंग्प काव्य कहते हैं। मम्मट ने ध्वनिकाब्य 

तथा गुणीभूतव्यंग्य काव्य में व्यंग्यार्थ की प्रधानता और अप्रधानता का अन्तर स्थापित 

किया है। ध्वनिकार भ्ानन्दवर्द्धा की भी ग्रही मान्यता है जेंसा कि कहा है-- 

“्यंग्यार्थस्य प्राधान्ये ध्वनिसंज्ञित: काव्यप्रकारः, गुणभ्ावे तू गुणीमतब्यंग्यता! 

(ध्वन्यालोक ३॥४२) । इस प्रकार ध्वनिकार ने व्यंग्याथ-प्रधान काव्य को ध्वनिकाव्य ' 
तथा ब्यंग्यार्थ के गुणीभूत (गौण, अग्रधान) होने पर गुणीभूतव्यंग्य कहा है। उन्होंने 

गुणी भूतव्यंग्य काव्य को कम चमत्कार न मानकर उसे ध्वनि का निष्यर्द कहा है-- 


'तदयं॑ ध्वनिनिष्यन्दरूपो ह्ितीयोईपि महाकविविषयो5तिरमणीयों लक्षणीय: 
सहृदये: (ध्वन्या० ३-३७) |: कप 


इस प्रकार चित्रकाव्य में भी व्यंग्य तो रहता है किन्तु उसकी स्फुट प्रतीति 
नहीं होती तो उसे 'मध्यमकाव्य' क्यों नहीं कहते ? इसी प्रकार पर्यायोक्त आदि 
अल्ञंकारों में भी व्यंग्य के गुणीभृत होने से उसे 'मध्यमकाव्य' वयों नहीं कहते ? इस 
पर कहते हैं कि गुणीभूतव्यंग्य तथा चित्रकाव्य का विषय अलग-अलग होता है। जहाँ 
पर व्यंग्य गुणीभूत (गौण) होने पर भी साक्षात्‌ चमत्कार-जनक होता है, वहाँ गुणी- 
भूतव्यंग्य का विषय होता है और जहाँ पर व्यंग्य बाँच्यार्थ के द्वारा चमत्कार-जनकता 
में वाच्य का सहायक होता है, साक्षात्‌ स्वयं चमत्कार-जनक नहीं होता, वह चित्र- | 
काव्य का विषय होता है । इस प्रकार चमत्कार-विविधता का तारतम्य ही विषय- ' 
विभाजन का आधार होने से गुणीभरृत्तव्यंग्य तथा चित्रकाव्य का विषय पृथक्‌-प्रथक्‌ 
होता है । | - 
गुणोभूतव्यंग्य का उदाहरण । 

' आचार्य मम्मट काव्यप्रकाश के पंचम उल्लास में गुणीभृतव्यंग्य के आठ उदा- 
हरण दिये हैं | व्यंग्य का वाच्य से अनतिशय (अधिक चमत्कारी न होंना) न्यूनत्त 
और तुल्यत्व भेद से दो प्रकार का होता है--(१) न्यूनत्वप्रधान गुणीभृतव्यंग्य और 
तुल्यत्वप्रधान गुणीभूतब्यंग्य । यहाँ पर न्यूनत्व प्रधान गुणीभृतव्यंग्प का उदाहरण दे 


वयअनमममा. 


है 
अनुवाद--वेतस्‌ (अशोक) लता फो मंजरी को हाथ में लिये हुए ग्राम ' 
उस नवयुब॒क को देखतो हुई उस तडुणी के मुख को कान्ति (छवि) अत्यन्त 
मलिन (धूमिल) होती जा रहो है ।॥।३॥। 
यहाँ पर “अशोक (वंजुल) लता-गृह में मिलने का संकेत देकर भी | 


नहीं आयी यह व्यंग्यार्थं गौण हो गया है और उसकी अपेक्षा वाच्याथं अधिक 
चमत्कारी है । ; क्‍ 


अथ प्रथम उल्लास: | ३३ 


विमर्श--अस्तुत उदाहरण रुद्रट के काव्यालंकार से उद्ध त किया गया है । 
कोई युवत्ती वेतस-लता गृह में ग्राम के तरुण (युवक) से स्वय' मिलने का समय देकर 
गृह-कार्य में व्यग्न होने के कारण संकेत-स्थान पर नहीं पहुँची और तरुण (युवक) वहाँ 
पहुँच गया था। तरुणी के संकेत-स्थान पर न आने का और स्वयं के पहुँचने की बात 
सूचित करने के लिए वहाँ से वेतस-लता की मंजरी को हाथ में लेकर आये हुए नायक 
(तरुण) को बार-बार चंचल नेत्र से देखती हुई उस तरुणी की मुख की कान्ति अत्यन्त 
मलिन हो गईं | 

यहाँ पर 'ग्रामतरुण' पद के द्वारा यह अभिव्यक्त होता है कि उस ग्राम में 
एक ही युवक है और वह अनेक युवत्तियों के द्वारा प्रार्श्यमान होने से अत्यन्त दुलंभ 
है, लोगों के देखने के भय से बार-बार दर्शन भी सुलभ नहीं है, दोनों के तरुण होने से 
दोनों में परस्पर अनुरागातिशय द्योतित होता है, अशोक-मंजरी के दर्शन से मुख- 
मालिक्य होना कार्य-कारण भाव के पौर्वापयं के वैपरीत्य होने से अतिशयो क्ति अलंकार 
ध्वनित होता है, किन्तु ग्रामतरुण के अशोक-मंजरी के प्रदर्शन से अशोक-लत ज्कुज में 
किसी कारण से न पहुँच सकने वाली ग्राम-तरुणी की मुख्त-कान्ति का अधिक मालिन्य , 
होना चमत्कार-जनक है | अतः यहाँ व्यंग्यार्थ की अपेक्षा वाच्यार्थ चमत्कारी होने से 
गुणीभृतव्यंग्य है । 

इसके अतिरिक्त यहाँ पर 'संकेत-भंग” रूप व्यंग्यार्थ मुख-मालिन्य रूप वाच्याय्य 
के द्वारा ही विप्रलम्भाभास का पोषक है, यहाँ पर केबल नायिका के संकेतभंग रूप 
अकर्तंव्यता में ही वाच्य की विश्रान्ति हो जाती है, अतः यहाँ पर वाच्यार्थ की अपेक्षा 
व्यंग्याथ गौण हो जाता है। इसीलिए इसे गुणीभृतव्यंग्य के उदाहरण के रूप में प्रस्तुत 
किया है । ' ः 

तुल्यत्वप्रथान गुणीभूतव्यंग्य का उदाहरण निम्न प्रकार है--- 

ब्राह्मगातिक्रमत्यागों भवतामेव भतये । 
जामदः न्यस्तथा सिपन्नमन्यथा दुर्मनायते ॥ 

हे राक्षसराज ! ब्राह्मणों के अपमान का परित्याग करना आपके ही कल्याण 
'के लिए है। क्योंकि ऐसा करने से जामदग्न्य (परशुराम) तुम्हारा मित्र है, अन्यथा 
तुमसे क्षब्ध हो जायगा । 

परशुराम रावण को लक्ष्य करके मन्त्री माल्यवान के पास सन्देश भेजता है कि 
ब्राह्मणों का अपमान न करना आपके लिए कल्याणकारी होगा, ऐसा करने पर परशुराम 
आपका मित्र होगा, अन्यथा वह आपका शत्रु हों जायगा । दण्ड रूप शत्रु बनने पर 
वह क्षत्रियों के समान राक्षसों का भी विनाश कर देगा! यह व्यंग्या्थ है और 
'कल्याणोपदेश” तथा 'मित्रता-कंथन” रूप सामोपायक रूप बाच्यार्थ है। यहाँ पर 
व्यंग्यार्थ और बाच्याथं दोनों की समान प्रधानता है । यहाँ दण्डरूप व्यंग्यार्थ और 
सामोपाय-रूप वाच्यार्थ (विग्रह रूप व्यंग्य और सन्धि रूप वाच्य) दोनों समान रूप से 
चमत्कार-जमक हैं, अतः यह गुणीकृतव्यंग्य का उदाहरण है । 

रे 
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(सु० ४) शब्बचित्न॑ वाच्यचित्रमव्यड्ग्यं त्ववरं स्मृतम ॥५॥ 


चित्रमिति गुणालंका रव॒क्तम्‌ । अव्यंग्यमिति स्फुटप्रतीयमानरहितम । 
अवरमधमम्‌ । 





ताला न ++++++++++-न----ानानाह ना 


(३) चित्रकाव्य (अधघमकाव्य) 
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इस प्रकार काव्य के ध्वनि और गुणीभूतव्यडः ग्य (उत्तम और भध्यम) काव्य... 


भेदों के निरूपण करने के पश्चात्‌ अब तृतीय प्रकार अधमकाब्य [ चित्रकाव्य) का 
सोदाहरण निरूपण करते हैं-- 


अनुवाद- व्यडग्य से रहित काव्य अधमकाव्य (अवरकाव्य) कहा 


गया है। इसे हो विद्वानों ने चित्रकाव्य कहा है। यह दो प्रकार का होता द 


है--शब्दचित्र और वाच्यचित्र ॥५॥। 


यहाँ पर 'चित्र” शब्द का अभिप्नाय गुण और अंलझ्धार से युक्त होना 
है । और “अव्यड्ग्य' शब्द का अभिप्राय स्फुट प्रतीयमान अर्थ से रहित है। 
अवर का अथे 'अधघम' है। 


विमर्श--मम्मट ने गुण-व्यव्जक, अलक्कार-युक्त, .व्यक ग्य-रहित काव्य को 
अधमकाचज्य कहा है । यहाँ पर अव्यकः ग्य (व्यझः ग्य-रहित) का अर्थ व्यहः ग्य का अभाव 
नहीं है, बल्कि स्फुट प्रतीयमान अर्थ से रहित है। क्‍योंकि ऐसा कोई भी काव्य नहीं 
है जिसमें व्यडग्य न हो । इस प्रकार जहाँ पर व्यड ग्यार्थ की स्पष्ट प्रतीति न हो 
उसे अधम काव्य कहते हैं। अदीपकार का कथन है कि व्यडः ग्य के अस्फुट होने.पर 


अस्फूट गुणीभूतव्यडझ ग्य का विषय हो जायगा तो इसे अवर काव्य कैसे कहेंगे ? इस 


पर कहते हैं कि यहाँ पर कवि का तात्पय॑ व्यड ग्याथ॑ में नहीं है, बल्कि अनुप्रासादि 
अलझ्ार में ही विवक्षा है। घ्वनिकार का भी कथन है कि चित्रकाव्य में रस- 


भावादि का तात्पयं विवक्षित नहीं होता, और न किसी व्यंग्य विशेष के प्रकाशन का _ 


सामर्थ्य हो विवक्षित रहता है । उसमें तो केवल शब्दवैचित््य और अर्थवचित्र्य का चम- 
त्कार ही विवक्षित रहता है। मम्मट ने व्यक्ः ग्यार्थ की प्रधानता और,अप्रधानता के 


आधार पर काव्य के दो भेद किये हैं-ध्वनिकाव्य और गुणीभूतव्यंग्यकाब्य । इनके | 


अतिरिक्त व्यंग्यार्थ की विवक्षा से शून्य 'चित्रकाव्य' नामक तृतीय भेद स्वीकार 
करते हैं जिसके शब्दचित्र और वाच्यचित्र दो भेद स्वीकार करते हैं। ध्वनिकर 
ने व्यंग्याथ की विवक्षा से शून्य काव्य को चित्रकाव्य इसलिए कहा है कि उस्तें 


. अन्तस्तत्त्व का अभाव रहता है । -मम्मट के अवर काव्य को ध्वनिकार ने चिंत्रकाव्य 


कहा है और उसके दो भेद स्वीकार किये हैं-“शब्दचित्र और वाच्यचित्र । 


। 


हि 
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अथ प्रथम उल्लास: | ३५ 


सथ्या-5८ 
स्वच्छन्दोच्छलदच्छकच्छकुहरच्छातेत्तराम्बुच्छटा -- 
मच्छन्मोहमहपिहर्ष विहितस्नानाहक्लिकाय व: । ' 
भिद्यादुधदुदारददू रदरोदोर्घादरिब्रद्र म-- 
ब्रोहोदे कमहो भिमेदुरमदासन्दाकिनो सन्दताम्‌ ।॥४॥ 
विनिर्गत मानदसात्मसन्दिराद भवत्युपश्षुत्य यवृच्छयापि यम्‌ । 
ससम्भ्रमेन्द्रद्र तपातितागंला निमीलिताक्षीव भियामरावती ।॥५॥ 
इति काव्यप्रकाशे काशण्यस्थ प्रयोजनफारणस्वरूपविशेषनिणयों नाम प्रथम 
उल्लास: ॥१॥ ह 





प्रधानगुणाभावाभ्यों व्यक् ग्यस्येव व्यवस्थिते । 
काव्ये उभे ततोडत्यत्‌ यत्तच्चित्रमभिधीयते ॥ 
चित्रणब्दार्थ भेदेन द्विविधं च॒ व्यवस्थितम्‌ । 
तत्न किड्चिच्छब्दचित्र वाच्यचित्रयतः परम्‌ 
(धवन्यालोक ३|४२-४३) 
(१) शब्दचित्र का उदाहरण-- 
अनुवाद- स्वच्छन्द रूप से उछलती हुई किनारों के गड्ढे में अत्यन्त 
वेग से प्रवाहित होने वालो स्वच्छ जलधारा की छठा से विगत मोह वाले ...... 
महषियों के सहर्ष स्नान तथा देनिक कार्यों को सम्पन्न करने वाली, जहाँ 
तहाँ दिखाई पड़ने वाले मेढ़कों से भरी बड़ी-बड़ी दरारों से युक्त, बड़े-बड़े 
व॒क्षों को उखाड़ फेंकने में निरत, ऊपर उठने वालो बड़ी-बड़ी तरंगों से 
उन्मत्त मन्दाकिनी गंगा आप लोगों के पापों को नष्ट करें ॥४॥ 
विमर्श--यहाँ पर यदि मन्दाकिती-विषयक रतिभाव की प्रतीति तथा अच्य 
तीर्थों कौ अपेक्षा मन्दाकिनी के वर्णन की अधिकता (विशेषता) के कारण व्यतिरेका- 
लंका र, ये दोनों व्यंग्य हैं, तथापि यह व्यंग्य अस्फुटतर है और व्यंग्य में कबि का 
तात्पर्य नहीं प्रतीत होता । कवि का तात्पये तो अनुप्रास अलंकार के चमत्कार- 
प्रदर्शन में ही है। अतः अनुप्रास-प्रदर्शन मात्र कवि का तात्पर्य होने से व्यंग्य तिरोहित 
हो गया है । यहाँ पर 'स्वच्छन्दोच्छलदच्छकच्छ'””““““” में छकार का 'मोहमहपि- 
हर्ष “*“““” में हकार का 'उधघदुदारददू रदरी”'”'““” में दकार का प्रचुर प्रयोग होने से 
अनुप्रास अलंकार है । शब्दाश्नित होने के कारण यह शब्दालंकार है। यहाँ पर 
कवि का अभिप्राय केवल शब्द-चित्रण में हो दिखाई देता है। अतः यह 'शब्दबित्र 
नामक अधमकाव्य का उदाहरण है | 
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(२) अर्थ चित्र का उदाहरण-- 

अनुवाद--शत्रुओं के मान-मर्देन करने वाले हयग्रीव को स्वेच्छा पे 
घूमने के लिए अपने महुल से निकला हुआ सुनकर घबड़ाये हुए इन्द्र मे 
जिसको अगला गिरा दी है, ऐसो अमरावती नगरी सानो भय के कारण द्वार 
रूपो आँखें बन्द कर लो हैं ।॥५॥। 

विभश--यहाँ पर 'निमीलिताक्षीव्र' में उत्परेक्षा अलंकार है। यह अथ॑ के 
आश्वित होने से अर्थालंकार है यद्यपि यहाँ पर वीररस की प्रतीति हो रही है अत: 
रसध्वनि की प्रतीति होने से व्यंग्य है। किन्तु कवि का तात्पयं उत्त्रेक्षा के चमत्कार 
प्रदर्शन में ही है। इसलिए वीररस की प्रतीति होने पर भी (व्यंग्यार्थ के सद्भाव में 
भी) उसमें कवि का तात्पय न होने से इसे अर्थचित्र का उदाहरण कहना चाहिए। 
. क्‍योंकि उत्प्रेक्षा ही यहाँ पर चमत्कार-जनक है। और उसी में कवि'का तात्पय होने 
वी रस्सादिय्रन्थरूप व्यंग्य तिरोहित हो गया है । अतः यह अच्यंग्य चित्रकाव्य है । 

इस भ्रकार काव्यप्रकाश में काव्य के प्रयोजन, कारण तथा स्वरूप विशेष का 
निर्णय नामक प्रथम उल्लास समाप्त हुमा । 


इस भकार डा० पारसनाथह्िवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी-व्याख्या का 
प्रथम उल्लास समाप्त हुआ ॥१॥ 





] 
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अथ द्वितोय उल्लास: 
(शब्दायस्वरूपनिर्णय:) 
ऋरमेण शब्दार्थयो: स्वरकूपमाह-- 
(सू० ५) स्यादह्वाचको लाक्षणिकः शब्दोउत्न व्यंजकस्तथा । 
अन्न ति काव्ये । एवां स्वरूपं वक्यते । 





द्वितीय उल्लास 

प्रथम उल्लास में शब्दार्थयुगल को काव्य कहा है (शब्दायों काव्यम)। वहाँ: 
पर शब्द और अर्थ का विशेष्य के रूप में प्रतिपादन है । उनमें विशेष्य शब्द का प्रथम 
प्रतिपा दन होने से पहले शब्द का ही विवेचन करते हैं। उसके बाद अर्थ के स्वरूप 
का विवेचन करेंगे। मम्मट ने शब्द का लक्षण नहीं दिया है किन्तु पतंजलि ने महा- 
भाष्य में 'प्रतीतपदार्थकों ध्वनि: शब्दः' यह शब्द का लक्षण बताया है। वहाँ पर 
ध्वनि और स्फोट में अभ्रेद मानकर कहा गया है कि “श्रोत्रोपलब्ध, बुद्धि-प्राह्म और 
प्रयोग के द्वारा प्रकाशित आकाशदेशस्थ शब्द स्फोट रूप है (ओजोपलब्धिबु दिनिप्राह्म: 
प्रयोगेणाभिज्वलित आकाशदेश: शब्दः) । यह स्फोटरूप शब्द अखण्ड (एक) होते हुए 
भी उपाधिभेद से अनेक रूपों में भासित होता है। आचार्य मम्मट पहले शब्द के 
तीन प्रकारों का निरूपण करते हैं-- । 

अनुवाद--(५) काव्य में वाचक, लाक्षणिक और व्यंजक ये तोन प्रकार 
के शब्द होते हैं । 

यहाँ 'अत्न' प्रद का अभिप्राय काव्य में है। इत तीन प्रकार के वाचक, 

लाक्षणिक एवं व्यंजक शब्दों का स्वरूप आगे कहा जायगा | 

विमर्श--आचार्य मम्मट ने उपाधि-भेद से शंब्द के तीन प्रकार बताये हैं-- 
वाचक, लाक्षणिक और व्यंजक | यहाँ पर वाचक शब्द लक्षक और व्यंजक शब्द का 
उपजीव्य है और वाचक तथा लक्षक दोनों व्यंजक शब्द के उपंजीव्य हैं । क्योंकि लक्षक 
शब्द वाचक शब्द के आश्रित रहता है और व्यंजक शब्द इन दोनों (वाचक और 
लाक्षणिक) की अपेक्षा रखता है। इस प्रकार शब्द के उपाधि-भेद से तीन प्रकार कहे 
गये हैं। जिस प्रकार एक ही व्यक्ति उपाधि-भेद से कभी पाचक कभी प्राठक कहा 
जाता है उसी प्रकार एक शब्द उपाधि-भेद से कभी वाचक, कभी लक्षक और कभी 

३७ 
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(स्‌ू० ६) वाच्यदयस्तदर्था: स्युः । 

वाच्य-लक्ष्य-व्यंग्या: । ! 
(सु० ७) तात्पर्यार्थोडपि केषुचित्‌ 
आकांक्षायो ग्पतासब्नचिधिवशाह॒क्ष्यममाणस्व॒रूपाणां पदार्थानां समन्‍्वये 
तत्पर्धाों विशेषवपुरपदार्थोहपि वाक्यार्थ: समुल्लसतीत्यभिहिता- 
न्वयवादिनां मतम्‌ । 
वाच्य एव वाक्यार्थ इति अन्विता भिधानवा दिन: । 





जक भी हो सकता है। अतः गंगायां घोष: में एक ही गंगा शब्द वाचक, लक्षक 
और व्यंजक तीनों होता है। यह तीन प्रकार का विभाग शब्दों की उपाधि का होता 
है । शब्द की भाँति उपाधिभेद से अर्थ भी तीन प्रकार के होते हैं-- 


अनुवाद (सु० ६)- वाच्य आदि (वाच्य, लक्ष्य, व्यंग्य) उन (घाचक, 
लक्षक, व्यंजक) शब्दों के अर्थ होते हैं । 

बाच्यादि का तात्पर्य वाच्य, लक्ष्य और व्यंग्य है । 

बिम्र्श  भम्मट ने वाचक, लक्षक और व्यंजक ये तीन प्रकार के शब्द बताये 
हैं। उन तीन प्रकार के शब्दों के तीन अर्थ होते हैं--वाच्यार्थ, लक्ष्या्थ और व्यंग्यार्थ 


बाक्णार्थ मुख्य अर्थ होता है | जैसे--'गगायां घोष:' इस उदाहरण में “गंगा 
शब्द का मुख्य (वाच्य) अर्थ गंगा का प्रवाह है । इस मुख्य (वाच्य) अर्थ को प्रकट 
करने वाला 'गंगा' शब्द वाचक शब्द है | मुख्य अर्थ से सम्बद्ध अन्य अर्थ की प्रतीति 


लक्ष्यार्थ है । जैसे, 'गंगा' शब्द का तट (त्तीर) रूप लक्ष्य अर्थ है। इसी प्रकार इनसे - 


भिन्न अर्थ की प्रतीति को व्यंग्यार्थ कहते हैं | यहाँ पर शैत्य-पावनत्व रूप अर्थ व्यंग्यार्थ 
है और उसका बोधक एब्द व्यञ्जक है | 

अनुवाद (स्‌० ७)- कि्हीं आचार्यों के मत में तात्पर्यार्थ भो एक अर्थ 
होता है। । | 5 

'अनुवाद--भआकांक्षा, योग्यता, सन्निधि के कारण, जिनफा स्वरूप 
आगे कहा जायगा, उन पदार्थों का अन्वय परस्पर सम्बन्ध होने पर विशेष 
आकार वाला अपदार्य अर्थात्‌ पदों का अर्थ त्त होने पर भी तात्पर्यार्थ रूप 
वाक्‍्यार्थ होता है, यह अभिहितान्वयवादियों का मत है।. 

वाच्यार्थ हो वाक्‍्यार्थ है, यह अन्विताभिधानवादियों का मत है । 
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विमसशं--आचार्य मम्मट वाचक, लक्षक और व्यंजक तीन प्रकार के शब्द और 
वाच्य, लक्ष्य व्यंग्य य तीन प्रकार का अर्थ मानते हैं.। किन्तु कुमारिल भट्ट के मता- 
नुयायी मीमांसक तात्पर्या्थ रूप अन्य अर्थ भी स्वीकार करते हैं। काव्यप्रकाश में 
तौन प्रकार के शब्द और तीन प्रकार के अर्थ बताये गये हैं और उन तीनों प्रकार के 
अर्थों को बोध कराने वाली तीन शक्तियाँ मानी गई है--अभिधा, लक्षणा बौर 
व्यंजना । इन तीन शक्तियों के द्वारा शब्दों के अर्थ का ज्ञान होता है। इसी को 
वाक्पार्थ-ज्ञान भी कहते हैं । वाक्याथ्े ज्ञान के सम्बन्ध में वैयाकरण, नैयायिक ओर 
मीमांसक तीनों ने विचार किया हैं। यहाँ मीमांसकों के मत की तमीक्षा कर रहे हैं । 
वाक्यार्थज्ञान के सम्बन्ध में मीमांसकों के दो मत पाये जाते 'हैं--(१) अभिहिता- 
न्‍्वयवाद और (२) अन्विताभिधघानवाद | इनमें अभिहवितात्वयवाद को मानने वाले 
कुमारिल भट्ट और पार्थसारथि मिश्र आदि हैं और अन्विताभिधानवाद के प्रतिपादक 
प्रभाकर गुरु तथा शालिकनाथ मिश्र आदि हैं। यहाँ दोनों मतों का प्रतिपादन किया 
गया है। ; ५ 
(१) अधिहितान्वयचाद---अभिहितान्वयवाद का अर्थ हैं अभिहित अर्थात्‌ 
अभिधाशक्ति के द्वारा बोधित (कथित) अर्थों का अन्बय (सम्बन्ध) अर्थात्‌ अभिषार्शक्ति 
के द्वारा पदों का अर्थ अभिद्वित (कथित) होता है, वाद में उनका परस्पर अन्वय 
होता है (अभिष्वितानां स्वस्व व॒त्या पर्देखपस्यितानामर्यानामन्‍्वयों भवतीति ये बर्वान्ति, 
ते अभिहिताल्वय वादिनः) । इस प्रकार अभिहितान्वयवाद के अनुस्तार पहले अभिधा- 
शक्ति के द्वारा पद से पदार्थ का ज्ञान होता है। उसके पश्चात्‌ वक्ता के तात्पयं के 
अनुसार उनका परस्पर अन्वय (सम्बन्ध) होता है, जिससे वाक्‍्यार्थ का ज्ञान होता है । 
इस प्रकार वाक्या्-ज्ञान में अभिहित पदार्थों कां अन्चय (सम्बन्ध) होने के कारण 
इसे अभिहितान्वयवाद कहते हैं । इस मत में पदार्थों का अन्वय वक्ता के तात्पयें के 
अनुसार होता है अतः इसे 'तात्पर्याय ' या वाक्यार्थ कहते हैं और इसे बोध कराने 
वाली शक्ति को 'तात्पर्याख्या' शक्ति कहते हैं । 

अभिहितान्वयवाद के अनुसार किसी भी पद का अ्थ॑ प्रथमतः अभिधा शक्ति 
के द्वारा होता है। बाद में उनका आकांक्षा, योग्यता और सन्निधि के आधार पर 
परस्पर अन्वय (सम्बन्ध) होता है। वह सम्बद्ध पदार्थज्ञान वाक्प्रार्थज्ञान या शब्दार्य 
बोध कहलाता है | जैसे--'गामानय' इस वाक्य में दो पद हैं--गाम्‌! और 'आनय | 
इनमें 'गो' पद का अर्थ है--सास्नादिविशिष्ट पशु | यह एक सामान्य अर्थ है। इसी 
प्रकार 'अम्‌' प्रत्यय का अर्थ 'कर्मत्व” है और 'आतनय' क्रियापद का अर्थ आनयन रूप 
क्रिया का ज्ञान है। यहाँ पर वक्ता को अभीष्ट पशुविशेष का ज्ञात्त नहीं होता | इस 
विशिष्ट अर्थ का ज्ञान जब भआाकांक्षा, योग्यत्ता और सन्निधि के द्वारा एक पद के 
अथें के साथ दूसरे पद के अर्थ का अन्वय (सम्बन्ध) होता है, तभी होता है। अत: 
इन दोनों पदों के सामान्य अर्थ के अभिद्दित (कथित) होने के बाद परस्पर अन्वय 
होने पर जो सम्बद्ध रूप विशिष्ट अर्थ होता है वही वाक़्याथज्ञाल; होता है, उसी को 
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तात्पर्यार्थ कहते हैं, इसी को अभिहितान्वयवाद कहते हैं । इसी को स्पष्ट करते 
मम्मट कहते हैं कि--'आकांक्षा, योग्यता, सन्तिधि के कारण वक्ष्यमाण स्वरूप पदार्थों 
का परस्पर अन्यय होने पर तात्पर्यार्थ रूप पदार्थ से भिन्‍न विशेष प्रकार का वाक्याएं 
होता है। इस भ्रसंग में आकांक्षा, योग्यता, सन्तिधि पदों का अर्थ भी समझ लेना 
आवश्यक प्रतीत होता है । 

आकांक्षा--जहाँ पर एक पद के सुनने के बाद- दूसरे पद के बिना धर्ष की 
पत्तीति न होने पर दुसरे (अन्य) पद की जो इच्छा होती है, उसे 'आकांक्षा” कहते हैं। 
(यैन यदेन बिना यस्य पदस्यान्वयानु भावकत्वं तेन पदेन सह तस्याकांक्षा) ।, जैसे-- 
कोई व्यक्ति कहता है कि आनय' (लाओ) । इस पद के सुनने के बाद तुरन्त. जिन्नासा 
होती है कि 'क्या' ? इस आकांक्षा की पू्ति केवल 'आनथ' पद से नहीं होती; बल्कि 
'गाम्‌' या 'घटम्‌' आदि पदों से आकांक्षा की पृ्ति हो जाती (गामानय या घट- 
मानय); क्योंकि ये दोनों पद परस्पर 'सापेक्ष' होते हैं । इसी प्रकार गाम्‌' या 'घटम' 
आदि केवल कारक पदों से कोई अर्थ ज्ञान नहीं होता, उसके लिए क्रियापद अपेक्षित 
है | तभी सम्यक अर्यबोध होता है। इस प्रकार आकांक्षा से रहित वाक्य अप्रामाणिक 
होता है। केवल कारक या क्रिया पदों का समूह वाक्‍्याथ्थं-ज्ञान नहीं करा सकता। 
जैसे--गौः, अश्व:, पुरुष: आदि पद-समूह निराकांक्ष होने से प्रामाणिक नहीं होते । 

योग्यता--जहाँ पर एक पदार्थ का दूसरे पदार्थ के साथ सम्बन्ध में बाधा उप- 
स्थित न हो, उसे 'योग्यता' कहते हैं (पदार्थानां परस्परसम्बन्धे बाधाभावे पोग्यता) । 
जो पदार्थ परस्पर अन्बय के योग्य हीं होते, वे अप्रामाणिक वाक्य कहे जाते हैं। 
जैसे --अग्तिना सिंज्चति' (आग से सींचता है) इस वाक्य में 'अग्नि' में सिंचन (सैचन) 
की योग्यता न होने से अप्रामाणिक है। क्योंकि अग्नि से सींचने का कार्य असम्भव हैँ 
अतः अग्ति और सिंच्रन के पारस्परिक सम्बन्ध में बाधा उत्पन्न होती है । इसलिए यह 
वाक्य- प्रामाणिक नहीं हो सकता: | । 

सन्निधि--एक ही वक्ता द्वारा पदों का बिना विलम्ब के उच्चारण करना 
सन्निधि' है (पदानाभविलस्बेनोच्चारणं सन्निधिः )। जैसे--कोई व्यक्ति 'घटम्‌' 
(घड़ा) उच्चारण करने के दो घण्टे बाद 'आनय' (लाओ) पद का उच्चारण करता है 
तो यह वाक्य प्रामाणिक नहीं होगा, क्योंकि इसमें सन्निधि ,का अभाव है। अतः 
परस्पर अन्वय योग्य पदों की अव्यवहित उपस्थिति होने पर ही वाक्यार्थ-ज्ञान होगा । 
जैसे विना विलम्ब के एक साथ 'घटमानय' पह वाक्य कहने पर अर्थज्ञान होता है। 


इसी बात को स्पष्ट करते हुए सिद्धान्तमुक्तावलीकार कहते (य्रत्पदार्थेत यस्य पदार्य-. 


स्पान्वयो5पेक्षितस्तयो रव्यवधानैनोपस्चिति: शाब्दबोधे कारणम्‌)। यदि परस्पर 
अन्वय योग्य पदार्थों की अव्यवहित उपस्थिति में किसी प्रकार की बाधा पड़ती है तो 
वह न तो वाक्य कहलायेगा और न उससे वाक्यार्थ-ज्ञान होगा | 

इस भ्रकार आकांक्षा, योग्यता और सन्निधि से युक्त पदसमृह ही वाक्य 
कहलाता है और उसी से वाक्‍्यार्थ का ज्ञान होता है। तात्पर्य यह कि अभिहिता 


2-० #जनाख्वकनानाए अज आणण “ै- 
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न्वयवाद के अनुसार पहले पदारय्ं का ज्ञान होता है और बाद में तात्पयं-शक्ति के 
द्वारा आकांक्षादि विशिष्ट पदार्थों का परस्पर अन्वय होता है और उससे विशिष्ट 
वाकष्यार्थ का ज्ञान होता है | 

तात्पर्यायं--वाक्यार्थ-ज्ञान के लिए 'तात्पय॑-ज्ञान' आवश्यक है । तात्पर्य शब्द 
का अर्थ है--वक्ता का अभिप्राय । प्रसंग के अनुसार वक्ता के अभिप्राय का निर्णय 
किया जाता है | जैसे--किसी ने 'सेन्धवमानय' कहा | 'सैन्धव” पद के दो अर्थ होते 
हैं--नमक और घोड़ा । यदि भोजन करते समय किसी ने 'सैन्‍्धवमानय' कहा तो 
वहाँ सन्धव पद का अर्थ नमक होगा, क्‍योंकि यहाँ सैन्धव पद से वक्ता का तात्पर्य 
नमक से हूँ | यदि यात्रा के समय 'संन्‍्धवमानय' कहा जाय तो वहाँ वक्ता का तात्पय॑ 
घोड़े से होने से सैन्धव' पद का अर्थ घोड़ा होगा | क्योंकि यात्रा के समय घोड़े की 
, आवश्यकता होती है । इस प्रकार वक्ता के अभिप्रेत अर्थ का बोध कराने के घल्लिए 
तात्पर्यार्थ-ज्ञान आवश्यक है । इसी प्रकार 'घटमानय' इस वाक्य में प्रथम घट पद का 
सामान्य घट और आनय- पद का सामान्य आनयन रूप क्रिया का बोध हौता है । बाद 
में वक्ता अपने अभिप्राय के अनुसार साकांक्षादि-विशिष्ट पदों का अन्वय करता है तब 
एक विशिष्ट अर्थ का ज्ञान होता है कि 'अमुक घड़ा (घटविशेष) लाओं' यही तात्पर्या् 
है, इसी को वाक्यार्थ कहते हैं । 

(२) अन्विताभिधानवाव--अन्विताभिघानवाद के अनुस्तार अभिधाशक्ति से 
पहले पदार्थों की उपस्थिति नहीं होती, बल्कि पदों द्वारा अन्वित पदार्थों की ही उप- 
स्थिति होती है, अर्थात्‌ पहले पद अन्वित होते हैं बाद में विशिष्ट अर्थ (वाक्यार्थ) को 
कहते हैं इसलिए उसे 'अन्विताभिधानवाद' कहते हैं (पदानि अन्वितानि भूृत्वा 
पश्चाद्विशिष्टमर्थ' कथयन्तीति यो बदति, सोउन्चिताभिधानवादी) । भाव यह कि 
अभिहितान्वयवाद में पहले अभिधाशक्ति से पदार्थ का ज्ञान होता है बाद में 
तात्पयं के अनुस्तार उनका परस्पर अन्वय होता है, फिर उससे तात्पर्याय या वाक्या्थे- 
- ज्ञान उपस्थित होता है किन्तु अन्विताभिधानवाद में अभिधा शक्ति के द्वारा अन्वित 
पदार्थ ही उपस्थित होता है, उसके लिए तात्पर्या-शक्ति नामक पृथक्‌ शक्ति मानने की, 
आवश्यकता नहीं है। क्‍योंकि अभिधाशक्ति में संकेतग्रह अवश्यक होता है और संकेत- 
ग्रह केवल पदार्थ में नहीं, वल्कि अन्वित पदार्थ में होता है। अतः अभिधाशक्ति से 
अन्वित पदार्थ ही उपस्थित होता हैं, केवल पदार्थ नहीं । अतः इस मत के अनुसार 
अन्वित अर्थ की प्रतीति के लिए 'तात्पर्या-शक्ति' मानने की आवश्यकता नहीं होती । 
इसी बात को ग्रन्थकार निम्न पंक्तियों में व्यक्त करते हैं-- 

बाह्य एवं वाक्यार्य इत्यन्बिताभिधानवादिनः । 
इस प्रकार अन्विताभिधानवाद के अनुसार अन्वित पदार्थों की उपस्थिति 
पंकेतग्रह के द्वारा होती है और संकेतग्रह का आधार व्यवहार है। जैसे--कोई 
उत्तम वृद्ध मध्यम-वृद्ध से कहता है कि गामानय' अर्थात्‌ गाय लाओ। समीप 
में बैठा हुआ बालक 'गामानय' इस वाक्य को सुनता है और सास्नांदिविशिष्ट पशु- 
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विशेष (गाय) को लाते हुए देखता है तो प्रथक्‌ पदार्थ ज्ञान न होने पर भी वह 
'गामानय' इस अखण्ड वाक्य से सास्तादिविशिष्ट गो का 'अशननयन' रूप वाक्यार्थ का 
ग्रहण करता है। इसके बाद जब बालक 'गां नय' 'अश्वमानय' इस वाक्य को सुनता 
है तो 'गां नय' में आतय के स्थान पर 'नर्या पद का प्रयोग तथा 'अश्वमानय' में 
आनय पद को सुनकर और प्रवृत्ति-निवृत्ति के द्वारा प्रवर्तन और निवत्तंन रूप क्रिया 
को देखकर 'तय' का अर्थ 'ले जाना' और 'आनय' का अर्थ 'लाना' समझने लगता 
है। यही संकेतग्रह की प्रक्रिया है। इस प्रकार संकेतग्रह अन्वित पदार्थ में ही होता 
है; क्योंकि प्रवृत्ति. का व्यवहार अन्वित पदार्थ में ही होता है--- 


विशिष्टा एवं पदार्थ: वाक्‍्यार्थ:, न तु पदार्थानां वैशिष्ट्यम । 


अर्थात्‌ परस्पर अन्वित पदार्थ ही वाक्‍्यार्थ के रूप में उपस्थित होते हैं, अलग- 
पदार्थों की उप्रक्रियत्ति के बाद अन्वय नहीं होता । जैसा कि न्‍्यायमंजरीकार का कथन है 
कि किसी पदक पृथक्‌ प्रयोग नहीं होता, वाक्य के रूप में ही उसका प्रयोग होता है, 
इसलिए वाक्थान्तगंत पद परस्पर अन्वित अर्थ का ,ही अभिधान करते हैं, अत: 
तात्पर्या-शक्ति मानने की कोई-आवश्यकता नहीं है। इस प्रकार अन्विताभिधानवादी 


तात्पयख्या शक्ति को स्वीक््रेंस नहीं करते, किन्तु अभिहितान्वयवादी मीमांसक और ' 


व्यंजनावादी आचार्य तत्त्पर्या-शक्ति को स्वीकार करते हैं । क्‍योंकि आचार्य मम्मट ने 
'अन्विताभिधानवा दिन: इस पद में एकवचन का प्रयोग करके इस मत के प्रति 
उपेक्षा प्रकट की है और 'अभिहितान्वयवादिनां मतम्‌' में बहुवचन का प्रयोग कर 
उनके प्रति आदरभाव प्रकट किया है। इससे स्पष्ट है कि मम्मट अभिहितान्वय- 
वादियों के मत को मान्य करते हैं और अन्विताभिधानवाद को स्वीकार नहीं करते । 
उनका कहना है कि अन्विताभिधानवाद के स्वीकार करने पर भी अभिधाणक्ति से 
अच्वयमात्र का ज्ञान भले ही हो जाय, किन्तु सम्बन्ध विशेष की प्रतीति नहीं हो 


सकती, अतः उसके लिए तात्पय॑वृत्ति माननी ही पड़ेगी। इस प्रकार मम्मट ने 


अन्विताभिधानवाद' की अपेक्षा 'अभिहितान्वयवाद' को विशेष मान्य किया है, क्योंकि 
तात्पयेब॒ृत्ति उनके व्यंजता-वृत्ति की सिद्धि में सहायिका होती है। इस सम्बन्ध में 
उनका कहना है कि जब अभिधाशक्ति के द्वारा विशिष्ट अर्थ का ज्ञान भी नहीं हो 
सकता और उसके तात्पर्याशक्ति माननी ही पड़ती है तो ब्यंग्यार्थ की प्रतीति उससे 
कसे हो सकती है अतः उसके लिए व्यंजना वृत्ति की आवश्यकता प्िद्ध होती है। 
न्‍्यायमंजरीकार भी अन्विताभ्रिधानवाद को स्वीकार नहीं करते, वे संसगंबोध के लिए 
तात््पयं-शक्ति को स्वीकार करते हैं-- 


अभिधात्री मता शक्ति: पदानां स्वार्थनिष्ठता । 
तेषां तात्पयंशक्तिस्तु संसर्गावगर्मावधि: । 
तेनावताभिधान हि नास्साभिरिह मब्यते । 
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(सु० ८) सर्वेषां प्रायशोर्ड्थानां व्यंजकत्वमपीष्यते 
तन्न बाक्यस्य यथा-- 
माए घरोअरणं अज्ज हु णत्यथि त्ति साहिअ॑ तुमए । 
ता भण कि करणिज्जं एमेंअआ ण वासरो ठाइ ॥६॥ 
[मातग होपकरणमद्य खलु नास्तोति साधितं त्वया । 
तदूभण कि करणीयमेवर्सेव न वासरः स्थायों ॥६॥।] 


दि (इति संस्कृतम) 
अन्न स्वेरविहाराथिनोति व्यज्यते । 


अर्थों को व्यंजकता 
व्यंजक शब्दों और अर्थों का सन्तिवेश वस्तुतः कवि-विषयक होता है और इस 
ग्रन्थ के काव्यज्ञणिक्षारूप होने से व्यंजकता का निरूपण करते हैं | यहाँ व्येजकता का 
अभिघा आदि से विलक्षणता बताने के लिए कहते हैं-- 
अनुवाद (८)-श्ायः सभो अर्थों को व्यंजकता भी दष्ट है । 

.. विमर्श-मम्मट ने तीन प्रकार के शब्द बताये हैं-वाचक, लक्षक और व्यंजक 
और उनके तीन प्रकार के अर्थ भी होते हैँ--वाच्य, लक्ष्य और व्यंग्य । केवल शब्द 
ही व्यंजक नहीं होते, बल्कि अर्थों में भी व्यंजकता होती है। उनमें-भी केवल वाच्य 
अर्थ में ही व्यंजकता नहीं होती; किन्तु वाँच्य, लक्ष्य, व्यंग्य सभी अर्थों में प्रामः 
व्यंजकता होती है । वाच्यादि सभी अर्थ यथासम्भव चमत्कारपूर्ण अर्थ अभिव्यक्त करने 
में समर्थ होते हैं किन्‍्तु वक्ता, श्रोता आदि के वेशिष्ट्य (विशेषता ) के अनुसार ही 
अर्थान्तर व्यंजन में समर्थ होते हैं । वक्ता आदि के वैशिष्ट्य-कंघन न होने पर अर्था- 
न्‍्तर की व्यंजना संभव नहीं हैं, इसी लिए कारिका में 'पायशः कहा गया है । प्रथम 
वक्‍तु-वेशिष्ट्य के कारण वाच्य अर्थ की व्यंजकता का उदाहरण देते हैं-- 

अनुवाद--है मातः ! आज घर में (अन्न, इन्धन, शाकादि) सामग्री 

नहीं है, यह तुमने बतला ही दिया था, तो अब यह बताओ क्रि क्‍या करना 

चाहिए ? क्‍योंकि इस प्रकार दिन भी तो स्थिर नहीं रहेगा श्र्थात्‌ दिने 

 इलता जा रहा है ॥६॥ 

यहाँ पर कोई नायिका स्वच्छन्द विहार को अभधिलाषिणो है। यह 
व्यंग्यार्थ है । ः 

बिसर्श --कोई व्यभिचारिणी स्त्री उपपत्ति से मिलने की इच्छा से ईंधन, शाक- 

सब्जी आदि लाने के बहाने से वाहर जाने के लिए अपनी माँ से कहती है कि है 

मातः ! तुमने पहले ही बतला दिया था कि आज घर में लकड़ी, (ईंघन) साग-सब्जो 
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लक्ष्यल्य यथा-- 
साहेन्ती सहि सुहअं खणे खणे दृम्मिआसि मज्ञकए | 
सव्भावणेहकरणिज्जसरिसअं दाव विर्‌इअं तुमए ॥७॥ 
[साधयन्तो स्व सुभग क्षणे क्षणे दूनासि सत्कृते । 
सद्भावस्नेहकरणीयसद्शक तावद्‌ विरख्षितं त्वया ।।७॥ ] 
' । (इति संस्कृतम) 
भत्र सत्प्रियं रमयन्त्या त्वया शत्र त्वमाचरितसिति लक्ष्यम्‌ । तेन. च 
कामुकविषय सापराधत्वप्रकाशन व्यंग्यम्‌ । 
विश 7 7क्‍स्‍:2:::--- -  :: ४] 
आदि कुछ भी सामग्री नहीं है, तो बताओ क्‍या करूँ ? इस प्रकार दिन भी तो स्थिर 
नहीं रहेगा अर्थात्‌ सूयं छिपने वाला है, थोड़ी देर में रात हों जायगी। तो बताओ, 
ईंधन आदि लाने के लिए बाहर जाना है या नहीं ? क्‍योंकि यदि एकाध् वस्तु की 
कमी होती तो पड़ोसिन से उधार ले लेती, किन्तु घर में तो अन्त, आटा, चावज्न 





दाल, ई घन, साग-सब्जी, नमक, तेल आदि कुछ भी नहीं है । इसलिए माँ मुझे अवश्य. 


बाहर भेजेगी, यह जानती हुई चतुरा नायिका अपने अभिप्राय को छिपाती हुई बाहर 
जाने के विषय में माँ के ऊपर छोड़ देती है । पहाँ पर वाच्यार्थ के द्वारा व्यभिचारिणी 
रूप वक्ता के सम्बन्ध के कारण 'यह स्वैरविहारिणी है' यह बात सहुदय व्यंजना के 
द्वारा बोघ करते हैं । े 

लक्ष्य अर्थ को व्यंजकता (का उदाहरण ) जैसे-- 


अनुवाद--है सखि ! मेरे लिए उस सुन्दर नायक को मनाती हुई तुम 
क्षण-क्षण बहुत द:खो हुई हो । तुम्हें मेरे प्रति सद्भाव और स्तेह के कारण 
जो करना चाहिए था, वही कार्य तुमने कर लिया ॥७॥ 
यहाँ पर 'मेरे प्रिय के साथ रमण करने वाली तुमने मेरे साथ श न्न्ता 
निबाही है' यह लक्ष्याथं है और कामुफ-विषयक सापराधत्व का प्रकाशन 
व्यंग्य है । 
. विमश॑ं--प्रस्तुत गाथा बोद्धव्य-वेशिष्ट्य-मुलक लक्ष्यार्थ की व्यंजकत्ता का उदाहरण 
है । यहाँ पर लक्ष्याथ्थ से व्यंग्यार्थ की प्रतीति होती-है। किसी नायिका ने अपने प्रियतम 


करने वाली संखी के प्रति कोई नायिका कहती है कि हे सखि ! तुमने मेरे साथ बहुत 
अच्छा व्यवहार किया, और सद्भाव एवं स्नेह के सहश ही आचारण किया है | यहाँ 
परु मुख्यार्थ को बाधकर 'तू ने मेरे प्रियतम के साथ रमण करके मेरे साथ शत्रुता का 
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व्यंग्यह_व्य यया--- । 
उअ णिच्चलणिप्पंदा भिसिणीपत्तम्मि रेहह बलाआ | 
णिम्मलमर॒गअभाअणपरिट्ठिआ संखसुत्ति व्व ॥८॥ 
[पिश्य निश्चलनिष्पन्दा विसिनीपत्रे राजते बलाका | 
निर्मलमरकतभाजनपरिस्थिता. शंखशुक्तिरिव ॥८॥। 
(इति संसकृृतम ) 
अन्न निष्पन्दत्वेन आश्वस्तत्त्वम्‌ | तेन च जनरहितत्त्वम्‌ । अत: संकेत- 
स्थानमेतदिति कयाचित्‌ कंचितु प्रति उच्यते | अथवा मिथ्या वदसि, न त्वम- 
त्रागतो5्भूरिति व्यज्यते । ! 





आचरण किया है' यह वाक्या् है | इसके द्वारा कामुक नायक तथा सखी के अपराध 
का प्रकाशन व्यंग्य है | यहाँ पर बोद्धव्य-वैशिष्टय के कारण सहृदय को. व्यंग्यार्थ की 
प्रतीति होती है । 

व्यंग्यार्थ की व्यंजकत्ता का उदाहरण--- 


अनुवाद-- देखो, कमलिनी के पत्ते पर निश्चल ओर निष्पन्द (बिना 
हिले-डुले) बंढठी हुई बलाका निर्मल मरकतसणि के पात्र में रखो हुई शंख- 
शुक्ति की तरह शोभित हो रही है।।८॥। 

यहाँ पर 'निष्पन्द होने से आश्वस्तता (निर्भयता) व्यंग्य है और उससे 

स्थान फा निर्जन होना व्यंग्य है, अतः यह संकेतस्थान है, यह बात किसो 
नाथिका के द्वारा किसी नायक के प्रति व्यंजना के द्वारा कही _जा रही है। 
अथवा “तुम झूठ बोल रहे हो, तृभ यहाँ नहों आये हो' यह (जनाभावरूप 
व्यंग्य से) अभिव्यक्त हो रहा है । 

विम्रश--यह गाथा हाल की गाथा-सप्तशती से उद्ध त्त है। इस गाया में 
बलाका निष्पन्द (बिना हिले-डले) बंठी है, यह वाच्य अर्थ है। इससे उसकी अश्वस्तता 
(निभ्म॑यता ) व्यक्त हो रही है, इस आश्वस्तता (तिंयता) से यह स्थान निर्जंन (एकान्त) 
है, यह व्यंग्या्थ अभिव्यक्त होता है, इस व्यंग्यार्थ से यह निर्जन स्थान उचित संकेत- 
स्थल है, यह व्यंग्या्थं ध्वनित होता है, अथवा जब कोई नायक नायिका से कहता है 
कि 'तुम समय देकर भी यहाँ नहीं आई, मैं तो यहाँ आया था” इस प्रकार कहते हुए 
नायक से नायिका कहती है कि बलाका की निर्भयता से यहाँ मनुष्य के आगमन का 
अभाव (जनाभाव) द्योतित हो रहा है, अत: 'झूठ बोलते हो, तुम यहाँ नहीं आये थे' यह 
बात व्यंजना के द्वारा अभिव्यक्त होती है। अतः यह व्यंग्या्थ की व्यंजकता का 
उदाहरण है | 
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वाचकादीनां फ्रमेण स्वरूपभाहु-- 

(स्‌० ८) साक्षात्संकेतितं योड्यंभभिधत्ते स वाचक: ॥७॥ 
इहागहीतसंकेतस्य शब्दस्यार्थप्रतीतेरभावात्‌ संकेतसहाय एवं शब्दो- 
र्थ विशेष प्रतिपादयतीति यस्य यत्नाव्यवधानेन संकेतो गृह्मतते स तस्य 
वाचक: । 





वाचक-शब्द-स्वरूप 
इस प्रकार तौन प्रकार के शब्दों और अर्थों के विवेचन करने के पश्चात्‌ अब 
- बाचक आदि (वाचक, लक्षक, व्यंजक) तीन प्रकार के शब्दों के स्वरूप का विवेचन 
करते हैँं--- । 

अनुवाद--(सू० ६) जो साक्षात्‌ संकेतित अर्थ को कहता है, उसे 
'वाचक' शब्द कहते. हैं ॥७॥। ' 

अनुवाद - इस लोकव्यवहार में बिना संकेतग्रह के शब्द के अर्थ को 
प्रतोति नहीं होती । संकेतग्रह की सहायता से ही शब्बे अर्थ विशेष का प्रति- 
पादन करता है इसलिए जिस शब्द का जिस अर्थ में बिना व्यवधान (अव्यव- 
धान) के संकेत का ग्रहण होता है; वह शब्द उस अर्थ का वाचक होता है। 

विमर्श--व/चक शब्द किसे कहते हैं ? उसका स्वरूप क्‍या है ? इसे स्पष्ट 
करते हुएःआचार्य मम्मट कहते हैं कि काव्यशास्त्र में शब्द के अर्थ ज्ञात के लिए तीत 
प्रकार की शक्तियों का निर्देश है-- अभिधा, लक्षणा और व्यंजना। इनमें अभिप्ता 
शक्ति के द्वारा साक्षात्‌ संकेतित अर्थ का बोघ कराने वाले शब्द को 'वाचक शब्द 
कहते हैं अर्थात्‌ लोक व्यवहार में जिस शब्द का जिस अंधे में बिना व्यवधान के संकेत | 
ग्रहण किमा जाता है, वह शब्द उस अर्थ का बाचक होता है। यदि संकेतग्रह 
हो तो शब्द से अर्थ की प्रतीति नहीं हो सकती । पतंजलि ने पद और पदार्थ (शब्द और 
अ्थ) में परस्पर अध्यास रूप संकेत माना है । उनके अनुसार 'जो यह शब्द है वह 
अर्थ है, और जो यह अर्थ है, वह शब्द है, इस प्रकार परस्पर अध्यास रूप संकेत 
होता हैं। (यो5यं शब्द: सोध्यमर्थों योष्यमयं: सो5्यं शब्द: इत्येव्मितरेतराध्यासहप: 
संकेतो भवतोति। योगसूत्र ३११७) | इस प्रकार जिस शब्द का जिस अर्थ में साक्षाएँ 
अध्यारोप होता है, उस अर्थ का बोधक वह शब्द उसका वाचक होता है । 

पद और पदार्थ के सम्बन्ध को 'शक्ति!' कहते हैं। 'इस पद का यह अर्थ है 
इस प्रकार का ईश्वर की इच्छारूप संकेत ही शक्ति है (अस्मात्पदादयमर्थों बोढ़ब्ग 
इति ईश्बरसंकेत: शरक्ति:) । इस प्रकार शक्ति को संकेत और शक्तिग्रह को संकेत | 
महते हैं। शक्ति को संकेत इसलिए कहते हैं कि 'इस पद का यह अर्थ है' या 'यह 7 
इस अर्थ का बोधक है' या 'इस पद से यह अर्थ समझना चाहिए! इस प्रकार 
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ईप्वरेच्छारूप संकेतग्रह (शक्तिग्रह) होता है। प्राचीन नैयायिक ईश्वरेच्छारूप संकेत 
को ही शक्ति मानते हैं और नव्य नैयाथिक संकेतमात्र को शक्ति मानने हैं वैयाकरण, 
मीमांसक तथा साहित्यिकों ने संकेत और शक्ति को भिन्‍न-भिन्‍न माना है | उनके अनुसार 
शक्ति संकेत नहीं, बल्कि प्ंकेतग्राह्म है। जैसे--शब्द में अभिधा शक्ति है। इस प्रकार 
संकेतित अर्थ का बोघ कराने वाली शब्द शक्ति अभिधा शक्ति है | इस प्रकार संकेतग्रह 
से शब्द से अर्थ की प्रतीति होती है बिता संकेतग्रह के अर्थ की प्रतीति नहीं 
हो सकती । 

मम्मट के अनुसार साक्षात्सकेतित अर्थ को बोध कराने वाला शब्द का मुख्य 
व्यापार 'अभिधा' है। यह अभिधा शक्ति है और 'इस शब्द का यह वाच्य (अब) है, 
इस अर्थ का यह वाचक शब्द है' इस प्रकार की (मान्यता) संकेत है | इस प्रकार शब्द 
और अर्थ में वाक्य-वाचक भाव सम्बन्ध है जो साक्षात्‌ संकेतित अर्थ का बोघक है 
वह वाचक है और इसका अर्थ 'वाच्य' है। इस पर प्रदीपकार कहते हैं कि यदि 
साक्षात्‌ संकेतित शब्द वाचक है तो 'अभिघत्ते' इस पद की क्या आवश्यकता हैं! इरा 
पर कहते हैं कि 'अभिधत्ते' कहने से जो अभिधा शक्ति का विषय हो, वही संकेतित 
होता है । इस प्रकार जो. शब्द साक्षात्‌ संकेत के विषयीभूत अर्थ को अभिप्ता से कहता है 
वह पाब्द 'वाचक' है | | 


संकेतग्रह के साधन हे 
संकेतग्रह का प्रमुख साधन लोक-व्यवहार हैं। लोक-व्यवहार से संकेत का ज्ञान 
होता है । जँसे कोई उत्तम वृद्ध मध्यम बुद्ध को गाय लाओ' (गामानय) यह आदेश 
देता है। समीप में बैठा हुआ वालक 'गामानय' इस वाक्य को सुतता है और सास्नादि- 
विशिष्ट पशुविशेष को लाते हुए देखता है । उसे पद का अर्थ अलग-अलग ज्ञात नहीं 
है किन्तु मध्यम वुद्ध द्वारा पशु-विशेष के आनयन रूप क्रिया को देखता है तो अख़ण्ड 


वाक्य का अर्थ 'गाय लाओ” यह समझ लेता है। उसके पश्चात्‌ बालक 'गाँलय, 


अश्वमानय' (गाय ले जाओ, घोड़ा लाओ) इस वाक्य को सुनता है तो 'गाँ तय वाक्य 
में 'आनय' के स्थान पर 'नय' और अषश्वमानय' इस वाक्य में 'आनय' पद को देखकर 
'प्रवत्तंत” और 'निवत्तंन' रूप क्रिया को देखकर “आनय' का अर्थ 'लाना' और नय 
का अर्थ 'ले जाना' समझने लगता है, इसी प्रकार बालक 'गाँ नय' के प्रयोग से सास्नादि- 
विशिष्ट पशुविशेष को ले जाते हुए देखकर 'गाम्‌' पद का अर्थ सास्नावियुक्त पशुविशेष 
(गाय) और 'अण्वम्‌ आनय' पद के प्रयोग से केसरादिविशिष्ट पशुविशिष्ट को लाते 
हुए देखकर 'अश्व” पद का अर्थ केसरादिविशिष्ट पशुविशेष (घोड़ा) समझने लगता है । 
यही संकेतग्रह की प्रक्रिया है। इसके अतिरिक्त न्यायशास्त्र में संकेतग्रह अन्य साधन 
भी बताये गये हैं-- ४ 

शक्षिप्रहं व्याक रणोपमानकोशाप्तवाक्यात्‌ व्यवहाश्तश्च । 

बाक्यस्य शेषाह़िवृतेवंदन्ति सान्षिष्यतः सिद्धपवस्य वृद्धा: । 


हु 
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(सृ० १०) संकेतितश्चतुर्भेदो जात्यादिजातिरेव वा । 
यद्यप्यर्थ क्रियाकारितया प्रवृत्तिनिवृत्तियोग्या व्यक्तिरेव, तथाप्यानन्त्याद 
व्यभिचाराच्च तत्न संकेतः कत्त्‌ न युज्यते इति गौ: शुक्लश्चलों डित्य 
इत्यादीनां विषय-विभागो न प्राप्नोतीति च, तदुपाधावेव संकेत: । 








अर्थात्‌ व्याकरण उपमान, कोश, आप्तवाक्य, व्यवहार, वाक्यशेष, विवृत्ति 

(व्याल्या), सिद्ध पदों के साल्तिध्य से भी संकेत का ग्रहण होता है | जैसे--'भू 

सत्तायाम्‌' इस पद में 'भु' का अर्थ 'सत्ता' (होना) है यह ज्ञान व्याकरण से होता 
है; वेयोंकि व्याकरण के द्वारा 'भू' का 'सत्ता' अर्थ में संकेत है । इसी प्रकार 'बतंमाने 
लट्‌' इस सूत्र में 'लट्‌' का व्याकरण द्वारा 'वर्तमान' अर्थ में संकेत होने से 'लद॒' का 
अर्थ वर्तमान (काल) होता है। इस प्रकार धातु, प्रकृति, प्रत्यय आदि में संकेतग्रह 
व्याकरण से होता है । उपभान से भी संकेतग्रह होता है 'पथा गौस्तथा गवयः” इस 

वाक्य से उपमान के हारा गोसहृश ग़वय (नीलगाय) का ज्ञान होता है। यहाँ पर 
गवय” पद का संकेतग्रह नीलगाय अर्थ में उपमान के हारा होता है | कोश से संकेत- 
ग्रह होता है । जैप्ते-- कोश के द्वारा 'नील' पद का नीले रंग (नील रूप) में संकेत- 
ग्रह होता है। आप्तवाक््य अर्थात्‌ आप्तपुरुष के कथन से संकेतग्रह होता है--जे 
सास्तादिविशिष्ट पशु को 'यहू गाय है' इस प्रकार का संकेत ज्ञान आप्तपुरुष के कथन 
से होता है। व्यवहार से संकेतग्रह का उदाहरण ऊपर दिया जा चुका है। वाक्यशेष 

से भी संकेतग्रह होता है, जैसे--- | यवमयश्चरुर्भवति” इस वाक्य में 'यव” शब्द का 
'ज़ौ” अर्थ वाक्यशेष के द्वारा होता है। विबृतति अर्थात्‌ व्याख्या के द्वारा संकेत ग्रह का 
उदाहरण 'घटो5स्ति' है । इस वाक्य की व्याख्या के द्वारा 'कलशो5स्ति' का भी ज्ञान 
हो जाता है। सिद्धपव के साप्निष्य से भी संकेतग्रह होता है। जैसते---'इह सहकार- 
तरोौं मधुरं पिको रौति' इस वाक्य में सहकारवक्ष के सान्निध्य से 'पिक' पद का 
'कोयल' रूप अर्थ में संकेतग्रह होता है । 

संकेतग्रह का विषय 
अब प्रश्न यह उठता है कि संकेतग्रह किसमें हो; जाति में था उपाधि में ! 

इस विषय में वेयाकरण, मीमांसक, नंयायिक, बौद्ध आदि अपना अलग-अलग हृष्टि 

कोण रखते हैं । मीमांसक जाति में, नैयायिक जाति विशिष्ट व्यक्ति. में, बौद्ध 'अपोह' 

में गौर वैयाकरण तथा मम्मट आदि आचार्य उपाधि में संकेतग्रह मानते हैं। इसी 
बात को लक्ष्य करके मम्मट कहते हैं-- 


अनुवाव-- (सू० १०) संकेतित अर्थ चार प्रकार का होता है-जाति, 
गुण, क्रिया और यवृच्छा अथवा केवल जावि रूप एक प्रकार का होता है । 
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उपाधिश्च द्विविध;--वस्तुधर्मों वक्‍तृयदुच्छासन्निवेशिताच। वस्तु- 
धर्मोषपि हि विध:- सिद्ध: साध्यश्च । स्िद्धोंडपि द्विविध:--परदार्थस्य प्राणपदों 
विज्वेषाधानहेतुश्व । तत्नाद्यों जाति:। उक्त च वाक्यपदीये--'न हिगौ: 
स्वरूपेण गौः, तापि अगौः, गोत्वाभिसम्बन्धात्त, गौ: इति। द्वितीयों गुणः, 
शुकलादिना हि लब्धसत्ताकं वस्तु विशिष्यते। साध्य: पूर्वापरीभूतावयवः 
क्नियाकृप:। डित्त्यादिशब्दानामन्त्यबुद्धिनिर्भाह्य संहृतक़मं स्वरूपं वक्ता 
यदृच्छया डित्त्थादिष्वर्धष्‌पाधित्वेन सब्निवेश्यते इति सो5्यं संज्ञारूपों यहच्छा- 
त्मक इति | 


"७... 


अलुवाद--यद्ययि अर्थक्षियाकारिता अर्थात्‌ बत्तु (पदार्थ) के कार्य 
करने के फारण प्रवृत्ति एवं निरदुत्ति (प्रदर्सेत एवं निवर्तेंव रूप व्यवहार) के 
घोग्य व्यक्ति ही होता है तथापि व्यक्षितयों के अनन्त होने तथा व्यभिचार 
(बोष) के आ जाने के क्षारण उसमें (व्यक्षित में) संकेत भानना उचित नहीं है 
और गौ: (जाति) शुक्ल: (धपोद रंग की गाय, गुण) चल: (चलती हुई गाय, 
क्रिया), डिस्थ (संज्ञा, व्यक्षि) इस प्रकार का विषय-बविभाग नहीं हो सफता, 
इसलिए उपाधि में ही संकेतत्रह होता है । | 

यह उपाधि दो' प्रकार की होती है वस्तु धर्म और (२) बता 
के हारा क्षपनी इच्छा ले सबचिनेशित (डित्थ भादि) | वस्तु धर्म भी दो प्रकार 
का होता है- घिद्ध और साध्य। सिद्ध भी दो प्रकार का होता है--(१) पदार्थ 
का भ्राजपद (जीवनाधायक) धर्म (जाति) और (२) विशेषता का आशधश्वान 
करते का हेतु (कारण) । इनमें प्रथम (वस्तु का ग्रानप्द धर्मे) जाति है। जेसा 
'कि वाक्यपदोय में कहा गया है कि 'यो' (गाय) स्वरूपतः न गो होती है कौर 
ने अगी ही होती है, बल्कि योत्छ (जाति) के घल्बन्ध से गो!” फहलाती है। 
दूसरा 'शुर्णा है। पर्योकि शुक्ल कादि चूणों के फारण ही सक्षाप्राप्त बच्तु (अन्य 
एजातौय दह्तुओं से) भिन्न होती है। झाध्य पुर्वापरीभत क्॒ियारुप होता है। 
डिए्थ झादि शब्दों के अन्य बुद्धि से निर्ाल् (गहील होने धाला), फनेद से 
शल्य ह्व॒झूय को धदता अपनी इच्छा से डित्य आदि अर्थ हें उपाधि रूप से 
प्ृश्चिक्षिष्ट किया जाता है, वह यह संज्ञारप पदुचछात्वक शब्द होता है। 

पिभर्श--पंकेतग्रह के सम्वन्ध में अनेक मत पागे जाते हैं, कोई व्यक्ति में संकेतग्रह 
मानता है तो कोई जाति में, तों कोई जातिविशिष्ट व्यक्ति भें, तो कोई उपाधि में, कोर्ड 


अपोह्द में | व्यक्ति में संकेतग्रह मानने बालों का तक हैं कि अवृत्ति प्रौर तिवत्ति 
्टु 
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(प्रवत्तेन और निवत्तंन रूप क्रिया) व्यक्ति में ही देखी जाती है, अतः व्यक्ति में हो 
संकेत मानना उचित है । व्यवहार में व्यक्त ही भ्रवृत्ति-निवृत्ति के योग्य होता है 
अतः व्यक्ति में ही संकेत मानना चाहिए । प्रदीपकार का कथन है कि संकेतपग्रह व्यव 
हार के अधीन होता है अतः प्रवृत्ति-निवृत्तिरूप व्यवहार व्यक्ति में होने से व्यक्ति पे 
ही संकेतग्रह मानना उचित है (संकेतप्रहस्य व्यवहारमान्नाधीनतया प्रबृत्ति-नि््ति 
योग्यायां ध्यक्तावेव तदौचित्यात्‌) । किन्तु व्यक्ति में संकेतग्रह मानने पर 'आनन्‍्त्य' 
और 'व्यभिचार' दोष उपस्थित होते हैं | क्योंकि व्यक्ति में संकेत मानने में यह प्रश्न 
उपस्थित होता है कि क्‍या एक व्यक्ति में संकेत होगा या समस्त व्यक्तियों में संकेतग्रह 
होगा? यदि एक व्यक्ति में संकेतग्रह मानते हैं तो अनेक व्यक्तियों की एक साथ उप- 
“स्थिति असंभव होने से वहाँ संकेतग्रह नहीं होगा; क्योंकि जिस व्यक्ति में संकेतप्रह 
होगा, उससे उसी व्यक्ति विशिष्ट का ग्रहण होगा, अन्य व्यक्तियों के लिए 


अलग-अलग संकेतग्रह मानना पड़ेगा । इस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति में अलग-अलग संकेत | 


मानने में 'आनन्त्य' दोष उपस्थित होंगा । अतः व्यक्षित में संकेतग्रह नहीं माना जां 
तकत्ता । बज 
यदि यह कहा जाय कि प्रत्येक व्यक्ति में अलग-अलग संकेतग्रह मानने की 
आक्श्यकता नहीं है; क्‍योंकि कुछ व्यक्तियों में व्यवहार से संकेतग्रह हो जायगा और 
ज्षेष व्यक्तियों में बिना संकेतग्रह के भी अर्थवोध्त हो जायगा | इस प्रकार असंकेतित 


में भी अर्थवोौघ होने लगेगा और 'शुक्ला गौ:' कहने पर शुक्ल गो में संकेतग्रह होने | 
पर भी असंकेतित, 'क्ृष्णा गौ:' में भी गोपद की प्रवृत्ति होने लगंगी। इसी प्रकार | 
असंकेतित अश्व में भी गोपद की प्रव॒त्ति होने लगेगी | इस प्रकार नियम का उल्लंघत | 
होने से व्यभिचार रूप दोष होगा; क्योंकि संकेतग्रह होने पर ही शब्द से अर्थ की / 


प्रतीति होती है, यहु नियम है। यदि कुछ व्यक्तियों में संकेतग्रह मानकर शेष अन्य 
व्यक्तियों में बिना संकेतग्रह के अर्थवोध हो जायगा, तो उक्त नियम का उतलंघन होते 


से व्यभिचार दोष होता है | इस प्रकार 'आतनः्त्य' एवं 'व्यभिचार' बोध होने से व्यक्ति 


में संकेतग्रह मानना उचित नहीं है । 


इसी प्रकार केवल व्यक्त में संकेतग्रह मानने पर सभी जगह व्यक्ति! गहेँ . 


व्यवहार होगा, यह जाति है, यह गुण है, यह क्रिया है,'यह डित्य संज्ञा है (गौः शूक्तः 


चल: डित्थ:) इस प्रकार के शब्द के चार विभाग नहीं बनेंगे और चारों शब्दों रे 


'डय्क्ति' का ही बोध होगा । इसलिए केवल व्यक्षित में संकेत न मानकर व्यक्तित कै 
उपाधिभूत जाति, गुण, क्रिया और यहच्छा रूप धर्मों में ही संकेतग्रह मानना चाहिए । 


इस प्रकार मम्मट के मतानुसार केवल व्यक्ति में संकेतग्रह न होकर व्यक्ति के 
उपाधिरूप जाति, गुण, क्रिया और यहच्छा आदि पघर्मों में संकेतग्रह होता है | उनमें ज्ञाति 
हूप उपाधि प्राणप्रद धर्म है। जिस धर्म के बिना पदार्थ के स्वरूप की सत्ता हीं 
होती, उसे प्राणपद कहते हैं; क्योंकि कोई भी पदार्थ जाति के द्वारा ही सत्ता कौ प्रा 





अय ब्वित्तीय जस्लासः | ५१ 


गौ: शुक्लश्चलो डित्त्य:' इत्यादौ 'चतुष्टयी शब्दानों बब॒त्ति: इसि 
महाभाष्यकार: | 





करता है। जैसे--गोत्व .रूप धर्म के बिना गोरूप पदा् की गोरूप में सत्ता हो नहों 
होती । जैसा कि भत्त्‌ हरि ने कहा है कि 'गोः (गोपद) केबल स्थरूप (आफारमातर) से 
ही 'गौ' नहीं है और न अगौ:' ही है। 'गोत्व' के सम्बन्ध से ही उसे 'गो' कहते हैं; 
क्योंकि गोत्व के जाने विना 'यह गौ है" यह नहीं जाना जा सकता अर्थात्‌ गोत्व के 
जान से ही 'गो' शब्द का व्यवहार होता है । 

गुणरूप उपाधि वस्तु का सिद्ध धर्म है वह नित्य एयं पदाथे में समघेत होता 
है और वरतु में विशेषता के आधान का हेतु है। अर्थात्‌ अस्तिस्थ (व्यक्ति के स्वरूप) 
को प्राप्त कर लेने पर पदार्थ में विशेषता के आधान का हेतु गुण है। यह गुण 
रूप धर्म ही सजातीय वस्तुओं के व्यावत्तक हैं । अर्थात्‌ 'कपिला गौः' और 'क्ृष्णा गौ:' 
में कपिल और कृष्ण रूप गुण ही दोनों गो व्यक्तियों में भेद (पार्यक्म) बताते हैं । इस 
प्रकार जाति पदार्थ में स्वरूपाधायक तत्त्व है तो गुण पदार्थ में विशेषता के आधान के 
हेतु हैं । 

साध्य रूप उपाधि क्रिया रूप है। क्रिया एक वस्तु धर्म है, किन्तु जाति ओर 
गुण के समान सिद्धरूप बस्तुधर्म नहीं है बल्कि साध्यरूप वस्तुधम है। जैसे 'पचति' « ' 
आदि। “पचति' आदि क्रियावाचक शब्द हैं; क्योंकि इनमें अधिश्रयण (चूल्हे पर 
रखने) से लेकर अवश्रयण (अवतारण, पके हुए अन्न के पात्र फो चुर्हें से उतारने) 
तक क्रमशः होते वाली विभिन्न क्रियाएं होती हैं । 

यहच्छा रूप उपाधि वस्तु की संज्ञा मात्र है। इसमें बस्तु के घमं (जाति, गुण, 
क्रिया) नहीं रहते । जैसे --डित्त्य, डवित्त्थ आदि संज्ञा शब्द यहच्षछा शब्द माने जाते 
हैं; क्योंकि ये एकमात्र वकक्‍ता के द्वारा अपनी इच्छा से एक-ख्यक्ति में ही संकेतित 
होते हैं । 

इस प्रकार व्यक्ति के उपाधि रूप जाति, गुण, क्रिया और यह छा में संकेत- 
ग्रह होता है और तभी शब्दों के चार विभाग बनते हैं। वेयाकरणु, जाति, गुण, 
क्रिया और यहच्छा रूप चतुविध उपाधियों में संकेतित अर्थ सिद्ध करते हैं। इसीलिए 
वेधाकरणों ने शब्दों की चतुष्टयी प्रवृत्ति मानी है (चतुष्ठयी शब्दातां प्रवृत्ति:)। 
जसा कि महभाष्यकार पतज्जलि ने कहा है-- 

अनुवाद-- गो (गाय), शुक्ल, चल (चलना, किया) ओर डिस्च, 
इत्यावि में शब्दों को प्रवृत्ति चार प्रकार की होतो है, पह सह्ाभाप्णकार का 
कथन है । 
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परमाष्यादीनां गुणमध्यपाठात्‌ पारिभाषिक गुणत्वस । ; 
गुणक्रियायहच्छाबां वस्तुत एकरूपाणामप्याश्रयभेदाद भेद इद लक्ष्यते। 
य्ैकस्व सुद्ास्य खड्ग-मुकुर-तेलाद्यालम्बनभेदात्‌ । 





“जकचनन् 
विश --महाभाष्यकार पतज्जलि ने ऋलुक सूत्र के भाज्य में शब्दों की चार 
प्रकार की प्रवृत्ति मानी है--जातिशब्द, गुणशब्द, क्रियाशब्द और यहतच्छाप़ब्द। 
(चतुष्टयी शब्बानां प्रवृत्धिः, लातिशब्दः, गुणशब्दः, क्रियाशज्द:, यवृज्छाशव्दाश्व)| 
महाभाष्यकार के अनुसार जाति शब्द किसी एक व्यक्ति का, वाचक नहीं है, वह्डि 
जातिवाचक है | जैसे --गो” शब्द किसी एक गो व्यक्ति का वाचक नहीं, बल्कि 
गोत्व जाति का वाचक है | बृणवाचक शब्द शुक्‍्लादि रूप हैं । जिनके संकेतित वर 
गृणरूप होते हैं। छ्ियाक्षब्द दो प्रकार के होते हैं-- घातुरूप निबन्धन और घबादि 
निबन्धन । ये साध्य रूप क्रिया हैं। यहज्छाशब्द संज्ञावाचक होते हैं, जिन्हें वक्ता 
अपनी इच्छा से संज्ञा के रूप में व्यवहृत करता है । उपयुक्त. चारों शब्दों के बार 
प्रकार के अथं होते हैं। जातिरूप अर्थ (गौ:), गुणरूप अर्थ (शुक्लादि) क्रियारूप अई 
(चलनादि) और यहषछारूप अर्थ (ढित्त्यादि) । । 

... वैज्लेषिक दर्शन सें परमाणु शब्द गृणवाचक है और आपके कथनानुसार प८ 
माणु्‌ प्राणप्रद धर्म होने से जाति है तो परमाण्वादि शब्दों के जाति होने से परमाएु 
को गुण कैसे कहेंगे ? इसलिए कहते हैं...“ हि 

अनुवाद-परमाजु आदि का णुणों के सध्य में पाठ होने से (उसमें। 
पारिभाषिक घुजत्थ है । | 
'विसर्श--वैशेधिक दर्शन में परमाण को गुण कहा गया है। वहाँ पर २४ गुर्णो 
में 'परिमाण' की गणना है । परिमाण मुख्यतः अणु और महत्‌ दो प्रकार का होता है। 
उनमें 'परम' शब्द छोड़कर दो भेद और हो जाते हैं। इस प्रकार परम अणू (परमाण] 
परिमाण होने से गुण होगा । परमाणु परिमाण को पारिमाण्डल्य परिमाण भी कहे | 
हैं । यह परमाणु-परिमाण परमाणु पदार्थ का प्राणप्रद धर्म है। इसलिए प्राणप्रद ध् 
होने से इसे जाति कहना चाहिए, किन्तु वैशेषिक दर्शन में इसका गुणों के मध्य पाठ 
किया गया है। इस प्रक्त का समाधान. ग्रन्थकार ने इस प्रकार दिया है- रस्म) 
आदि त्राणपद छर्में है, अतः परमाणु आदि शब्द वस्तुतः जोतिवाचक शब्द हैं। वेशेपित | 


._: दर्शन में परमाणु की गणना जो परिमाण ग्रुण के अत्तगंत की गई है वह पांरिभार्षिर 


(औपचारिक) है । जिप्त प्रकार व्याकरणशास्त्र में गुण, वृद्धि भादि शब्दों का प्रयोग. 
विशेष बर्य में हुआ है उसी प्रकार प रमाणू-परिमाण की गणना वैशेषिक में गुणों के 
अम्तगंत की गईं है । वस्तुत: यह जातिवाचक शब्द है । 


जगुदादइ--मूज, छििजा तथा गप्ज्छा पढे खतलुतः एफ छप होने प्र | 


घथ हितीय उत्लात्तः | ४३ 


जाअयणेद से उनमें जेद सा प्रतीत होता है। जेसे--एक हो शुछ का लडूग 
(वलबार), दर्पण तथा तैल- आदि आल्म्बन जेद से भिक्तशिज्न प्रतोत 
होता हैं । 


विमर्श --यहाँ पर प्रशन यह है कि ग्रन्थकार ने व्यक्ति में संकेत्ग्रह मानने में 
आनन्त्य और व्यभिचार दोष उपस्थापित कर ष्यक्ति के उपाधिरृप जाति, गुण, क्रिया, 
यहच्छा आदि में संकेतग्रह माना है । उनका कहना है कि यदि व्यक्ति में संकेत्तग्रह 
मानते हैं तो व्यक्तियों के अनन्त होने से अनन्त शक्ति माननी पढ़ेंगी, इससे आननन्‍त्य 
दोष उत्पन्न होगा | यदि कुछ व्यक्तियों में संकेतग्रह करके शेष व्यक्तियों में बिना संकेत 
ग्रह के भी अ्थंबोध मानेंगे तो असंकेतित में भी अथ॑ंबोध होने से नियम का उल्लंघन 
होगा, जिससे व्यभिचार दोष होगा । इसलिए उपाधि में संकेतग्रह मानना उचित है। 
इस पर यह शंका होती है कि यदि उपाधि में संकेतग्रह मानते हैं तो गोल्व जाति के 
सब गो-व्यक्तियों में एक होने से एक जगह संकेतग्रह हो जाने से सभी व्यक्तियों की 
उपस्थिति हो जायगी। इसी प्रकार शुक्ल आदि गुणों के सर्वत्र एक होने से एक जगह 
संकेतग्रह हो जाने से सभी शुक्ल पदार्थों का उससे बोघ हो जायग्रा, अत: अल्लग- 
अलग संकेतग्रह की क्या आवश्यकता है ? इस पर कहते हैं कि हिम, शंख, दूध, वस्त्र 
आदि में रहने वाला शुक्ल रूप अलग-अलग भ्रकार का प्रतीत होता है। इसलिए एक 
जगह शुक्ल पद का संकेतग्रह मानने पर अन्यत्र संकेतग्रह नहीं होवा; फर्योंकि शुक्लादि 
गुणों से भिन्नता होने से आनन्त्य एवं व्यभिचार दोष उपस्थित होगा । इस्ती प्रकार 
एक पाकक्रिया में संकेतग्रह मानने पर विभिन्न पाठक्रियाओं में पृथक्ता होने से आनन्त्य 
एवं व्यभिचार दोष आ जायगा । इसका समाघान करते हुए ग्रन्चक्ार कहते हैं कि 
शुक्ल गुण सभी पदार्थों में रहने वाला एक ही है उनमें जो भेद दिखाई देता है वह 
वास्तविक नहीं, औपाधिक है। इसी प्रकार पाकादि क्रियाओं का भिन्न-भिन्न पदार्षों 
में जो भिन्न-भिन्न रूप दिखाई देता है, वह ओपाधिक भेद है। जिस प्रकार एक ह्ठी 
मुख का प्रतिबिम्ब तलवार, दपंण, तेल आदि में आश्रय भेद से अलग-अलग दिखाई 
देता है, उसी प्रकार भिन्न-भिन्न पदार्थों में भिन्न-भिन्न रूप से प्रतीत होने वाले गुण, 
क्रिया, यहज्छा आदि एक रूप होते पर भी आअयभेद से भिन्न-भिन्न प्रतीत होते हैं। 
उनमें वास्तविक भेद नहीं है, बल्कि औपाधिक भेद है। अतः ग्रुण, क्रिया: भादि में 
संकेतग्रह मानने में कोई दोष नहीं है । 

जाति में संकेतग्रह (मोमांसक-मत) 

भम्मट ने 'जात्यादिर्जातिरेव वा' के द्वारा संकेतग्रह के विषय में दो पक्ष 
उपस्थापित किये हैं - (१) 'जात्यादि:' वैयाकरणों एवं साहित्यशास्त्रियों का (२) 
“जातिरेव' मीमांसकों का । उनमें वैयाकरणोंके मत की व्यास्या करने के बाद सीमां- 

सकों का मत प्रतिपादित करते हैं-- 





छ्डआओ ला 7 


शष्ट | कास्यप्रकाश: 


हिम-पय:-शछझ खाद्याश्रयेपु परमार्थंतों भिन्‍नेणु शुक्लादिषु यदशे, 

शुक्ल: शुक्ल: दत्याच्भिन्नाभिधानप्रत्ययोत्पत्तिस्तत्‌ शुक्लत्वादिसामा. 

न्यस्‌। गुड़तण्डलादिपाकादिष्वेवबमेव पाकत्वादि । बालवृद्धशुकाची. 

रितेषु डिस्थादिशब्देषु च प्रतिक्षणं भिद्यमानेषु डित्त्या्थंषु $ तो 
डिस्थस्वाचस्तीति सर्वेधां शब्दानां जातिरेव भवृत्तिनिमित्तमित्यन्ये | 

धन 5 5 
लगुबाद - हिल, हुशछ, शक लख आदि में रहने बाले जस्तुत: भिन्न 


शुक्लाएि युथों से जिसके करण 'शुक्लः शुक्ल:' (यह सफेद है, यह सफेद है) | 
इस भ्रक्तार का एकतकार (लमाव) अधिधानर (कथन था शब्द व्यवहार) और 


प्रतोति उल्क्‍्ल होती है, यह झुष्लत्व आबि सामान्य (जाति) है। इसी प्रकार 
गुड़, जादल आदि के पत्कादि (पाफ्-फ्रिया) में भरी पाकत्व आदि सामान्य है। 
इसो प्रकार घालक, बुद्ध कौर शुक भादि के हारा उच्चारित (उच्चारण 
किये गये) 'डिस्ज' जादि श्ों हें अथवा प्रतिक्षण परिवत्त न-शील (पभिक्व- 


भान) डित्व आदि पहाजों में 'डित्थत्व' आदि सामान्य (जाति) रहता है। 


इसलिए समह्स शब्दों का प्रदुसि-निमित्त (संकेत विषय) जाति ही है,. ऐसा 
मोसांसक छहते हैं । (छल: जासि में हो संकेतग्रह लाना चाहिए) । 
विसर्श--सीमांसफ झकेषल 'जाति' परे संकेतग्रह मानते हैं। उनका कथन है कि 


हि, दुःध, शेख आदि में स्थित. शुक्ल आदि गुणों के अलग-अलग होते हुए भी 'यह ' 


शुक्ल है' यह शुक्ल है, इस प्रकार की जो एफाकार प्रतीति होती है, उसका कारण 
शुक्लत्व जाति है। इसी प्रकार गुड़, चावल आदि पदाथों पें भी पाकक्तिया के अलग- 
अलग होने पर भी उसमें एकाकार प्रतीति का कारण पाकत्व-जाति है। इसी प्रकार , 
बाल, वृद्ध, तोते आदि के द्वारा उच्चारित 'डित्य' आदि यह च्छा-शब्दों और प्रतिक्षण 
विद्यमान उनके अ्थों में भी भिन्नता होने पर भी 'डित्यत्व-जाति' एक है। इस प्रकार 
सभी जगह प्रवृत्ति-निमित्त (संकेत-विषय ) जाति ही है अतः जाति में ही. संकेतग्रह 
मानना उचित है। । 


इस अ्रकार सीमांसक जात्यादि-चतुष्टय के स्थान पर केव्नल जाति में ही संकेत- 
प्रह मानते हैं। जाति का ही अपरनाम सामान्य' है। सामान्य (जाति) नित्य और 
अनेक में समवेत होता है (नित्थश्बे सल्यनेकसलेवतस्व॑ सामसान्यम्‌) । अनुगत-एका- 
कार प्तीति के कारण को सामान्य कहते हैं (अनुवृत्तिप्रत्ययहेतु: सामान्यभ्र) | 
जेसे दस घट-थ्यक्तियों में “घरो5यं, घटो5यं' ड्स अनुवृ त्ति-प्रत्यय-एकाका रप्ती ति 
का कारण 'घटत्व-सामान्य' हैं। इसी प्रकार दस पदार्थों (व्यक्तियों) में स्थित 
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अथ द्वितीय उल्लास: | ५५४ 


शुक्ल गुण में 'शुक्‍लः शुक्ल: इस प्रकार एकाकार-प्रतीति का कारण 'शुक्लत्व-सामान्य' 
है। इसी प्रकार पाकादि क्रियाओं में भी एकाकार-अभ्रतीति का कारण 'पाकत्व- 
सामान्य है । इसी प्रकार डित्यादि यदह्ृच्छा शब्दों के डित्यादि रूप शरीर बालक, वृद्ध, 
युवा आदि अबस्थाओं में छोटा, बड़ा, स्थूल, कृश, क्षीण होने से भिन्न-भिन्न हैं, और 
उसी प्रकार बालक, वुद्ध, युवा, शुक आदि के नरजतारियों के द्वारा उच्चारित 
डित्थादि शब्द उच्चारण-भेद से भिन्न-भिन्न हैं, किन्तु उनमें जो अलुवृत्ति-प्रत्यय-एका- 
कार की प्रतीति है, उप्तका कारण डित्यत्वादि सामान्य हैं। इस प्रकार डित्यादि 
शब्दों के भिन्न होने पर भी उनमें जो अनुगत- एकाकार की प्रतीति (डित्यो<यं, 
डिस्थोष्यं) होती है इसका कारण डित्थत्वादि-जाति है । 


अब प्रशन यह है कि जाति तो नित्य एवं अनेक समवेत है और डित्पादि 
यहच्छा शब्द तो एक व्यक्ति-वाचक हैं और यहच्छा-शब्दों में स्फोटरूप शब्द भी एक 
है और उसका वाच्य व्यक्ति भी एक है तो उसमें अनेक समवेत सामान्य (जाति) की 
कल्पना कंसे की जा सकती है ? इस पर कहते हैं कि 'चिति शक्ति को छोड़कर संसार - 
के समस्त पदार्थ प्रतिक्षण परिवत्तंनशील हैं' (प्रतिक्षणपरिणामिनों हि सर्वे भावाः ऋते 
चितिशफ्ते:) । इस सिद्धान्त के अनुसार मीमांसकों ने प्रतिक्षण होने वाले बाल्यादि 
अवस्था में स्थृलत्व, कृशत्व आदि रूप में वृद्धि एवं ह्वास रूप परिवत्तंत के आधार 
पर यहच्छा शब्दों के वाच्य व्यक्तियों में भेद मान करके उनमें अनुगत एकाकार प्रतीति 
कराने वाली जाति की कल्पना की जा सकती है | इस प्रकार डित्थादि अर्थों (पदार्थों) 
में एकाकार प्रतीति के कारण .डित्यत्वांदि धर्मिगत सामान्य (जाति) है। इस प्रकार 
सभी अर्थों में अख़ण्डोपाधिर्प जाति के होने से सभी शब्दों का श्रवृत्ति-निमित्त 
(संकेतविषय) अस्नण्डोपाधिरूप जाति ही है । इस प्रकार मीमांसक केवल 'जाति' में 
ही संकेतग्रह मानते हैं । 
अब प्रश्न यह उठता है कि मीमांसकों के मतानुसार यदि जाति में संकेतग्रह 
मानते हैं तो असंकेतित व्यक्ति का भान कैसे होगा ? इस पर कहते हैं कि जाति व्यक्ति 
के बिना नहीं रह सकती, जाति और व्यक्ति का अविनाभाव सम्बन्ध है, इस प्रकार 
जाति व्यक्ति के आश्रित होती है (जातिः व्यक्त्याधिता जातित्वात)। अतः जाति से 
व्यक्ति का आक्षेप कर लेंगे (जात्या व्यक्तिराक्षिप्पतेत ॥ इस पर कहते हैं कि यदि 
व्यक्ति आक्षिप्त है तो उप्तका शाब्दबोध में भान कैसे होगा ? क्‍योंकि वृत्ति. के द्वारा 
प्रतीत होने वाले शब्द का ही शाब्दबोध में भान होता है और तभी संख्या, कर्मत्व . 
आदि के साथ उसका अन्वय होता है; क्‍योंकि शब्द-विषयिणी आकांक्षा शब्द से 
ही पूर्ण होती है। (शाग्दी ह्वाकांक्षा शब्बेनंब पूंते) । इसका समाधान करते हुए 
कहते हैं कि अनुमान शब्द का सहकारी होता है (अनुमानस्प शब्दसहकारि- 
त्वात) | अतः अनुमान सहकृत शब्द (पद) से प्रतीति-विषय अर्थ का शब्दबोध में भान 


होता है । 


५६ | काव्यप्रकाश: 


तद्ा नपोहो वा शब्दार्थ: कैश्चिदुक्त इति प्रन्थगीरवभयात्‌ प्रक्ृता. 


नुपयोगाज्च न दर्शितम्‌ । 








जन सच ज5जत््ॉ्स्डस्स्थ्ड शा 
तेयायिक एवं बौद्ध मत 

इस प्रकार वेयाकरण, साहित्यिक और मीमांसकों के मत का विवेचन करने के 
बाद अब नैयायिकों एवं वौद्धों के मत का विवेचन करते हैं -- 

अनुवाद--कुछ विद्वानों ने 'तद्ाान्‌' (जांतिविशिष्ट व्यक्षिट) और 
'भपोह' (अतद्गयातृत्ति) शब्द का अर्थ है, ऐसा कहा हे। ग्रन्थ के विस्तार के 
भय से और प्रकृत में उपयोग न होने से यहाँ नहीं दिखाया गया हे । 

.. विमर्श -नैयायिकमत--नैयायिक जातिविशिष्ट व्यक्ति में संकेतग्रह भानते 
हैं । उनका कहना है कि न केवल व्यक्ति में संकेतग्रह होता है और न केवल जाति में, 
बल्कि जातिविशिष्ट व्यक्ति में संकेतग्रह होता है; क्योंकि केवल व्यक्ति में संकेतग्रह 
मानते पर आनन्त्य” और 'व्यभिचार' दोष आ जाते हैं और केवल जाति में संकेत- 
प्रह मानने पर शब्द से केवल जाति का ही बोध होगा, व्यक्ति का भान नहीं होगा । 
यदि यह कहा जाय कि जाति में ही संकेतग्रह मानकर जाति से व्यक्ति का आक्षेप 
कर लेंगे और तब व्यक्ति का भान हो जायगा | इस पर कहते हैं कि तब तो व्यकित 
का शाब्दबोध में अन्वय ही नहीं होगा; क्‍योंकि शब्द-विषयिणी आकांक्षा शब्द से ही 

'पूर्ण होती (शाबदी आकांक्षा शब्देनैव धुय॑त्े) इस निबम के अनुसार वृत्ति ( वब्दशक्ति) 
से प्राप्त अर्थ का ही शाब्दबोध में अन्वय होता है, आक्षेप-लभ्य अर्थ का शाब्द- 
बोध में अन्चय नहीं हो सकता, अतः नैयायिक न केवल व्यक्ति में संकेतग्रह मानते हैं 
और न केवल जाति में; वल्कि जातिविशिष्ट व्यवित में संकेतग्रह मानते हैं। तभी तो 
न्यायदर्शेन में कहा गया है कि जाति और आकृति में विशिष्ट व्यक्तिः पद का अर्थ 
होता है (व्यक्त्याकृतिजातय: पदार्थ) । ; 

| दिप्पणी--नैयायिक "तद्ठ। नु में संकेतग्रह मानते हैं । 'तद्दानु' का अर्थ 'जाति- 
मान है । (तदू जातिः अस्ति भस्पाम्‌ इति तहानू, जातिमान्‌) । इसी सिद्धान्त का 
प्रतिपादत जयस्तभट्ट ने निम्न प्रकार किया हैं -- 

'तस्मात्‌ तद्ानेब पदार्थ:, सन्‌ कोध्यं तहान्नाम ? सासान्याक्रय: कश्चिदनु- 
ल्लिखितशावलेया दिविशेषस्तदा नि त्युच्यते । सामान्याश्रयत्वाच्च गानन्त्यव्यभिचार- 
योस्तत्रावसर:। (न्यायम्ज्जरी) । | 

अपोहवाव--वौद्ध 'अपोह' में सकेत्रग्रह मानते हैं। उनके मतानुप्तार शब्द का 
अर्थ 'भपोह” है और अपोह का अर्थ है अतह याबत्ति या तद्भिन्नभिन्नत्व (अत- 
दयाव त्तिरपोह: पदार्थ:) । बौद्ध जाति की सत्ता स्वीकार नहीं करते, जाति के स्थान 
पर वे 'अपोह को स्वीकार करते हैं । उनका फहना है कि दस घट व्यक्तियों में 





» मेंथ द्वितीय उल्लास: | ५७ 
(घृू० ११) सत॒ खुल्योष्थंस्तत्न मुख्यों व्यावारोषस्यापिशधोच्चते ॥८॥। 
“अं घट:, अय॑ घट: इस प्रकार की जो सहणश प्रतीति होती है, उस्तका कारण “'घट्त्व 
सामान्य नहीं हैं बल्कि 'अत्तद् यावृत्ति' या 'तदभिन्नभिन्नत्व' के कारण एकाकार की 
प्रतीति होती है । इसी को वौद्ध 'अपोहवाद' कहते हैँ। जैसे, तदू-घट से भिन्न 
अतदु-अघट (घट को छोड़कर अन्य समस्त वस्तु) और अतदु-अघट से भिन्न 'घट! है । 
अतः उसमें 'अय॑ घट:, भय॑ं घट:, अय घट:' इस प्रकार की एकाकार प्रतीति होती 
हैं। बोडों का कहना है कि व्यक्ति के स्ताथ जाति का सम्बन्ध नहीं माना जा सकता, 
क्योंकि जाति व्यक्ति की उत्पत्ति के पूर्व नहीं थी और न कहीं से आती हुई दिखाई देती 
है, न व्यक्ति के साथ उत्पन्न होती है और न एक ही समय में नित्य जाति का अनेक 
व्यक्तियों के साथ सम्बन्ध ही बन पाता है, अतः 'जाति' नाम की कोई वस्तु नहीं है । 
तायाति न तन्नासीत न चोत्पन्नं न चांशवत । 
जहाति पूर्व नाघारमहोीं व्यसनसंहत्ति: ॥ 
मम्भठ मत-काव्यप्रकाश में संकेतग्रह के विषय में कई मत दिख्ाये गये हैं । 
उनमें कौन सा गत मम्मट को अभिप्रेत है ? इस पर व्याह्याकारों ते दो दृष्टियों से 
विचार किया है। प्रथम के अनुसार काव्यप्रकाश में 'इति महाभाष्यकार:', 'इत्यन्ये, 
'इति कैश्चित्‌' इत्यादि शब्दों का प्रयोग किया गया है| नरपसिह ठक्कुर आदि टीका- 
कार इस आधार पर यह सिद्ध करते हैं कि इनमें से मम्मठ को कोई भी मत्त स्वीकार 
नहीं है, इसीलिए उन्होंने उक्त शब्दों द्वारा उक्त सभी मतों में अपना अस्वरस प्रदर्शित 
किया है | उन्होंने अन्त में यहाँ तक कहा है कि इसलिए व्यक्तिपक्ष ही विचारसह 
(उचित) है (तस्माद्यक्तिपक्ष एवं क्षोदक्षम:) । किस्तु झलकीकर ने महाभाष्यकार के 
' मत को मम्मट का अभिप्रेत बताते हुए कहा है कि मम्मट ने प्रथम उल्लास में *'बुघै- 
बंयाकरणे:-' *“**““सतस्तन्मानुसारिधिरन्परपि' न" ” इत्यादि कथन के द्वारा 
यह प्रतिपादित किया है कि आलंकारिक आचार्य प्रायः वैयाकरणों-के मत का अनुसरण 
करते हैं और '“जात्यादि में संकेतवाद' का प्रथम विस्तारपूर्वक उल्लेख करके आदर- 
पूर्वक महाभाष्यकार के वचन को उद्ध त किया है। अतएवं काव्यप्रकाश के दशम 
उल्लास में जात्यादि चतुविध पदार्थों के आधार पर विरोध अलंकार के दश भेद प्रति- 
पादित किये हैं (जातिश्चतुभिर्जात्याद्यचिरुद्धा स्थाद गुणस्त्रिभिः | क्रिया द्ाभ्यामपि बब्य॑ 
 ब्रग्मेणवेते ते दश) । इनके अतिरिक्त मम्मट ने अपने 'शब्दत्यापारविचार' नामक 
ग्रन्थ में जात्यादि चतुष्टप वंयाकरण मतः की युक्तिपूर्वक स्थापना की है। अतः महा- 
भाष्यकारोक्त मत में ही मम्मठ का स्वरस है, यह स्पष्ट सिद्ध है 
अभिधा-वृत्ति 
अनुवाद--(सूत्र ११) वह (साक्षात्‌ संकेतित) अर्थ ही मुख्य अर्थ हे 
उत्त सुरुष अर्थ के बोधन में शब्द का. जो व्यापार है, उसे अभिधा फहते 
हैं ॥८॥। 





४८ | काव्यप्रकाश: 


(सु० १२) सुख्याथंबाध तदयोगे रूढ़ितोडइ्थ प्रयोजनात । 
अन्योथ्थों लक्ष्यते यत्सा लक्षणारोपिता क्विया ॥३॥॥ 
स इति साक्षात्‌संकेतित: । अस्येति शब्दस्य । 


'छल>2उटड्सस््ड-स2सस2स 
अनुवाद--'स' पद से साक्षात्‌ संकेतित क्षय गृहीत है और 'अस्य' 
का अभिष्नाय है शब्द का । 


विमर्श -जो साक्षात्‌ संकेतित अर्थ है, वह मुख्यार्थ है और उस मुख्य अध के 
बोधन में शब्द का जो व्यापार है वह 'अभिधा' है, अर्थात्‌ साक्षात्‌ संकेतित अर्थ को 
बोघ कराने वाला शब्द-व्यापार 'अभिधा' है | कुछ विद्वान्‌ वाच्य, लक्ष्य, व्यंग्य इन 
तीन अर्थों के अतिरिक्त मुख्याथं' को चतुर्थ अर्थ भी मानते हैं, किन्तु उनका यह 
विभाजन युक्तिसंगत नहीं प्रतीत होता । आचार्य मम्मट उक्त शंका का निराकरण 
करते हुए कहते हैं कि वह साक्षात्‌ संकेतित अयथे मुख्यार्थ है। प्रथम ज्ञेय (प्रतीयमान) 
होने के कारण उसे मुख्य कहते हैं। इस प्रकार शब्द-व्यापार से जो अर्थ अव्यवहित 
रूप में सर्वप्रथम (सबसे पहले) उपस्थित होता है, वह मुख्याथं है । जिस प्रकार हस्त- 
पादादि समस्त अवयवों से मुख प्रधान है और प्रथम दिखाई देता है, उसी प्रकार 
(मुखादि) समस्त-अर्थों में जो अर्थ पहले उपस्थित होता है, मुख के समान होने से उसे 
'मुख्याथ ' कहते हैं । 'मुखमिव मुख्य:” इस अर्थ में मुख शब्द में 'शाखादिश्यों यः' इस 
सूत्र से 'य' प्रत्यय होकर 'मुख्य' शब्द बनता है । 

. “स हि यथा सर्वेभ्यों हस्तपादाविश्योंजवयवेष्य: पूर्ज मुखमवलोकयते तथा 
सर्वेक््य: प्रतोयमानेस्योःथेंश्य: पूर्वमवगम्यते ।. तस्मान्मुश्नसिव घुख्य इति 'शाल्ादिश्यों 
यः इति पाणिनिसूत्रण य प्रत्ययः | (वालबोधिनी) । 

उस मुख्य अर्थ का बोध कराने वाला शब्द-व्यापार 'अभिधा' है। अर्थात्‌ 
साक्षात्‌ संकेतित अर्थ के बोधन में अव्यवहित शब्द का जो व्यापार है वह 'अभिषा' 
है | इस प्रकार संकेतित अर्थ का बोधन व्यापार अर्भिधा व्यापार है। इसे शक्ति भी 
कहते हैं । शक्ति (अभिष्ा) के द्वारा ही पंकेतित अर्थ का बोध होता है । 
लक्षणा-निरूपण 
. अनुवाद (सूत्र १२) मुख्य अर्थ के बाध होने पर तथा उस (मुख्य 
अर्थ) के योग (सम्बन्ध) होने पर रूढ़ि अथवा प्रयोजन से जिसके द्वारा अन्य 
अर्थ की प्रतोति होती है, वह आरोपित: व॒त्ति (व्यापार) लक्षणा है ॥६॥। 
विष --मम्मट ने तीन प्रकार के अर्थ बताये हैं--- मुख्यार्थ, लक्ष्यार् और 
व्यंग्यार्थ । उनमें वाच्यार्थ (घुड्याथ ) की बोधिका शक्ति 'अभिधा' है और लक्ष्याथ 





अथ द्वितीय उल्लास: | ५६ 


की वोधिका शक्ति 'लक्षणा' है । मम्मट ने छढ़िवश अथवा किसी प्रयोजन से मुख्य अर्य 
से सम्बद्ध प्रतीति को लक्ष्याथं और उसकी ग्राहिका शक्ति को 'लक्षणा' कहा है। 
उन्होंने मुख्यार्थ बाध्य, मुर्ूयार्थ-योग और छूढ़ि या प्रयोजन इन तीनों को लक्षणा का 
समुदित हेतु माना है अर्थात्‌ मम्मट के अनुधार लक्षणा के व्यापार के लिए मुक्यार्थ 
बाध, मुख्या्थयोग, हूढ़ि था प्रयोजन तीनों की आवश्यकता होती है । इस प्रकार 
मुख्या्थवाघ, मसुख्या्थ योग और रूढ़ि अथवा प्रयोजन-ये तीनों समुदित रूप से 
लक्षणा के हेतु माने गये हैं। जैसताकि ग्रन्थकार ने काव्यप्रकाश के २५वं सूत्र की 
व्याल्या में 'मुख्याथंबाधादित्रयं हेतु: कहा है | 

मुख्याथंबाध-- मुख्य अर्थ (वाच्याथं) का बाध लक्षणा का प्रथम हेतु है । 
व्याख्याकार 'मुख्यार्थ बाध' की दो प्रकार की व्याब्या करते हैं। प्रथम के अनुसार 
मुख्य अर्थ का अन्वय न वन सकता लंक्षणा का हेतु है । इसे 'अन्वयानुपपत्ति' कहते 
हैं। अर्थात्‌ मुख्य अर्थ का अन्वय अनुपपन्न होने पर लक्षणा होती हैं । जैसे 'गड़ायां 
घोष: इस उदाहरण में 'गज्जा' का मुख्य अर्थ 'जलप्रवाह' है और 'घोष' का अर्थ 
'घोषावास' या 'आभौोरगह' है। गज्जा के प्रवाह में घोष का आवास (रहना), अस- 
म्भव है, क्योंकि यहाँ गद्भा पद का घोष के साथ अन्वय नहीं बन रहा है, अतः लक्षणा 
के द्वारा गछुा पद का सामीप्य सम्बन्ध से तटरूप अर्थ का बोध कराता है-। 
इस पर नागेश भट्ट आदि आचार्य कहते हैं कि यदि 'अन्वयानुपपत्ति' को लक्षणा का 
बीज मानते हैं तो 'काकेभ्यों दधि रक्ष्यताम्‌' (कौओं से दही की रक्षा कीजिये) इस 
वाक्य में लक्षणा नहीं होगी; क्योंकि यहाँ 'काक' पद के मुख्य अर्थ के अन्बय होने में 
कोई बाधा नहीं है; क्योंकि कौओं से भी तो दही की रक्षा अपेक्षित है, अतः यहाँ 
अन्वयानुपपत्ति न होने से लक्षणा नहीं होगी । अतः अन्वयानुपपत्ति ही लक्षणा का 
बीज नहीं है। बल्कि तात्पर्यानुपपत्ति को लक्षणा का बीज मानना चाहिए। 
तात्पर्यानुपपत्ति के अनुप्तार 'वक्‍ता के तात्पयं के अनुपपन्न होने पर लक्षणा होती है। 
यहाँ पर व॒क्‍ता का तात्पयं केवल 'कौओं से ही दही की रक्षा करना' अभीष्ट नहीं है 
बल्कि दध्युपघातक अन्य प्राणियों से भी रक्षा करना अभीष्ट है | “अतः यहाँ वक्ता के 
तात्पयं के अनुसार अन्वय में बाघ है, इसलिए यह लक्षणा का विषय है। इसी प्रकार 
.! 'गड्जायां घोष: इस उदाहरण में गजझ्जा के प्रवाह में घोष का वास अप्म्भव है। यहाँ 
_“5पूर वक्ता का तात्पय॑ गज्जा के प्रवाहँ में घोष का रहना नहीं, बल्कि गद्भा पद से गज्जा 
के तट पर यह अर्थ अभीष्ट है, अतः लक्षणा के द्वारा यहाँ पर गज्गजा पद से तीर अर्थ 
की उपस्थिति होती है । 

घुख्पा्थययोग- मुख्यार्थ से सम्बद्ध अर्थ की प्रत्तीति को मुख्यार्थयोग कहते हैं। 
मुक्या्ंयोग लक्षणा का द्वितीय हेतु है। अर्थात्‌ मुख्याथ (वाच्याथं) से सम्बद्ध अर्थ 
ही प्रप्तीप्ति शक्षणा है। यह सम्बन्ध सामीष्यादि सम्बन्ध से मात्रा जाता है। इस 
प्रकार सांभीष्यादि सम्बन्ध से मुख्यार्थ से सम्बद्ध अर्थ को प्रतीति लक्षणा है। जैसे 
'गज्जायां घोष:' में 'गज्जा' क्ब्द का मुख्य बर्य 'जल-प्रवाह' है, किन्तु जल-प्रवाह में 
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'कर्मण कुशल: इत्यादौ दर्भग्रहणाद्ययोगात्‌ “गज्भायां घोष: इत्याले 
च॒गज्भादीनां घोषाद्याधारत्वासंभवात्‌ मुख्याथ्थस्य बाघे विवेचक- 
त्वादौ सामीप्ये च सम्बन्धो रूढ़ित: प्रसिद्ध: तथा गज्भातटे घोष, 





घोष का वास असम्भव है, अतः यहाँ स्तामीष्य सम्बन्ध से गज्भा पद का तट रूप अर्थ 
में लक्षणा होती है । ; 
रूढ़ितोध्य प्रयोजनात्‌ -- मम्मट ने रूढ़ि या प्रयोजन को लक्षणा, का तृतीय हेनु 
कहा है। नरसिंह ठक्कुर के मतानुसार मम्मट को यहाँ 'रूढ़ि लक्षणा और प्रयोजन 
लक्षणा' लक्षणा के ये दो भेद अंभीष्ट हैं किन्तु प्रदीषकार इस मत से सहमत नहीं हैँ । 
किन्तु मम्मट के व्यंगेन रहिता रूढ़ो सहिता. तु प्रयोजने' इस अठारहदवें सूत्र से स्पष्ट 
है कि मम्मट को 'रूढ़ि अथवा प्रयोजन' लक्षणा के ये दोनों हेतु स्वीकार हैं, क्योंकि 
मम्मट ने दानों का पृथक्‌ू-पुथक उदाहरण दिया है। मम्मट ने रूढ़ि लक्षणा का उदा- 
हरण 'कर्मणि कुशलः” और प्रयोजन लक्षणा का उदाहरण 'गज्जायां घोष:' दिया है। 
इस सूत्र में 'अथ' पद अथवा' का वाचक है। इस प्रकार मम्मट के अनुसार 'रूढ़ि' 
अथवा प्रयोजन लक्षणा के ये दो मुख्य हेतु हैं। यदि 'रूढ़ि या प्रयोजन' को लक्षणा 
का हेतु नहीं माना जायगा तो 'गद्भायां घोष: इस उदाहरण में 'गज्जा' पद का 
भ्रवाहरूप मुख्य अर्थ का बाध होने पर मुख्य अर्थ से सम्बद्ध 'गज्भा-पुल' आदि अथ्थों 
में भी लक्षणा होनें लगेगी, अतः लक्षणा में रूढ़ि या. प्रयोजन हेतु मानना उचित है। 
उक्त उदाहरण में शैत्यपावनत्वादि रूप श्रयोजन है, अतः गद्भा पद का तट रूप अर्थ 
में लक्षणा होती' है । दूसरे तात्पर्यानुपपत्ति को लक्षणा का बीज माना जाता है। अर्थात्‌ 
तात्पयं के अनुपपन्न होने पर लक्षणा होती है, तो वहाँ तात्पयं का नियामक क्‍या 
होगा ? यहाँ पर तात्पयं का नियामक रूढ़ि या प्रयोजन है । ै 
अन्यो७<र्थों लक्ष्यतें यतू--यहाँ पर 'यत्‌” पद में करण अर्थ में लुप्त तृतीया 
विभक्ति है 'यया (यत्‌) अन्यो्््यों लक्ष्यते सा लक्षणा' अर्थात्‌ जिस वृत्ति के द्वारा अन्य 
अर्थ (मुख्यार्थभिन्न अथं) लक्षित हो, उसे लक्षणा कहते हूँ | कुछ आचाय॑ 'यत्‌” पद को 
क्रिया विशेषण मानते हैं। तदनुसार अन्य मर्थ (मुख्यार्थ से भिन्न अर्थ ) जो लक्षित 
होता है, वह लक्षणा है । प | 
लक्षणारोपिता क्रिया--मम्मट के अनुसार लक्षणा आरोपिता क्रिया (व्यापार) 
हैं । यहाँ पर आरोपित' का अर्थ 'कल्पित' है और ' क्रिया' का अर्थ व्यापार है। 
इस प्रकार कल्पित व्यापार लक्षणा है, स्वाभाविक नहीं । शब्द और अर्थ का वाच्य- 
वाचकभाव रूप सम्बन्ध स्वाभाविक सम्बन्ध होता है और उससे भिन्न आरोपित 
. (कल्पित) व्यापार लक्षणा है। जैसे 'गज़ायां गावश्चरन्ति' इस उदाहरण में सामीष्य 


सम्बन्ध से तीर पद में गज्भात्व का आरोप है। इस प्रकार लक्षणा आरोपित 


कल्पित) व्यापार है| 





अथ द्वितीय उल्लास: | ६९ 


इत्यादे: प्रयोगात्‌ येषां न तथा प्रतिपत्ति: तेषां पावनत्वादीनां 
धर्माणां तथा प्रतिपादनात्मनः प्रयोजनाच्च मुख्येनामुख्योथ्थों लक्ष्यते 
यत्‌ स आरोपित: शब्दव्यापार: सान्तराथ निष्ठों लक्षणा ॥छ॥ 





अनुवाद -- कर्मणि कुशलः' इस प्रयोग में कुश का ग्रहण बादि का 
योग (झस्बन्ध) न होने से और 'गड्भायां घोष:' इस प्रयोग में गद्धा आदि पद 
का घोष आदि फा आधार न हो सकने (असम्भव) होने के कारण सुल्यार्थ का 
बाघ होने पर विवेकशीलता आदि और सामीप्य सम्बन्ध होने पर (कर्मेणि 
फुशलः में) छझढ़ि (धसिद्धि) से तथा (गड्भायां घीषः में) गड्धा तट पर घोष है 
- इत्याधि प्रयोग ले जिनको वैसी प्रतीति नहीं होती, उन पावनत्वादि धर्मों फो 
बेंसी (उल्त प्रकार) प्रतिपादन रूप प्रयोजन से जो सुख्यायय से (सम्बद्ध) अशुरूय 
बर्थ की प्रतीति है, वह व्यवहित अर्थ में रहने वाला आरोपित शब्दव्यापार 
लक्षणा है ॥8॥॥ घ् 

विन्नर्श - मम्मट ने झूढ़ि लक्षणा का उदाहरण 'कर्मणि कुशलः' दिया है| यहाँ 
पर 'कुशल' शब्द का मुख्य अर्थ 'कुशान्‌ दर्भानु लाति आदत्ते इति कुशलः” इस व्युत्पत्ति 
के अनुसार 'कुश लाने वाला' है, किन्तु यहाँ पर 'कुश लाने वाला' यह अर्थ सज्जूत 
नहीं है। इस असज्भति के निराकरण के लिए 'कुशल' शब्द 'दक्ष या 'चतुर रूप 
अर्थ का प्रतिपादन करता है | यहाँ पर कुशानयन रूप मुख्या्थ और दक्ष या चतुरु रूप 
लक्ष्यार्थ में साधम्यं सम्बन्ध है; क्‍योंकि कुशानयन में जिस प्रकार की विवेकशीलता हुआ 
करती है, उसी प्रकार की विवेकशीलता किसी कार्य के स्म्पादन में भी आवश्यक है। 
यहाँ पर साधरम्य सम्बन्ध से 'कुशल' शब्द दक्ष या चतुर अर्थ में रूढ़ हो गया हैं। 
अत: यहाँ रूढ़ि के कारण 'कुशल' शब्द की दक्ष या चतुर में लक्षणा होती है। यह 
मम्मट का अभिप्राय है | किन्तु विश्वताथ आदि आचाये इससे सहमत तहीं हैं । उत्तका 
, कहना है कि उक्त उदाहरण, में 'कुशल' शब्द लाक्षणिक तहीं, बल्कि वाचक है। क्योंकि 
भले .ही कुशल शब्द का व्युस्पत्तिलभ्य अर्थ 'कुश लाने वाला' (कुश-ग्राहक) हो, किन्तु 
इसका प्रसिद्ध अर्थ त्तो दक्ष या चतुर ही है; क्योंकि व्यवहार में यह दक्ष या चतुर अर्थ 
में रझूढ़ हो गया है । इस प्रकार व्युत्पत्तिल्य अर्थ मुख्य नहीं होता, बल्कि व्यवहार 
सै प्राप्त होने वाला प्रवृत्तिलभ्य अर्थ ही मुख्य हुआ करता है। क्योंकि यदि व्युत्यत्ति 
लम्य अर्थ को मुख्य मानेंगे तो 'गौ: शेते' (गाय सोती है) में भी लक्षणा होने लगेगी। 
क्योंकि 'गौः” शब्द की व्युत्पत्ति 'गच्छतीति गौः' है । यहाँ पर 'गम्‌' घातु से 'गमेडों:' 
सूत्र से 'डो' प्रत्यय होकर 'गौ' शब्द बतता है जिसका व्युत्पत्तिलश्य अर्थ है चलने 
वाली गौ' । इस प्रकार चलने वाली गौ के लिए तो 'गो' शब्द का प्रयोग होगा और 
सोने वाली गौ के लिए 'गो' शब्द का प्रयोग बाधित होगा, अतः 'गौः शेते' इस वाक्य 
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(सु० १३) स्वसिद्धये पराक्षेप: परार्थ स्वससपंणस । 
उपादान लक्षण चेत्युक्ता शुद्ध व सा द्विधा ॥१०॥ 
-नक्त््ड्ड्ट 
में शयन-शील गौ के लिए लक्षणा करनी पड़ेगी। इस प्रकार 'कुंअल” शब्द का - 
आओ दक्ष (चतुर) रूप अर्थ ही मुख्य है, अतः यहाँ लक्षणा के लिए अवकाश 


कुछ विद्वान 'कुश्‌ धातु से 'कलच्‌' प्रत्यय करके 'कुशल' शब्द में 'रूढ़ शक्ति' 
मानते हैं उत्तके मत में रूढ़ि का उदाहरण 'तेल' पद है। 'तैल' पद का मुख्य अथ॑ है 
'तिल्न का विकार' (तिल के पेरने से निकला हुआ स्नेह पदार्थ)। अतः सरतों के 
तैल के लिए यह शब्द वाधित है, इसलिए 'तैल' पद में रूढ़ि लक्षणा होती है और 
सभी प्रकार के स्नेह पदार्थ (द्रव पदार्थ) के लिए 'तैल' शब्द प्रयुक्त होता है। इसी 
प्रकार लावण्य शब्द का मुख्य अर्थ तमक रस (नमकीन) है, किन्तु सौन्दय्य अर्थ में 
लावण्य शब्द रूढ़ हो गया, अतः यहाँ रूढ़ि लक्षणा है । 

मम्मट ने प्रयोजनवती लक्षणा का उदाहरण 'गज्ञायां घोष:' दिया है। यहाँ 
पर गज़ा शब्द का मुख्य अर्थ 'प्रवाह' है उस्तमें घोष का आवास असम्भव है अतः 
सामीष्य सम्बन्ध से गछ्भा पद का तट रूप अर्थ में लक्षणा होती है । किन्तु गद्भा पद 
का तट रूप अर्थ में ही लक्षणा क्‍यों ? 'पुल' आदि में लक्षणा क्यों नहीं होती ? अतः 
यहाँ पर कोई प्रयोजन होगा और वह है 'शैत्यपावनत्व' । अर्थात्‌ शत्य-पावनत्व रूप 
प्रयोजन से गड्ा पद की तट रूप अर्थ में लक्षणा होती है । । 

मम्मट ने आरोपित शब्दव्यापार' को लक्षणा कहा है । वह (कल्पित व्यापार) 
शब्द का सान्‍्तरार्थ निष्ठ' व्यापार है । तात्पर्य यह कि मुख्यार्थ बाघ होने पर व्यव- 
हित अर्थ (लक्ष्यार्थ) का बोघ कराने वाज्ले (बोधक) व्यापार को आरोपित व्यापार 
कहते हैं [अन्तरं व्यवधानं तेन सह बतंते इति सास्तरः (मुख्यार्थबाधाद्यपस्थित्या) 
व्यवहितों यो5थं; लक्ष्यरूप: तन्निष्ठ: तहिबयकः (तद्दोधकः) इत्यर्थ: । ] यद्यपि 'गज़ायां 
घोष: इस उदाहरण में गज्भा शब्द से प्रत्याथित (बोधित) प्रवाह तीर अर्थ को लक्षित 
करता है, इस प्रकार लक्षणा अं व्यापार है, तथापि वाच्य धर्म का वाचक शब्द में 
आरोप किया जाता है | इसलिए लक्षणा शब्द व्यापार है, यह प्यवहार होता है। 
अतः शब्द भी लाक्षणिक है। कमलाकरभट्ट का कथन है कि 'वस्तुत: लक्षणा अर्थ॑- 
व्यापार हूँ! किन्तु उसे शब्द में आरोपित होने से शब्द व्यापार कह। जाता है । 

लक्षणा के पेव 

अनुवाद -(सृ० १३) अपने (वाच्यार्थ के) अन्बय क्षी सिद्धि के लिए 
अ्ष्य (दूसरे) अर्थ का आक्षेप करता 'उपादानलक्षणा' हैं और बूसरे के लिए 
(अमुल्य अर्थ के अन्वय को सिद्धि के लिए) अपने को समर्पित कर देता 





अथ द्वितीय उल्लास: | ६३ 


(मुख्या्थ का समपेण या त्याग करना) लक्षण लक्षणा' है। इत्त प्रकार उपा- 
दान और लक्षण रूप से ये दोनों (उपादानलक्षणा और लक्षणलक्षणा) शुद्धा 
हो फही गई हैं ॥१०॥। जद 
विसर्श--मम्मट ने अर्थान्तरसडः क्रमितवाच्यध्वनि आदि की व्यवस्था के लिए 
लक्षणा के भेंदों का निरूषण किया है.। प्रथमतः उन्होंने लक्षणा के दो भेद किये हैँ--- 
(१) उपादानलक्षणा और (२) लक्षणलक्षणा । ये दोनों ही भेद शुद्धा लक्षणा के हैं | 


उपादानम्‌' अर्थात्‌ अपने (शक्यार्थ, वाच्याथ के) अन्वय की सिद्धि के लिए झुत्य 
अर्थ (अशक्यार्थ) का आक्षेप करना “उपादानल्ञक्षणा' है। तात्पर्य यह कि अपने अर्थ 
का परित्याग किये बिना अपने से भिन्न अर्थ का उपस्थापन (ग्रहण) उपादानलक्षणा 
है (स्वार्थापरित्यागेन पराथ॑लक्षणसुपादानम्‌) । मुकुलभट्ट ने उपादान ल्क्षणा क 
लक्षण 'स्वसिद्ध यर्थंतया वस्त्वन्तरस्याक्षेपों “'उपादनाम्‌' बताया है। जैसे--' कुन्ता: 
प्रविशन्ति' में 'कुन्त' शब्द अपने अर्थ (गुल्यार्थ, कुन्त आदि) का परित्याग किये बिना 
ही अन्वय की सिद्धि के लिए अन्य (अशक्य) अर्थ (कुन्तधारी पुरुष) का आक्षेप कर 
लिया जाता है | वैयाकरण लोग इसे 'अजहल्लक्षणा' या 'अजहत्त्वार्थाबत्ति' कहते हैं। 
उन्होंने इसका उदाहरण 'काकेभ्यों दधि रक्ष्यताम्‌' .दिया है | यहाँ पर 'काक' शब्द 
अपने अर्थ (वाच्याथं, कौआ) का परित्याग किये बिता उससे भिन्न अर्थ दष्युपघातक 
अन्य प्राणियों से भी दही की रक्षा करना प्रतीत हो रहा है, अतः यहाँ 'उपादान 
लक्षणा' है | भत हरि ने 'काकेश्यों रक्ष्यता सपिः उदाहरण दिया है | यहाँ पर 'काक' 
पद अपने वाच्यार्थ (काक) के साथ उससे भिन्न प्राणियों से भी घृत को रक्षा रूप अर्थ 
लक्षित होता है अर्थात्‌ कौओं तथा साथ ही अन्य घृतोपघातक प्राणियों से दही घृत की 
रक्षा करना लक्षित होता है अतः यहाँ पर 'अजह॒त्स्वाथथावृत्ति' या 'अजहल्लक्षणा' है | 

नागेश भट्ट ने 'स्वार्थंलंवलितपरार्थ की अभिधामिका वृत्ति. को 'अजह॒स्स्वार्था' 
वृत्ति कहा है। (स्वार्थ संवल्लितपरार्थाभिधाधिका55जहत्स्वार्था) । 

(२) लक्षणलक्षणा--मम्मट ने लक्षणलक्षणा का लक्षण 'परार्थ' स्वस्तमर्पणं''' 
लक्षणलक्षणा' बताया है अर्थात्‌ जहाँ पर शब्द दूसरे (अशक्य) अर्थ के अन््वय की 
सिद्धि के लिए अपने अर्थ का समर्पण (परित्याग) कर देता है, उसे 'लक्षणलक्षणा' कहते 
हैं | तात्पयं यह कि स्वार्थ (अपने मुख्य अर्थ) का परित्याग करके अन्य (अमुख्य) अर्य॑ 
को लक्षित करना 'लक्षणलक्षणा' है। इस प्रकार स्वार्थ का परित्याग कर अन्य अर्थ 
को उपस्थापित (लक्षित) करना 'लक्षणलक्षणा' है। (स्वार्थपरित्यागेत परार्थोपस्यापन॑ 
लक्षणम्‌) । . 'गद्भायां घोष: में 'गद्भा' पद अन्य (अशक््य, तीरादि रूप) अर्थ के 

अन्वय की सिद्धि के लिए अपने (शक्य, प्रवाहरूप) अर्य का परित्याग [स्वस्तमर्पण) 
फर देता है अतः यहाँ 'लक्षणलक्षणा' है ।. वेयाकरण लोग इसे “जहत्त्वार्यादशि' या 
'जहुश्लक्षणा' कहते हैं। महवंयाकरण नांगेश भट्ट ने 'लक्षणलक्षणा' या 'जहुएस्षार्षा 
धुछ्ति' का लक्षण निम्न प्रकार बताया है-- 


६४ | काव्यप्रकाशः 


'कुन्ता: प्रविशन्ति' 'यष्टय: प्रविशन्ति” इत्यादी कुन्तादिपिरात्मन 
प्रवेशसिद्ध यर्थ स्वसंयोगिन: पुरुषा आक्षिप्यन्ते, तत उपादानेनेय लक्षणा | 

'गौरनुबन्ध्य:' इत्यादौ श्रुतिचोदितमनुबन्धनं कथथं मे स्थादिति: जात्या 
व्यक्ति राक्षिप्यते, न तु शब्देनोच्यते “विशेष्यं नाभिधा गच्छेत्‌ क्षीणशव्ति 
विशेषणे” इति न्यायादित्युपादानलक्षणा तु नोदाहत्त॑व्या। नद्यत्र प्रयोजन- 
मस्ति न वा रूढ़िरिय्रम्‌ । “व्यक्त्यविनाभावित्वात्तु जात्या व्यक्तिराक्षिप्यते; 
यथा क्रियतामित्यत्न कर्त्ता, कुवित्यत्न कर्म, प्रविश पिण्डी भित्यादी गृह भक्षये- 
त्यादि च | 








'स्वार्परित्यागनेतरा्धाभिधायिका जहत्त्वार्या' 


अर्थात्‌ स्वार्थ परित्यागपूर्वक परार्थ की अभिधायिका वृत्ति 'जहत्स्वार्था' वृत्ति 


है। मुकुलभट्ट ने भी इसी अभिप्राय को लक्ष्य कर लक्षणा का स्वरूप बताया हैं 
अर्थान्तरसिद्ध यर्थत्वेन ह्वार्थसमर्पणं तत्र लक्षणम्‌' । 
अनुवाद--- कुन्ता: प्रतिशन्ति' (भाले प्रवेश कर रहे हैं) 'वष्टयः प्रवि- 
शन्ति' (लाठियाँ प्रवेश कर रही हैं) इत्यादि वाक्यों में 'कुन्त' आदि के द्वारा 
अपने प्रवेश रूप अन्चय की सिद्धि के लिए अपने अर्थों से सम्बद (कुन्तधारी 
अथवा यष्टिधारी) पुरुष का आक्षेप किया जाता है, इसलिए उपावान 
(स्वार्थ-मुल्यार्थ के अपरित्यागपूर्वक अन्यार्थ अमुख्य अर्थ के ग़हण करने) के 
कारण यहाँ 'उपादान लक्षणा' है! । 
विभर्श--मम्मट ने उपादानलक्षणा का उदाहरण 'कुन्ता: प्रविशन्ति' 'यष्टय; 


प्रविशन्ति' दिया है। 'कुन्ता: प्रविशन्ति' (भाले प्रवेश कर रहे हैं) इस वाक्य में कुन्त ' 


(भाले) के अचेतन होने के कारण प्रवेश क्रिया असम्भव है, अतः यहाँ मुख्यार्थ का बाघ 
है । अतः 'कुन्त' शब्द अपने से सम्बन्ध रखने वाले कुन्तधारी पुरुष का आक्षेप कर 
लेता है ।. तब 'कुन्ता: प्रविशन्ति' का अर्थ ' कुन्तधारी पुरुष प्रवेश करते हैं' यह अर्थ 


हो जाता है | यहाँ पर पुरुष में 'कुन्त के समान तीक्षणता' अथवा 'कुन्तों की बहुलता - 


. का बोध कराता प्रयोजन है। अतः यह उपादान लक्षणा का उदाहरण है। इसी 
भेकार यण्टय: प्रंविशन्ति” (दण्डें प्रवेश कर रहे हैं) इस वाक्य में दण्डे (लाठी) के 
अचैतन होने के कारण प्रवेश-क्रिया असम्भव है, अतः मुख्यार्थ का बाध हैं, इसलिए 
“यष्टि' शब्द अपने से सम्बन्ध रखने बाले यष्टिप्रारी पुरुष का आक्षेप कर लेता है। 
तव यष्टप: प्रविशन्ति' का 'यथ्टिधारी पुरुष प्रवेश करते हैं । यह अर्थ हो जाता है | 
इस प्रकार यहाँ स्वार्थ के अपरित्यागपूर्वक पदार्थ (यष्टिधारी पुरुष) का ग्रहण होते 
से 'उपादान लक्षणा' है। इसी प्रकार 'काकेश्यों दधि रक्ष्यताम्‌', 'छजत्निणों यान्ति, 
'शबेतों धावति' इत्यादि वाक्यों में भी उपादान लक्षणा समझनी चाहिए | 





अथ द्वितीय उल्लास: | ६५ 


अनुवाद- (मीमांसकाभिमत उपादानलक्षणा के उदाहरण) 'गौरनु- 
बन्ध्य:” (गौ का आलम्भन करना चाहिए) में वेदविहित (श्रुतिचोदित) आल- 
म्भन, मेरा (जाति का) कंसे सम्भव है ? इसलिए (गोत्व) जाति के द्वारा 
(गो) व्यक्ति का आक्षेप कर लिया जाता है, (गो व्यक्ति को) शब्द के द्वारा 
नहीं कहा जाता अर्थात्‌ गोव्यक्ति का अभिधा के द्वारा बोध नहीं होता; 
क्योंकि 'विशेषण (गोत्वादि) के बोध कराने में क्षीणशक्ति (विरत व्यापार) 
अभिधा विशेष्य (व्यक्ति) का बोध नहीं करा सकती' इस नियम से इसे 


उपादान लक्षणा का उदाहरण नहीं कहना (मानना) चाहिए; क्‍योंकि यहाँन 


तो कोई प्रयोजन है अथवा न रूढ़ि ही है। क्‍योंकि जाति व्यक्ति के बिना 


नहीं (रहती (व्यक्त्यविनाभावित्वातु-व्यक्ति बिना जातेरभावात्‌)। इसलिए - 


जाति से व्यक्ति का आक्षेप किया जाता है। जैसे 'क्रियताम' यहाँ पर कर्ता 
का, 'कुरु यहाँ पर कर्म का, 'प्रविश' यहाँ पर गृह का और 'पिण्डीम' यहाँ 
पर भक्षय (क्रिया पद) का आशक्षेप किया जाता है, उसी प्रकार जाति से व्यक्ति 
का आक्षेप होता है। 


विमर्श---मण्डन॑ मिश्र तथा मुकुल भट्ट आदि आचार्यों ने उपादान लक्षणा का 
उदाहरण “गौरनुवन्ध्य: दिया है। झ्लकीकर के मतानुसार मीमांसक मण्डन मिश्र ने 
गौरनुबन्धय:' को उपादान लक्षणा का उदाहरण कहा हैं। अन्य आचार्यों के अनुसार 
मुकुलभट्ट ते अभिध्ावृत्तिमातृका में उपादान लक्षणा का उदाहरण 'गौरनुवन्ध्य:' 
दिया है। मम्मट ने उसका यहाँ खण्डनत किया है। मुकुलभट्ट का कथन है कि 
जहाँ पर अपने अर्थ के अन्वय की सिद्धि के लिए अर्थान्तर का उपादात (आशक्षेप) 
किया जाता है, वहाँ उपादान लक्षणा होती है । जैसे 'गौरनुबन्ध्य:” अर्थात्‌ गाय का 
आलम्भन करना चाहिए । अर्थात्‌ 'गौरनुबन्ध्योश्जोर्नीषोमीय:' इत्यादि श्रृत्ि के 
अनुसार ज्योतिष्टोम यज्ञ में गो के आलम्भन (हनन) का विधान बताया गया है। 
मीमांसकों के अनुसार जाति में शक्ति होने के कारण गो शब्द का अर्थ 'गोत्व', जाति 
होगा और जाति में आलम्भन (हनन) असम्भव है, इस प्रकार मुख्यार्थ का वाध होने 


के कारण “गोत्व' जाति से व्यक्ति का आक्षेप होता है अत्त: इसे उपादात लक्षणा का : 


उदाहरण मानता चाहिए, मुकुलभट्ट का कथन है कि 'विशेषणं के बोघ कराने में 

क्षीण हुई अभिधा शक्ति विशेष्य का बोध नहीं करा सकती' इस नियम के अनुसार 

गौरनुवन्ध्य:: इस वाक्य में गोत्व जाति, का अनुवन्धन असम्भव होने से जाति से 
ह. 


£0. रु 
हा हु] 


६६ | काव्यप्रकाश: 


व्यक्ति का आक्षेप कर लिया जाता है। अतः विशेष्य (गो व्यक्ति) का बोध उपादोन 
लक्षणा के द्वारा होता है। 

"पत्र स्वसिद्ध यर्थतया बस्त्वन्तराक्षेप्रों 'भवति, तदुपादनस्‌ । यथा--'गौरन- 
बरध्य:' इति ।“'''“विशेष्य - ताभिधा गच्छेत्‌ क्षीणशक्तिविशेषणे' द्ञत्ति न्यायात 
शब्दस्प जातिमात्रपर्यवसितत्यात । जातिस्तु व्यक्तिम्रस्तरेण यागसाधनपावं न प्रति- 
बच्चत इति शब्वप्रत्यायितं जातिसामर्थ्यादत्र जातेराशयमृता व्यक्तिराक्षिप्यते, तेनामौं 
'लाक्षणिकी' । (अभिधावृत्तिमातृका) । 

ह आचार्य मम्मट मुकुलभट्ट के उक्त उदाहरण का खण्डन करते हुए कहते हैं कि 
'गौरनुवन्ध्य:” का उपादानलक्षणा का उदाहरण नहीं मानना चाहिए; क्योंकि यहाँ 
पर न प्रयोजन है न रूढ़ि | मम्मट ने लक्षणा में तीन हेतु बताये हैं--मुख्याथंबाघ, 
मुख्याथंयोग (सम्बन्ध) और रूढ़ि या प्रयोजन । यद्यपि यहाँ पर मुख्याथंबाध (गोल-' 
जाति में आलम्भन असंभव होना) ओर मुख्याथयोग (गोत्व से सम्बद्ध व्यक्ति) भी है, 
किन्तु न यहाँ कोई प्रयोजन है और न रूढ़ि है । क्योंकि मुख्या्थ में रहने वाले किसी 
विशेष गुण या धर्म की प्रतीति कराना लक्षणा का प्रयोजन होता है। जेसे--' कुन्ता: | 
प्रविशन्ति' में बाहुल्यादि की प्रतीति, 'गद्भायां घोष:' में शैत्य-पावन्तत्व आदि प्रतीति 
-को लक्षणा का प्रयोजन माना जाता है किन्तु यहाँ यहाँ पर कोई प्रयोजन नहीं है; 
क्योंकि यहाँ पर मुख्य अर्थ गोत्व जाति है और जाति में कोई गुण या धर्म नहीं 
रहता । यहाँ पर 'रूढ़ि' भी नहीं है । यदि यह कहा जाय कि 'गौ' में अनादि परम्परा- 
गत प्रयोग रूप और भूरि-प्रयोग रूप रूढ़ि है तो यह कैसे कहते हैं कि यहाँ रूढ़ि नहीं 
है । इस पर कहते हैं कि शक्यायं में प्रयुक्त शब्द का लक्ष्यार्थ में भूरि प्रयोग (लक्ष्योर्थ 
बौधक प्रयोग बाहुलय) ही रूढ़ि होती है केवल भूरिप्रयोग (प्रयोगबाहुल्‍य) नहीं | 
_(शक्ष्याय प्रयुक्त पदे लक्ष्यार्थबोघकप्रयोगबाहुल्‍षे॑ रूढ़िः) । यहाँ पर 'गो शब्द क्ता 
व्यक्ति के बिना केवल शक्‍याय॑ में (गोत्व में) प्रयोग नहीं होता; इसलिए यहाँ पर हूढि. 
. नहीं है | अतः यहाँ लक्षणा नहीं है । भाव यह कि 'गो' शब्द में विद्यमान व्यक्ति | 
विपयक रूढ़ि लक्षणा के हेतुभूत रूढ़ि नहीं हैं। अब प्रश्न यह है कि यदि जाति शब्द 
(गोत्व) व्यक्ति में लक्षणा नहीं होती तो जाति से व्यक्ति की प्रतीति कैसे होगी ” इस 
पर कहते हैं कि 'व्यक्ति के बिता जाति नहीं रह सकती' इस अविनाभाव सम्बन्ध मे 
जाति के द्वारा व्यक्ति का अनुमान या अध्याहार कर लिया जात। है, इसलिए यह उपा- 
दानलक्षणा का उदाहरण नहीं हो सकता । 
आचार्य मम्मट का कथन है कि जाति ओर व्यक्ति में अविनाभाव सम्बन्ध है 
क्योंकि जाति व्यक्ति के बिना नहीं रह सकती, इस अधिनाभाव सम्बन्ध से जाति के 
द्वारा व्यक्ति का अनुमान या अध्याहार कर लिया जाता है | जैसे--'क्रियताम्‌' कहते | 
से 'कर्ता' का और “कुर' कहने से 'क्म' का अध्याहार या भ्राक्षेप कर छिया जाता । 
है तथा भट्ट के मतानुस्तार 'प्रविश' (प्रवेश करो) कहने पर 'गृह' (कर्म) का भौर | 
'पिण्डीम ग्रह कहने पर 'भक्षय' क्रिया का जिस प्रकार आक्षेप कर लिया जाता 


अय द्वितीय उल्लास: | ६७ 


पीनो देवदत्तों दिवा न भुडःक्त ' इत्यत्न च रात्तरिभोजनं न लक्ष्यते 
श्रुतार्था पत्ते रर्थापत्तेर्वा तस्य विषयत्वात । 





उसी प्रकार 'गौरनुबन्ध्य: इस उदाहरण में अविनाभाव सम्बन्ध से जाति के द्वारा 
व्यक्ति का आक्षेप कर. लिया जाता है,. अतः मुकुल भटट का 'गौरनुतन्ध्य: को उपादान 
लक्षणा का उदाहरण मानना उचित नहीं है । 

अनुवाव-- (पीनो देवदत्तों दिवा न भुड़ क्त ) 'देवदत्त सोटा है, किन्तु 
विन में नहीं खाता' इस याक्य में 'राजि-भोजन' लक्षणा के द्वारा सिद्ध नहों 
होता; क्‍योंकि यह (रात्रि-भोजन) श्रतार्थापत्ति अथवा अर्थापत्ति का 
विषय है । 

विमशे--मुकुलभट्ट ने उपादान लक्षणा का दूसरा उदाहरण 'पीनो देबदत्तो 
दिवा न भड़ क्त दिया है। उनका कथन है कि 'जहाँ पर अपने अन्वय की सिद्धि के 
के लिए अर्थान्तर का उपादान (आक्षेप) किया जाता है, वहाँ 'उपादान लक्षणा' होती 
है । (यत्र स्वसिस्त यर्थत्तया बल्त्वन्तराक्षेपों भवति ततन्नोपादनम्‌ “यथा च 'पोनों 
देवदत्तो दिवा न भुडः क्त' इत्ति)। अर्थात्‌ 'देवदत्त मोटा है किन्तु दिन में नहीं खाता 
यहाँ पर 'पीनत्व' कार्य है और उसका कारण भोजन है । बिना कारंण के कार्य नहीं 
होता, अतः पीनत्व रूप कार्य में दित में भोजनाभाव का अन्वय नहीं सिद्ध होंत), अतः 

अन्बय की सिद्धि के लिए कारण रूप रात्रि भोजन का आक्षेप कर लिया जाता है, 

अतः यहाँ 'उपादान लक्षणा' है। (अन्न हि पीनत्व॑ विनाधिकरणभोजनाभावविशिष्ट- 
तया5वगम्यमानमेव फार्यत्वात्‌ स्वसिद्ध यर्थत्वेन कारणभूतं रात्रिभोजनमाक्षेपादध्यन्त- 
रोकरोति) । इस प्रकार मुकुलभट॒ट ने इसे उपादान लक्षण। का उदाहरण माना हैं, 
किन्तु आचार्य मम्मट यहाँ पर लक्षणा नहीं मानते, उनका कहता है कि 'पौनों देव- 
दत्तो विवा न भुडक्त ' इस वाक्य में "रात्रि भोजन' लक्षणा के द्वारा सिद्ध नहीं होता 
है | क्योंकि दिन में भोजन न करने पर भी मोटा रहना राजि भोजन के बिता अलुप- 
पन्न है, अतः अनुपपन्न अथं से राशि भोजन की कल्पना की जाती है, अतः यहाँ अर्था- 
पत्ति अथवा श्षुतार्थापत्ति का विषय होने से लक्षणा नहीं होगी । भाव यह कि मीमोां- 
सक अर्थापत्ति को अल्नग प्रमाण मानते हैं। किसी अनुपपद्यमान अर्थ को देखकर उसके 
उपपादक अर्थ की कल्पना करना अर्थापत्ति है (अनुपन्चम्तानार्थदर्शनात्‌ तबुपपादकी 
भूतार्थान्‍्तरकल्पनमर्थापत्तिः) जैसे -दिन में न खाने वाले देवदत्त का मोटा होना 
अनुपपन्न है, अतः इस अनुपपन्न अर्थ की सिद्धि के लिए उसके उपपादक रूप रात्रि- 
भोजन की कल्पना कर ली जाती है | अतः यह अर्थापत्ति का उदाहरण हैं| 

अर्थापत्ति के दो प्रकार हैं-- श्रुतार्धापत्ति और अर्थार्धापत्ति ग्रा हष्टार्था- 
पत्ति। जहाँ पर दूसरे के मुख से अनुपपन्न अर्थ को सुनकर उसके उपपादक अस्प अर्थ 
की कल्पना की जाती है. बहाँ श्रुतार्थापत्ति होती है और जहाँ पर अनुपपन्न अर्थ स्वयं 


६८ | काव्यप्रकाश: 


'गज्भायां गोष:' इत्यत्न तटस्य घोषाधिकरणत्वसिद्धये गज़ाशब्द 
स्वार्थमरपंयति इत्येवमादौ लक्षणंनंषा लक्षणा । 











देखकर अर्थान्तर की कल्पना की जाती है, वहाँ अर्थार्थापत्ति या हृष्टार्थापत्ति 
है। (पत्र च हृष्ट: श्रतों वार्थोषन पपश्नोषर्थान्तरं कल्पयति तत्न अर्थापत्ति:)। जैसे-_ 
' 'पीनो देवदत्तों दिवा न भुड क्त' इस वाक्य को सुनकर रात्रि भोजन की कल्पना करना 
श्रुतार्थापत्ति है और दिन में न खाने वाले देवदत्त को मोटा देखकर रात्रि भोजन को 
कल्पना करना अर्थापत्ति है । कुछ आचार यहाँ अध्याहार (आक्षेप) मानते हैं। "मेन 
बिना यदुनुपपन्‍्न तत्तेनैवाक्षिप्यते | जैसे--हवारम्‌' यह शब्द अनुपपन्न है; क्योंकि 
बिना क्रिया के कारक प्रयोग अनुपपन्न होता है और बिना कारक के क्रिया नहीं रहती 


अतः कारक के प्रयोग होने पर यदि किया प्रयुक्त नहीं हैं, तो क्रिया का अध्याहार 


कर लिया जाता है । जेसे-- द्वार्मू अनुपपन्न है। अतः 'द्वारम' कहने पर 'पिघेहि' 
और '“प्रैविश' कहने पर 'गहम्‌' का आक्षेप (अध्याहार) कर लिया जाता है। अत 
यहाँ अर्थापत्ति का विषय होने से लक्षणा नहीं होगी । 


23% %५. || 


अनुवाद- 'गंगायां घोषः' यहाँ पर तट के घोष का आधार (अधि- 
करण) सिद्धि के लिए गंगा शब्द अपने प्रवाह रूप अर्थ का परित्याग _ 


कर देता है, इस प्रकार यहां स्वार्थसमर्पण रूप लक्षण के कारण लक्षण 
लक्षणा है । 


विमर्श--मम्मट ने लक्षण लक्षणा का उदाहरण “गज्जायां घोष: दिया है। 


दूसरे के लिए अपने अर्थ का समर्पण कर देना लक्षणा है। अर्थात्‌ जहाँ सक्षम शब्द 
दूसरे के अन्वय प्िद्धि के लिए अपने मुख्य अर्थ का परित्याग कर देता है, वहाँ लक्षण 
लक्षणा होती है । यहाँ पर 'गड्ा' पद अन्य तीरादि रूप अर्थ के अन्वय सिद्धि के लिए 


अपने अर्थ (प्रवाह रूप मुख्या्थ) का परित्याग क्र सामीप्य सम्बन्ध के तट रू 


अर्थ का बोध कराता है । अतः यहाँ 'लक्षणलक्षणा' है। शैत्यपावनत्वरूप आधिका 
की प्रतीति लक्षणा का प्रयोजन है । वेधाकरण इसे जहत्स्वार्थावत्ति या 'जहल्लक्षणा 
कहते हैं । अब प्रश्न यह उठता है कि गज्भा पद से, जो तीर (तट) रूप अर्थ लक्षित 


होता है, क्या वहाँ केवल तीर रूप अर्थ ही उपस्थित होता है या गद्भा से सम्बद्ध तीर । 


रूप अर्थ उपस्थित होता है ? यदि केवल तीर रूप अर्थ उपस्थित होता है तो गज़ा का 


तीर कहने से यमुना का तीर रूप अर्थ भी उपस्थित होगा । अतः गज पद से केवल , 
तीर रूप अर्थ ही उपस्थित नहीं होता है, बल्कि गद्भातीर रूप अर्थ उपस्थित होता है। | 


अब यह कहते हैं कि जब गज्भा पदसे गज्भातीर रूप अर्थ उपस्थित होता है तीं 


पह लक्षणलक्षणा (जहल्लणा) का उदाहरण कैसे होगा ? क्‍योंकि यहाँ पर गज्जा पद | 


अपने अर्थ का परित्याग नहीं करता । इसी प्रकार ह्विरिफ शब्द का अर्थ (वाच्यार्ष 


है 
॥ 
। 





अथ द्वितीय उल्लास: | ६६ 


, उभयरूपा चेय॑ शुद्धा उपचारेणामिश्चितत्त्वात्‌। अनयोलेंक्ष्यस्य लक्ष- 
कस्य च न भेदरूप॑ ताटस्थ्यम्‌ । तदादीनां गज्भादिशब्दे: प्रतिपादने तत्त्वप्रति- 
पत्तौ हि प्रतिपादयिषित प्रयोजन सम्प्रत्यय:। गड्भादिसम्बन्धमात्त प्रतीतौ तु 
गज्जातटे घोष इति मुख्यशब्दाभिधानालल्‍लक्षणाया: को भेद: ? 


दो रेफ वाला है अर्थात्‌ दो रेफ से युक्त श्रमर है । यहाँ पर ह्विरेफ शब्द का भ्रमर 
(भौंरा) रूप अर्थ लक्षणा के द्वारा ग्रहण होता है, किन्तु यहाँ पर द्विरेफ शब्द का 
दो रेफ से युक्त भ्रमर वाच्यार्थ ही है तो इसे श्क्षणलक्षणा (जहल्लक्षणा) का उदा- 
हरण कंसे माना जाय ? क्योंकि यहाँ द्विरेफ शब्द अपने मुख्यार्थ (दो रेफ) का परि- 
त्याग नहीं करता । अतः इसे लक्षणलक्षणा का उदाहरण मानना ठीक नहीं है । लक्षण- 
लक्षणा स्पष्ट उदाहरण निम्न प्रकार है--- 
उपकृतं वहु तन्न किमुच्यते सुजनता प्रधिता भवता परम्‌ | 
विद्घदीहशमेव सदा सल्ले ! सुखितमास्स्व ततः शरदां शत्तम्‌ ॥ 

पहाँ पर कोई व्यक्ति अपकार करने बाले के प्रति कहता है कि “आपने मेरा 
बड़ा उपकार किया है, उसका कितना बखान करू, आपने अपनी सज्जनता प्रकट 
कर दी है, हे मित्र ! इसे हमेंशा करते हुए तुम सौ वर्ष (जीवनभर) सुखी रहो । 
यहाँ पर 'उपकृतम्‌' पद अपकार रूप अपने अर्थ को छोड़कर 'अपकृतम्‌' अपकाररूप 
को लक्षित कर रहा है, अतः यहाँ लक्षणलक्षणा (जहल्लक्षणा) का उदाहरण है। इसी 
प्रकार सुजनता, आदि शब्द अपने अर्थ को छोड़कर दुर्जनता आदि अथं को लक्षित 
करते हैं, अत: इसे शुद्धा लक्षणलक्षणा का उदाहरण कहते हैं। यह उदाहरण अत्यन्त 
स्पष्ट है । 

अनुवाद - यह दोनों प्रकार की लक्षणा (उपादानलक्षणा और लक्षण- 
लक्षणा) शुद्धा कहलाती है; क्योंकि ये दोनों उपचार (साहश्याख्य सम्बन्ध से 
मिश्रित नहीं होतीं । इन दोनों में लक्ष्य (तटादि) तथा लक्षक (गड्भा आदि) 
के भेद-प्रतीति रूप ताटस्थ्य (उदासीनता) नहीं है । गज्जा आदि शब्दों के 
द्वारा तटादि (लक्ष्याथं) के प्रतिपादन में गद्जा (शवय, प्रवाह) ओर तीर 
(लक्ष्य) में अभेद की प्रतीति होने पर ही वक्ता के अभीष्ट (प्रतिपादयिषित) 
शैत्य-पावनत्व रूप प्रयोजन की प्रत्तीति होती है। गंगा आदि में सम्बन्धमात्र 
की प्रतीति होने पर तो 'गंगा तटे घोष:' (गंगा के...तेट पर- घोष हैं) इस 
प्रकार मुख्य (वाचक) शब्द के प्रयोग (कथन) से लक्षणा का क्‍या अच्तर 


होगा ? 
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विमर्श -- आचार्य मृम्मठ ने लक्षणा के दो भेद बताये हैं--शुद्धा और गौणो | 
इनमें साहश्यादि सम्बन्ध न होने से शुद्धा और साहश्य सम्बन्ध से भवृत्ति होने पर 
गोणी होती है । तात्पयं यहु कि उपचार मिश्चित गौणी और उपचार से अमिश्रित 
(रहित) शुद्धा लक्षणा होती है । 
काव्यालडू।रशास्त्र में उपचार शब्द को एक पारिभाषिक शब्द माना गया 
है । विश्वनाथ ने परस्पर भिन्न दो वस्तुओं के साहश्यातिशय के कारण भ्रेद-प्रतीति 
स्थगनस्ख्े जंवेक रुक हा है (''त्यन्तं विशकलितयो: सादृश्यातिशयमहिस्ना पेद- 
प्रतोतिस्थगनमुपचार:) । प्रदीपकार के अनुसार साहए्य सम्बन्ध से प्रवत्ति उपचार 
है अथवा अत्यन्त भिन्न दो पदार्थों (वस्तुओं के साहश्यातिशय के कारण भेद-प्रतीति 
का स्थगित होता उपचार है (उपचारश्च सादृश्यसम्बन्धेन प्रवृत्ति:, सादुश्यातिशय-- 
महिस्ना भिन्नयो: पदार्थयोमेंदप्रतीतिस्थगनं वा) अर्थात्‌ साहश्य के कारण दो 
भिन्न वस्तुओं में भेंद की प्रतीति न होना 'उपचार' हूँ। अर्थात्‌ जहाँ पर दो 
भिन्न पदार्थों. में साधम्य॑ अथवा साहश्य के कारण परस्पर भिन्नता का स्थगित हो 
जाना उपचार है। जैसे 'पिहो माणवक:' इस उदाहरण में सिंह गत शौर्यादि गुणों का 
साहश्य के कारण बालक में आरोप कर लिया जाता है यहाँ गौणी लक्षणा है । मम्मट 
ने इसी उपचार के मिश्रण से गौणी और उपचार रहित लक्षणा को शुद्धा कहा हैं । 
अग्निपुराण में लक्षणा और गौणी दोनों को औप॑चारिक कहा है। अम्ि- 
पुराणकार उपचार (औपचारिकी श्रुति) को ल्लाक्षणकी और गौणी द्विविध रूप 
मानते हैं। अग्निपुराण के अनुसार उपचार शब्द का प्रयोग निभित्त और पारिभाषिक 
दोनों अर्थों में होता है । तदनुसार मुकुलभट्ट ने भी उपचार को शुद्ध और गौण 
ट्विविध रूप माना है (द्विविध उपचार: शुद्रो गोणश्च) । उन्होंने गौणी लक्षणों का 
उदाहरण 'ग्ोर्चाहीक:” दिया है। उनका कथन है कि 'गौर्वाहीक:' इस उदाहरण में 
मुख्या्थं और लक्ष्याथं में साहश्य सम्बन्ध से अभेद प्रतीति होती है, इसलिए इसे गौणी 
. लक्षणा कहते हैं। मुकुलभट्ट के अनुसार शुद्धा शक्षणा में बाच्यार्थ और लक्ष्यार्थ में भेद 
प्रतीति होती है। यह भेद प्रत्तीति हो ताटस्थ्य है । 'गज्भायां घोष: इस उदाहरण 
में प्रवाह और तट (वाच्यार्थ और लक्ष्याथ ) में भेद-प्ती ति होने में शुद्धा लक्षणा है| 
' यही शुद्धा और गौणी में अन्तर है । ७ 7 
अग्निपुराणकार ने गौणी को लक्षणा से भिन्न प्रप्तिपादित किया है । अग्नि- 
' पुराणकार का कथन है कि 'गौर्वाहीक:' में मुख्यार्थ का बोध होने पर भी 'गौ' का 
मुख्यार्थ से सम्बन्ध न होने से लक्षणा नहीं होगी; क्योंकि लक्ष्यमाण गुणों के योग से 
जो ओऔपचारिकी वृत्ति है, वही गौणी है। इस प्रकार गुणों के योग (सम्बन्ध) होते 
पर गौणी वृत्ति होती है। अग्निपुराण के अनुसार लक्षणा में अविनाभावें 
सम्बन्ध नियामक होता है और गौणी में गुणसाहश्य नियामक होता है, यही दोनों में 
त्रन्तर है । । ह 
४ सा च॒ लाक्षणिकों गोणों लक्षणागुणयोगतः 


उप >> नाता के थी अप पक अनाज मकनानणए : अत + 





अथ द्वितीय उल्लास: | ७१ 


(सु० १४) सारोपान्या तु यत्नोक्तो विषयों विषयस्तथा । 
आरोप्यमाण: आरोपविषयश्च यत्नानपह्ू तभेदौ सामानाधिकरप्येन 
निर्दिश्येते तत्न लक्षणा सारोपा। 


रा -- हालललललल०ललललल%ल्‍लंसलल्‍ल«ललक्‍ररउलस वर." स्‍मशसस नम+++++++++++ममममममरनम«+ननलम---म- 


मम्मट ने गौणी को लक्षणा में अन्तभू त कर दिया है ।.उन्होंने शुद्धा और गौणी 
को लक्षणा का भेद माना है । उनका कथन है कि गौणी में शुद्धा भेदक तत्त्व ताटस्थ्य 
नहीं है; क्योंकि 'गद्भायां घोष:' में गज्भा (प्रवाह) और तट में भेद-प्रतीति नहीं होती; । 
गज़ा और-तट में अभेद-प्रतीति होती है। अन्यथा अर्थात्‌ अभेद बुद्धि के बिना 
पैत्यपावनत्वरूप प्रयोजन की प्रतीति नहीं होगी. अतः दोनों का भेदकतत्त्व ताट्स्थ्य 
नहीं हैं । क्योंकि गज्भा और तठ में अभेद बुद्धि होने पर ही शेत्यपरावनत्वरूप प्रयोजन 
की सिद्धि होती है | यदि ऐसा न होता अर्थात्‌ केवल तट रूप अर्थ की प्रतीति ,हीं 
अभीष्ट होती तो 'गज्जायां घोष:' के स्थान पर 'गंग्रातदे घोष: कह देते । 'गज्जायां 
घोष:” कहने का तात्पयं शैत्यपावनत्वरूप प्रयोजन-है। यहाँ शैत्मपावनत्व का बोध 
करना ही लक्षणा का प्रयोजन है. और वह गज़ा और तट में अभेद बुद्धि मानने पर ही 
संभव है। इसलिए मम्मठ ने ताटस्थ्य को भेदक तत्त्व न मानकर उपचार के आमि- 
श्रण को भेदक तत्त्व माना है (उभयरूपा चेयं शुद्धा उपचारेणामिश्रितत्त्वात्‌ू)' इस 
प्रकार मम्मट के अनुसार उपचार से रहित शुद्धा और उपचास्युक्त गोणी लक्षणा 
होती है। भाव यह कि शुद्धा में उपचार का अमिश्रण और गोौणी में उपचार का 
मिश्रण रहता है । यही दोनों में अन्तर है । 


सारोपा ओर साध्यवसाना 


अनुवाद -- (सू० १४) जहाँ पर विषयो (आरोप्यम्ाण) और विषय 
(आरोपविषय) दोनों शब्दतः (स्वरूप से) कथित हों, बह एक (अन्‍्या) 
'सारोपा' लक्षणा है। । ह 

अनुवाद--जहाँ आरोप्यमाण और आरोपविषय का भेद छिपाया नहीं 
जाता और दोनों का-समानाधिकरण रूप से निर्देश किया जाता है; वहाँ 
'सारोपा' लक्षणाः होती है । हक 

विमर्श --आओचारये मम्मट सारोपा लक्षणा का लक्षण बताते हुए कहते हैं कवि 
जहाँ पर विधयी (आरोप्यमाण, उपमान) और आरोप विषय (उपमेय) दोनों शब्दतः 
कथित होते हैं और दोनों समानाधिकरण रूप में निदिष्ठ किये जाते हैं, वहाँ 'सारोपा' 
_ ल्क्षणा होती है। जैसे--गौर्वाहीक:' इस उदाहरण में विषयी (आरोप्यमाण) गो 
आदि और आरोप विषय वाहीक आदि दोनों अपने-अपने स्वरूप से शब्दतः कथित: हैं 
ः. अर्थात्‌ विषयी (गवा दि) और विषय (वाहीकादि) अपने-अपने वाचक शब्दों द्वारा 
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(सूत्र १५) विषय्यन्तः कृतेउन्यस्सित्‌ सा स्थात्‌ साध्यवसानिका ॥९ १॥ 
विषयिणा&»रोप्यमाणनान्त:कृते निगी्ण अन्यस्मिन्नारोपविषये सत्ति 
साध्यवसाना स्यात्‌ ॥ 


उपस्थित किये गये हैं और दोनों समानाधिकरण रूप से निर्दिष्ट किये गये हैं। यहां 
. पर आरोप का अर्थ है--विषय और विषयी को इथक्‌-पृथक प्रस्तुत करना 
(विषयविषयिणोभदे नोपन्यासो उत्रा रोपपदार्थ : इति प्रदीपकारा: ) । मुकुलभट्ट का कथन है 
कि जहाँ उपचयंमाण (विषयी) और उपचर्यमाणविषय (आरोप विषय) दोनों का स्वरूप 
छिपा, न हो अर्थात्‌ दोनों अपने स्वरूप में स्थित हों, वहाँ 'अध्यारोप' (सारोप) होता 
हैं| (यत्रोपपर्यसाणेनोपचर्यंम्राणविषगस्य स्वरूप न पह्च,यते, तध्ाध्यारोप:) । अलड्भार- 
सवंध्व के टीकाकार जयरथे ने भी यही अभिप्राय प्रतिपादित किया है ( “ भिन्नयोः 
समानाधिकरण्येन निर्देशो ह्रोपलक्षणम्‌ ।. विश्वनाथ सारोपा का लक्षण बताते हुए 
कहते हैं (आरोपों नास्‍्ना निगीयंस्वरूपस्थान्यतादत्म्यप्रतीतति: )। 
। साध्यवसाना लक्षणा 
न्‍ अनुवाद--सू० १५) जहाँ पर विषयी (आरोप्यमाण) के द्वारा अन्य 
आरोप विषय को अन्तर्लीन कर लिया जाता है, वहाँ 'साध्यवसाना' लक्षणा 
होतो है ॥११॥ 
अनुवाद --विषयी अर्थात्‌ आरोप्यमाण के द्वारा आरोप विषय निगीर्ण 
(अन्तर्लीन) कर लिये जाने पर 'साध्यवसाना' लक्षणा होती है । 
 विमशं--म्रम्मट साध्यवशाना लक्षणा का लक्षण प्रतिपादित करते हुए कहते 
हैं कि जहाँ पर आरोप विषथ शब्दत: कथित नहीं होता, आरोप्पमाण (विषयी) के 
द्वारा अपने में अन्तर्भाव कर लिया जाता है, वहाँ 'साध्यवस्ताना' लक्षणा होती है । 
तात्पयं यह कि जहाँ पर आरोपविषय के व[चक शब्द का प्रयोग नहीं होता और 
आरोप्यमाण वाचक शब्द के द्वारा आरोप विषय का निगरण होने से विषयी के द्वारा 


विषय की अभेद प्रतीति होती है, वहाँ म्र। ध्यवसाना लक्षणा होती है'। 'जैसे-- . 


गौरयम्‌' इस उदाहरण में विषयी (आरोप्पमाण गा) के द्वारा चिषय (वाहीक) का 
निगरण कर लिया गया है और दोतों में अभेद प्रतीति होती है। अतः यहाँ 'साध्यव- 
साना लक्षणा है । 

मुडल भट्ट के अनुसार जहाँ पर उपचर्यमाण विषय का उपचरयंमाण (विषयी) 
में अन्तर्भाव (निगरण) हो जाता है; वहाँ 'साध्यवस्ताना' लक्षणा होती है। यज्ञ तप- 
चर्यमाणविषयस्पोषचर्य्यंमाणेपन्तलीनतया विवज्लितत्वात्‌-- स्वरूपापह्नबव:  क्रियते 
>तान्यवसानस्‌)। ्रदीषकार का कथन है कि विषयी के द्वारा विषय का निगरण 
(अपने में अन्तर्भाव करना) अध्यवसान हैं (विषयिणा बिषयतिरोधभावो5त्राध्ववसायः ) । 





अथ द्वितीय उल्लासः | ७३ 


(सूत्र १६) भेदाविभो च साहश्यात्सस्बन्धाल्तरतस्तथा । 
गोणो शुद्धों च विज्ञयौ 77 ०००० ॥ 


इमौ आरोपाध्यवसानरूपौ साहश्यहेत्‌ भेदौ 'गौर्वाहीक: इत्यत्त 
गौरयम्‌ इत्यत्न च। 





अनुवाद (सृ० १६)-ये (सारोपा ओर साध्यवसाना) दोनों भेद 
सावुश्य सम्बन्ध से तथा अन्य सम्बन्ध से गौण और शुद्ध भेव समझने 
चाहिए । 

अनुवाद (वृत्ति)-- ये दोनों सारोपा और साध्यवसाना रूप भेद साहश्य 
के हेतु होने पर 'गौवाहीक' यहाँ पर तथा 'गौरयम्' यहाँ पर है । 

विमर्श--मम्मट लक्षणा के भेदों में 'तारोपा' और 'साध्यवसाना' ये दो भेद 
मानते हैं। उन्होंने साहश्य सम्बन्ध के आधार पर इनके शुद्धा और गौणी रूप दो 
भेद किये हैं । जहाँ पर साहएश्थ सम्बन्ध से लक्षणा होती है, वहाँ गौणी लक्षणा होती 
है, जैसे--'गौर्वाहीक:' में गोगंत जड़ता, मन्दता आंदि गुणों के साहश्य के कारण गो 
शब्द की वाहीक (जड़तादिविश्िष्ट पुरुष) में लक्षणा होती है। यहाँ गौणी लक्षणा 
सारोपा है | जहाँ पर सम्बन्धान्तर अर्थात्‌ साहश्य सम्बन्ध से भिन्न कार्य-कारण भाव. 
आदि सम्बन्ध से लक्षणा होती है; वहाँ शुद्धा लक्षणा होती हैं। जैसे--[(भायुघ्‌ तम' 

. यहाँ पर आयु और घुत (घी) में कार्यकारणभाव सम्बन्ध होने से 'आयु' शब्द का 'घुत्त' 

रूप अर्थ में लक्षणा होती है | अतः यह शुद्धा लक्षणा का उदाहरण है। इस प्रकार 
मम्मट ने सारोपा और साध्यवसाना दोनों के साहए्य सम्बन्ध के आधार पर गौणी 
और कार्यकारणभावादि के सम्बन्ध से शुद्धा रूप दो-दों भेद किये हैं। इस प्रकार 
मम्मट के अनुसार सारोपा के दो भेद (गौणी सारोपा और शुद्धा सारोपा) तथा 
साध्यवस्ताना के दो भेद (गौणी साध्यवत्ताना और शुद्धा साध्यवस्ताना) होते हैं। इस 
प्रकार सारोपा और साध्यवसाना के कुल्न चार भेद होते हैं-- 

(१) गौणी सारोपा 

(२) गौणी. साध्यवसाना 

(३) शुद्धा सारोपा 

(४) शुद्धा साध्यवस्ाना 

मम्मट इनका क्रमशः उदाहरण देते हैं--- 

(१) गौणी सारोपा-- मम्मठ ने गौणी सारोपा का उदाहरण 'गौर्वाहीकः' 
दिया है | मम्मठ ने यह उदाहरण 'पुयोगादारव्यायाम्‌_ सूत्र के भाष्य से उद्ध त किया 
है | वाहीक देशविशेष का नाम है । कुछ विद्वान्‌ वाहीक देश में रहने वाले पुरुष 


७४ | काव्यप्रकाशः 


अन्न हि स्वाथंसहचारिणो गुणा जाड्यमान्यादयो लक्ष्यमाणा जि 

गोशब्दस्य परार्थाभिधाने प्रवृत्तिनिमित्तमुपयान्ति, इति केचित । द 
स्वार्थंशहचारिणों गुणाभेदेन पदार्ंगता गुणा एवं लक्ष्यन्ते, न प्रा. क्‍ 

थो5भिधीयत इत्यन्ये । 
साधारणगुणाश्रयत्वेन परार्थ एव लक्ष्यते, इत्यपरे । 

जज छाई 

को वाहीक कहते हैं। अन्य विद्व/न्‌ 'बहिभंवों वाहीक:' इस व्यूत्पत्ति के आधार पर 


शास्त्रीय आचार से विमुख (असंस्कृत),व्यक्ति को वाहीक' कहते हैं । (बहिभंबो वाहोक 
इति शांस्त्रीयाचाराद्र हि तः) । यहाँ पर गो में रहने वाले जड़ता, मन्दता आदि गुणों | 





का वाहीक (जड़ता-मन्दता विशिष्ट पुरुष) में लक्षणा के द्वारा आरोप किया जाता है। | 


अतः यहाँ गोणी सारोपा लक्षणा है । 


(२) गोणी साध्यवसाना- इसका उदाहरण 'गौरयम्‌' है। यहाँ पर आरोप | 


विषय 'वाहीक' शब्दत: कथित नहीं है, उसका विषयी (आरोप्यमाण, गो) के द्वारा 
निगरण (अस्तर्भाव) कर लिया गया है, अतः यहाँ गौणी साध्यवस्ताना लक्षणा है। 


अनुवाद--कुछ आचार यहाँ पर (गौर्वाहीक: आदि में) अपने अर्थ की 


सहचारी जड़ता-मन्दता आदि गुण लक्षणा द्वारा बोधित होकर भी गो शब्द 
के परार्थ (वाहीक, दूसरे अथ) के अभिधा द्वारा बोध कराने में प्रवृत्त- 
निमित्त बन॑ जाते हैं । 


दूसरे आचाय॑ कहते हैं कि अपने अर्थ के सहचा री जड़ता-मन्दता 
आदि गुणों से अभिन्न (सजातीय) धाहीकगत गुण ही लक्षणा द्वारा बोधित 
होते हैं; वाहीक रूप परार्थ का भभिधा के द्वारा बोध नहीं कराया जाता | 


अन्य आचार्यों का मत है कि साधारण गुण ।जड़ता-मन्दता आदि) 


का आश्रय होने से परार्थ (वाहीक) ही लक्षण के द्वारा बोधित होता है। 


बिसश-- आचाय॑ मम्मट ने गौणी लक्षणा का उदाहरण 'गौर्वाहीक:' और । 


'गौरयम्‌' दिया है | यहाँ पर अर्थात्‌ इन उदाहरणों के सम्बन्ध में मम्मट तीन मरते 
प्रस्तुत करते हैं । 


(१) प्रथम मत के अनुसार 'गौर्वाहीक:” इस उदाहरण में पहिले गा शब्द से 


लक्षणा के द्वारा गो गत जड़ता-मन्दता आदि गुणों का बोध होता है और बाद में वे 
वाहीक रूप अर्थ के अभिधा द्वारा बोध कराने में प्रवत्त-निमित्त होते हैं। तात्पय॑ वह 
कि पहिले लक्षणा के द्वारा गोगत जड़ता-मन्दता आदि गुणों का तोध होता है बाद में 
अभिधा के द्वारा वाहीक रूप अर्थ का बोध होता है | 


विनबन- मीन ++-ननननन-नन-+न-नन+--+न+++--- 


अथ द्वितीय उल्लास: | ७५ 


(२) द्वितीय मत के अनुसार .अभिधा के द्वारा. वाहीक रूप अर्थ का बोध नहीं 
होता; बल्कि गो में रहने वाले (गोगत) जड़ता-मन्दता आदि गुणों के सजात्तीय वाहीक 
में रहने वाले जड़ता-मन्दता आदि गृण ही लक्षणा के द्वारा बोधित होते हैं | भाव यह 
कि गो में रहने वाला जाड्यादि गुण वाहीक में भी विद्यमान है अत: गोगत जाडयादि 
गुण और वाहीकगत जाड॒यादि गुण सजातीय हैं इसलिए गोगत जाडयादि सजातीय 
जाडूथ!दि गुण विशिष्ट वाहीक का बोध लक्षणा के द्वारा होता है। 


(३) तृतीय मतानुयायी आचायों का कहना है कि जड़ता-मन्दता आदि गुण 
गो और वाहीक दोनों में प्तमान रूप से हैं, अतः ये साधारण गुण हैं, इन जड़ता आदि 
साधारण गुणों का आश्रय वाहीक है । इसलिए गो शब्द की वाहीक में लक्षणा होती 
है | भाव यह कि गोगत (गों में रहने वाले) जाडयादि गुणों के समान जाडयादि ग्रुणों 
के आश्रय होने से वाहीक रूप अर्थ का लक्षणा के हारा बोघ होता हैं। इस प्रकार 
इस मत में गोगत जाड्यादि गुणों के सहश जाड्यादि गुणविशिष्ट बाहीक में लक्षणा 


होती है । 


व्याख्याकारों ने इस तृतीय मत को मम्मट का मत माना है । झलकीकर आदि 
ने 'अपरे' का अर्थ 'नं परे अपरे स्वीया इत्पर्य:” किया है अर्थात्‌ उनके अनुसार यह 
तृतीय मत उनका अपना मत हैं | वस्तुतः यह मत मीमांसकों का है। इस मत का 
विवेचन मुकुलभट्ट ने अपनी 'अभिधावृत्तिमातृका' में किया है। मुकुलभट्ट का कथन 
है कि गोगत जाडूयादि गुणों के सहश जाडयादि गुण वाहीक में भी पाये जाते हैं। 
इसलिए वाहीक में गोशब्द तथा गो अरे गोत्व दोनों का उपचार से प्रयोग होता है । 
कुछ विद्वान वाहीक में केवल गो शब्द का उपचार मानते .हैं गो के अर्थ गोत्व का 
उपचार नहीं मानते । मुकुलभट्ट इस मत को सहत नहीं करते, उनका कथन है कि 
अर्थ के उपचार के बिना शब्द का उपचार नहीं होता, इंसलिए गोगत जाड्यादि गुणो 
के सहश जाड्यादि गुणों का बाह्ीक में योग होने से गो शब्द और गो के अर्थ गोत्व 
दोनों का उपचार से प्रयोग होता है | (अत्र हि' जाडइय-मान्दुयादिसदुशजाड्यमान्या- 
वियोगाद्वाहोके गोशब्ब-गोत्वमोरुपचार: । केचित्तु शब्दोपचारभेव मन्‍्यन्ते नोपचार: । 
तदय॒क्तम्‌ । शब्दोपचारस्यार्थोपचाराविनाभाबित्वात्‌ू) । ४ 


मुकुलभट्ट के इस मत के आधार पर मम्मट नें तृतीय मत का प्रतिपादन 
किया है। दोनों ही 'गोर्वाहीकः में लक्षणा कें द्वारा समानाधिकरण्य मानते हैं। 
साहित्यदर्पणकार विश्वनाथ ने भी इस का प्रतिपार्दन साहित्यदर्पण में किया हैं 
(तस्मादत्र गोशब्दों मुख्यया वृत्या बाहीकशब्देत सहान्वयमलभमानोःज्ञत्वादिसाधर्स्ये- 
सम्बन्धाव्‌ वाहीकार्थ लक्षयति)। इस प्रकार विश्वनाथ के अनुसार भी गोंगत 
जाड्यादिगुणसह॒श जाड्यादिगुण वाहीक में लक्षणा के द्वारा बोधित होते हैं । 


हूँ 


७६ | काव्यप्रकाश: 


उक्तञज्चान्यत्न-- 
अभिधेयाविनाभृतप्रतीतिलंक्षणोच्यते. । 
लक्ष्यमाणगुणेयोगाद्‌ वृत्तेरिष्टा तु गौणता ॥ 
अविनाभावोण्त्न सम्बन्धमात्त न तु नान्‍्त रीयकत्त्वम । तच्त्वे हि 'मज्चा: 
क्रोशन्ति' इत्यादौ न लक्षणा स्यात्‌ । अविनाभावे चाक्षेपेणैव सिद्धे ब॑- 
क्षणाया नोपयोग इत्युक्तम्‌ । 
्न्त्ज्ज्ज्ज्कब्ण्ज्च्क् रा मनन. 
अनुवाब - अन्यत्न (तन्त्रवात्तिक में) कहा भी है-- 


'अभिधेय (मुख्याथं) से अविनाभूत (सम्बद्ध) अर्थ की प्रतीति लक्षणा 
कही जाती है । लक्ष्यमाण गुणों के योग से बृत्ति की गौणता होती है। 


यहाँ पर अविनाभाव का तात्पय॑ सम्बन्धमात्न है, नान्‍्तरीयकत्व | 


(व्याप्ति) नहीं; क्योंकि व्याप्ति अथे लेने पर 'मज्चा: क्रोशन्ति' (मचान 
चिल्लाते हैं) इत्यादि में लक्षणा नहीं होगी और अविनाभाव (व्याप्ति) 
सम्बन्ध मानने पर तो आक्षेप (अनुमान) के द्वारा ही सिद्धि होने से लक्षणा 
का उपयोग ही नहीं होगा, यह कहा जा चुका है । 

विमरश--आजच्नार्य मम्मट ने मुकुल भट्ट के मत को उपयुक्त मानकर ही इसी 
आधार पर अपना मत प्रस्तुत किया है। मम्मट अपने मत के समर्थन में कुमारिल 
भट्ट के तन्त्रवात्तिक से 'अभिधेयादि” कारिका को प्रमाण रूप में उद्धृत करते हैं। 
इसमें लक्षणा और गौणी वृत्ति का स्वरूप प्रतिपादित किया गया है। प्रथम लक्षणा 
का स्वरूप बताते हुए कहा गया है कि अभिधेय अर्थ से सम्बद्ध अर्थ की प्रतीति कराने 
वाली शक्ति लक्षणा है। तात्पय यह कि मुख्यार्थ का अन्य प्रमाणों से बाघ होने पर 
मुख्याथे से सम्बद्ध अर्थ की प्रतीतति को लक्षणा कहते हैं. और लक्ष्यमाण जाड्थादि 
गुणों के सम्बन्ध से वृत्ति की गौणता हो जाती है अर्थात्‌ लक्ष्यमाण जाड्यादि गुणों 
से सम्बन्ध होने से लक्षणावत्ति की गौणता हो जाती है । 
| यहाँ पर अविनाभाव का अभिप्राय सम्बन्धमात्र है; व्याप्ति नहीं। यदि 
अविनाभाव शब्द का अर्थ व्याप्ति लेते रे त्तो मज्चा: ऋणन्ति! इस उदाहरण में 
मज्य शब्द की मज्चस्थ पुरुष के साथ लक्षणा ही नहीं होगी; क्योंकि व्याप्ति के 
द्वारा मज्च का चिल्लाना असम्भव होने से मझ्चस्थ पुष्ष का आक्षेप (अनुमान) कर 
लिया जायगा । अतः उसके लिए लक्षणा की आवश्यकता ही नहीं होगी। इसलिए 
यहाँ अविनाभाव का अर्थ सम्बन्धमात्र लिया जाता है, सम्बन्धमात्र अथ॑ मानने पर 
'मज्चा: क्रोशन्ति” इस उदाहरण में अचेतन होने के कारण मचान का चिल्लानों 


रे ३-0 अल जी लाल अक आ क  क आर 


अथ द्वितीय उल्लास: | ७७ 


अप्तंभव होने से मरूच पद की मज्वस्थ पुरुष में लक्षणा होती है | यहाँ पर मचात और 
पुरुष का संयोग सम्बन्ध है। 


आग्निपुराण में भी 'अभिधेयाधिनाभूत?”“' इत्यादि कारिका मिलती है। 
संभव है कि यह कारिका कुमारिल भट्ट ने अग्निपुराण से उद्धत की हो, क्योंकि 
तन्त्रवात्तिक में कुमारिल गद्य में कहते हैं कि अथवा गोौण्या वत्तेरिह निमित्तमभि- 
घीयते, न लक्षणायाः । किड्चानयो भेंदो5प्पन्ति ? बाढ़मस्ति | कुत:' इसके बाद कारिका 
उद्ध त करते हैं : 'अभिधेयाविनभृतप्रतीतिरलक्षणोच्यते' कारिका के बाद पुनः गध में 
विवेचन करते हैं । इससे प्रतीत होता है कि कुमारिल को गद्य में अपना विषय प्रति- 
पादन रहा हो और गद्य में विषय प्रतिपादत करते समय प्रमाणस्वरूप कारिका उद्ध त 
की हो, जैसा कि मम्मट ने किया है | मम्मट जब काश्यप्रकाश लिख रहे होंगे, उप्त 
समय कुमरिल का उक्त ग्रन्थ सामने रहा होगा और उन्होंने उसी को उद्धत कर 
दिया होगा । 


अग्निपुराणकार लक्षणा और गोणी में अन्तर बताते हुए कहते हैं कि लक्षणा 
की विशेषता के योग से लक्षणा और ग्रुण की विशेषता के योग (सम्बन्ध) से गौणी 
वृत्ति होती है । पुनः दोनों के अन्तर स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि अभिधेय अर्थ से 
अविनाभाव (सम्बद्ध) अर्थ की प्रतीति को लक्षणा कहते हैं और लंक्ष्ममाण ग्रुणों के 
सम्बन्ध से वृत्ति की गौणता होती है । 


अभिषधेयाविनाभृतप्रती तिर्लक्षणोच्यत॑ । 
लक्ष्यमाणगुणयोगद्धत्ते रिष्टा तु गौणता ॥ 


अग्निपुराण के अनुसार अभिधेय का अर्थ मुख्य है.। जहाँ पर मुख्य अपर अर्थ 
के साथ अन्वय नहीं बनता और अपर पदार्थ के अन्वय-योग्य अर्थ में शब्द का अपने 
अभिधेय अर्थ से अविताभूत (सम्बद्ध) अर्थ में जो प्रतीति होती है, उसे लक्षणा कहते 
हैं। इस प्रकार अभिधेय अर्थ के सम्बद्ध अर्थ की प्रतीति होने पर ही लक्षणा होती 
है और लक्ष्यमाण गुणों का सम्बन्ध होने पर गौणी बृत्ति होती है | तात्र्य यह कि 
तत्तद वस्तुओं में जिस प्रकार के गुण होते हैं, उसी प्रकार के गुणों का सम्बन्ध होने 
पर गौणी वत्ति होती 


इस प्रकार अग्निपुराणकार ने गौणी को लक्षणा से पृथक प्रतिपादित किया 
है । उनका कथन है कि लक्षणा में अविनाभाव सम्बन्ध नियामक होता है अर्थात्‌ 
अभिधेय अर्थ (स्वार्थ) से अविनाभूत (सम्बद्ध) अर्थ की एतीति लक्षणा होती हैं भर 
गौणी वृत्ति में गुण-साहश्य नियामक होता है.। अर्थात्‌ अभिधेय अर्थ [स्वार्थ) से 
विनाभूत अर्थ की प्रतीति गौणी वृत्ति होती है। जैसे-- अग्निर्माणवकः” में अग्ति , 
शब्द के लक्ष्या्थ और माणवक शब्द के वाच्यार्थ में अविनाभाव सम्बन्ध नहीं है, बल्कि 


७८ | काब्यप्रकाश: 


'आयुष्‌ तम्र' 'आयुरेवेदस्‌ इत्यादों च साहश्यादन्यत्‌ कार्यकारणभा: 
वादिसम्बन्धान्तरम्‌ । एवमादोी च कार्यका रणभावादिलक्षणपूर्वे आरो: 
पाध्यवसाने । | 





>++- 


अग्नि के लक्ष्यार्थ (त्ेजस्विता आदि गुणों) के साथ माणवक का साहए्य सम्बन्ध सै 
एकमान्न नियामक है, अतः यह गोणी वृत्ति का उदाहरण है । 


अब प्रश्न यह है कि उक्त कारिका, जिसे मम्मट ने 'उकत॑ चान्यत्र' कहकर उद्ध त 
किया है, वह मूलतः अग्निपुराणं का है अधवा कुमारिल का ? यह प्रश्न अत्यन्त जटिल 
है और दोनों के पौवापर्य काल पर निर्भर हैं । विद्वानों ने कुमारिल भट्ट को शंकराचार्य 
के समकालीन (आठवीं शताब्दी) माना है" और अग्निपुराण का रचनाकाल तृत्तीय- 
चतुर्थ शताब्दी का मध्य माना जाता है| यद्यपि म० म० काणे, डा० दे० अग्निपुराण 
का रचनाकाल नवम शताब्दी तथा डा० हाजरा अष्टम शताब्दी मानते हैं, 
अनेक विद्वानों ने अन्तः और बाह्य साक्ष्यों के आधार पर अग्निपुराण का समय 
तृतीय-चतुर्थ शताब्दी के मध्य माना है।* इस आधार पर पक्त कारिका मूलतः 
अग्निपुराण की प्रतीत होती है,. जिसे कुमारिल भट्ट ने तन्त्रवात्तिक में उद्ध,त॒ किया 
होगा और तत्त्रवात्तिक से मम्मट ने। झलकीकर. वामन ने मम्मट के 'उक्त॑ चान्यत्र' 
की व्याख्या में 'अन्यत्र' का अर्थ 'भट्टवात्तिक' किया है । ये भट्ट' कुमारिल हैं 
जिन्होंने जैमिनिसूत्र पर वात्तिक लिखी है | इस प्रकार वामन के अनुतार उक्त कारिका 
भट्टवात्तिक से ली गई है, किन्तु यह भी संभव है कि मम्मठ ने यह कारिका अग्नि- * 
पुराण से ही उद्ध,त की हो और 'उतत चान्यत्र' में 'अन्यत्र' का अर्थ 'अ ग्निपुराणे' 
भी किया.जा सकता है; क्योंकि यह कारिका अग्तिपुराण में उपलब्ध है और 
निश्चित रूप से अग्निपुराण को मम्मट का पू्व॑वर्त्ती माना जाता है। | 


शुद्धा सारोपा और साध्यवसाना लक्षणा के उदाहरण 
। अनुवाब--'आयुध्‌ तम्‌! (घी आयु है) आर 'आयरेवेदम' (यह आग 
ही है) इत्यादि उदाहरणों में साहश्य से भिन्न कार्यकारणभाव आदि अन्य 


सम्बन्ध हैं, इस प्रकार के उदाहरणों में कार्यकारणभावादि लक्षणपू्वक 
आरोप और अध्यवसान होते हैं । 





१. भारतीय दर्शन--(द्वितीय संस्करण)--डा० पारसत़ाथ द्विवेदी पृष्ठ ३६० 
: देखिये--अस्निपुराणोक्त काव्यालद्भार शास्त्र की भूमिका तथा “अग्तिपुराण का 
रचनाकाल' शीर्ष क लेख (आगरा युनीवर्सिटी जनंल आफ रिसर्च ५०. <<, 
2. हा उपाए, 497] ए४726५ 75-86 | 





अथ द्वितीय उल्लास: | ७६ 


अत्न गौणभेदयोभदेषपि तादरप्यप्रतीति: सर्वथवाभेदागमश्च प्रयोजनम्.। 
शुद्धभेदयोस्त्वन्यवैलक्षण्येनाव्यभिचारेण च कार्यकारित्वांदि | 


विसशं--मम्मट ने शुद्धा लक्षणा के दो भेंद किये हैं-- शुद्धा सारोपा और शुद्धा 

साध्यवसाना । जहाँ पर सम्बन्धान्तर अर्थात्‌ साहश्य सम्बन्ध से भिन्न कार्यकारण- 

भावादि सम्बन्ध होते हैं, वहाँ पर शुद्धा लक्षण। होती है | मम्मट ने शुद्धा लक्षणा के दोनों 
भ्ेदों (शुद्धा सारोपा और शुद्धा साध्यवसाना) के क्रमशः “आयुध्‌ तम्‌' और 'आयुरेवेदम्‌ ' 

उदाहरण दिये हैं। मम्मट ने शुद्धा सारोपा लक्षणा का उदाहरण आयुध तम्‌ दिया 
है । यहाँ पर 'घृत आयु का कारण है और आयु उसका कार्य इस प्रकार दोनों में 
कार्यकारणभाव रूप सम्बन्ध होने से आयु शब्द का घृत रूप अर्थ में लक्षणा होती है । 

यहाँ पर आरोप्यमाण (विषयी) आयु और आरोपविषय घृत दोनों शब्दतः कथित हैं, 

अतः यहाँ शुद्धा सारोपा लक्षणा है। शुद्धा साध्यवस्ताना का उदाहरण 'आयुरेवेदम्‌ है। 

यहाँ पर भी कार्यकारणभाव रूप सम्बन्ध से आयु शब्द का 'इदम्‌' (घत) में लक्षणा 
होती है । यहाँ पर आरोप्यमाण (विषयी) आयु शब्द तो शब्दतः उपात्त (कथित) है 

किन्तु आरोप विषथ 'घृत' शब्दतः उपात्त नहीं है; बल्कि आरोप्यमाण (विषयी) बाय 

के द्वारा विषय 'घत' का निगरण (अन्तर्भाव) कर लिया गया हूं, अतः यह शुद्धा 
साध्यवसाना लक्षणा का उदाहरण है । इस प्रकार यहाँ पर आयु और घृत में कार्य- 
कारणभाव रूप सम्बन्ध होने से आरोप और अध्यवसान होते हैं । 


अनवाद -यहाँ पर (चारों उदाहरणों में) गौणी के भेदों में भेद होते 
पर भी (दोनों में) तद्॒प्रता (तादात्म्य) की प्रतीति और सर्वंथा अभेद का बोध 
कराना (प्रतीति) लक्षणा का प्रयोजन है। शुद्धा लक्षणा के दोत्तों भेदों 
अन्यों से विलक्षण रूप से तथा नियम (अव्यभिचार) से कार्य-कारित्व आदि 
लक्षणा का प्रयोजन है । 


विमर्श-- मम्मट के अनुसार गौणी लक्षणा के दोनों भेंदों सारोपा और साध्य- 

वसाना आरोप्यमाण 'विषयी गो तथा आरोप विषय बाहीक में भेद होने पर भी दोनों 
(गो और वाहीक) में तादात्म्य की प्रतीति करांता ही लक्षणा का प्रयोजन है, 
जैसे, “गौर्वाहीक:' में 'गो' और 'वाहीक' दोनों अलग-अलग प्रतीत होते हैं किन्तु 
जाडयादि गुणों के साइएयातिशय के कोरण लक्षणा के द्वारा दोनों में (गो और वाहीक 
में तादात्म्य की प्रतीति होती है। इसी प्रकार गौणी स्राध्यवप्ताना लक्षणा का 
प्रयोजन आरोप्यमाण विषयी तथा आरोप विषय में अभेद की प्रतीति कराना है। 
जैसे 'गौरयम्‌' में विषयी और विषय दोनों सर्वंथा 'पूर्ण रुप से अभेद की प्रततीहि 


होती है। 


८० | काव्यप्रकाश: 


क्वचित्तादर्थ्यादुपचारः, यथा इन्द्रार्था स्थुणा 'इन्द्र। क्वचित्‌ 
स्वस्वामिभावात्‌, यथा राजकीय पुरुषों 'राजा'। क्वचिदवयवावयविभावात्‌, 
यथा-अग्रहस्त इत्यत्नाग्रमात्ने्वयते 'हस्त:। क्वचित्तात्कर्म्यात्‌, यथा-अतक्षा 


तक्षा | 





इसी प्रकार शुद्धा लक्षणा के दोनों भेंदों सारोपा और साध्यवसाना में शुद्धा 
सारोपा लक्षणा में अन्यों मस्े विलक्षण कार्य-कारित्व शक्ति का बोध करना लक्षणा का 
प्रयोजन हैं| जैसे -- आयुघु तम्‌' इस उदाहरण में दुः्धादि (दूध आदि) की अपेक्षा 
घृत (घी) में आय बढ़ाने की शक्ति की अधिकता का बोध कराना ज्क्षण्ण का प्रयोजन 
है | इसी प्रकार शुद्धा साध्यवसाना लक्षणा का प्रयोजन नियम से कार्यकारित्व शक्ति 
की भ्रतीति कराना है। जैसे--'आयुरेबेदम्‌' में घृत में निश्चित रूप से आयुवर्दक 
शक्ति है, यह बोध कराना लक्षणा का प्रयोजन है । गा 

अनुवाद - कहीं तादथ्यं से उपचार होता है। जैसे--इन्द्र (पूजा) के 
' लिए स्थूणा (स्तम्भ) को (तादथ्य॑ सम्बन्ध से) “इन्द्र” कहते हैं। कहीं स्वस्वा- 
मिभाव सम्बन्ध से, जैसे राजा का पुरुष भी 'राजा' कह दिया जाता है। 
कहीं अवयवावयविभाव सम्बन्ध से, जंसे अग्रहस्त: यहाँ केवल अग्रभाग 
मात्न के लिए 'हस्त' शब्द का प्रयोग होता है। कहीं उस कार्य के करने 
के कारण, जैसे अतक्षा (जो बढ़ई नहीं है, उसे) को तक्षा (बढ़ई) कह दिया 
जाता है। 


विमश-मम्मट के अनुसार जहाँ पर साहए्य सम्बन्ध से लक्षणा होती है, वहाँ 
गोणी लक्षणा है और जहाँ अन्प सम्बन्ध (सम्बन्धान्तर) से लक्षणा होती है वहाँ शुद्धा 
लक्षणा है | ज॑से कार्यकारणभावादि सम्बन्ध से जो लक्षणा होती है, वह 'शुद्धा' है। 
कायकारणभाव रूप सम्बन्ध का उदाहरण 'आयुष्‌ तम्‌' और 'आयरेवेदम' दिया जा 
चुका है। कार्यकारणभाव के अतिरिक्त अन्य सम्बन्ध भी होते है । जैसे कहीं तादश्य॑ 
सम्बन्ध से लक्षणा होती है, यथा--यज्ञ में इन्द्र के लिए स्थापित स्थणा को भी तादस्य॑ 
सम्बन्ध से “इन्द्र कह दिया जाता है। कहीं पर स्वस्वामिभाव रूप सम्बन्ध से 
नक्षणा होती है, जैसे राजकीय पुरुष को स्वस्वामिभाव' रूप सम्बन्ध से 'राजा' 
कह दिया जाता है। कहीं पर अवधवाबयविभाव सम्बन्ध से लक्षणा होती है 
जसे अग्रहस्त में केवल अग्रभाग के लिए अवयवावयविभाव रूप सम्बन्ध से ' हस्त 
(हाथ) शब्द का प्रयोग होता है । कहीं तात्कर्म्य (उस कार्य के करने के कारण) 
सम्बन्ध से लक्षणा होती है, जैसे अतक्षः जौ बढ़ई नहीं है अर्थात्‌ बढ़ई से भिन्न भ्राह्मण 
आदि को भी वढ़ई का कार्य करने के कारण बढ़ुई (तक्षा) कह दिया जाता है। 


(सु० १७) लक्षणा तेन घंडबिधा 
आच्चभदाम्या सह 


ह्ड 
ज्म्ल्मी 

हु: 

तक 

>7 77 / 


है 
पड 


'..... भक्षया के छ: शेड 
अलूबाद- (सु० १७) उक्त प्रकार से (सेन) लक्षणा छः प्रकार की है । 


॥7 ७-४ दे? 


अनंजाद आदि के दाता भंदां साथ (लक्षण । ) छः: प्रकार की 
होती श्ड | न व तीर है 9 रे "५ आालऊऋएा 


विमर्श--आचार्य मम्मट ने लंक्षे्णी के छः भैद प्रतिपांदित किये हैं। प्रथम 

वे लक्षणा के दो भेद करते हैं--उपादानलक्षणा और... हक्षणलक्षणा । ग्रे दोनों. भेद 
शुद्धा लक्षणा के हैं । इसके बाद लक्षणा के सारोपा और साक्ष्यतल्ाक्ता ये दो:फेद्/और 
कूरते हूँ. ये दोतों, गुद्धाओडह़ गौणी भेद से-दो-दो- प्रकार के होत्तेहैं-। अतः: इनके चार 

, औब हुए: (2):शुद्धा छारोपा (२) शुद्धा-साध्यवसाना (३) ग्रोणी:सारोप्रा (४) गोणी 
का डियवसाना।। इस प्थम, तो; भेदों उपादासलक्षणार और संक्षणल्क्षणा के साथरूइत 
चारों भैंदों शुद्धा, सारोपा, शुद्धा -साध्पवृसानय& गौणो सासोफा ओरतगौणी:स।छ्यवसातता के 
मिन्ना दैने से कक्षा छः प्रकार-की होती वै-।-इन्त छः लें फोः मिम्त तक्क-द्वा रा: स्पएठ 
किया जाता हैं-८ न अप विस नव जद, पा 


कक 7 8. वी 0.2 इ॥ 42 :॥ श्र कक # है: | न प तो] ग्के डे 
न ह धरम सन जज 7 मत डा अ तक: क्षण अपन हे जज अमर अटल डर शा +आ हा मिल मु +' 
पर्णड णफरूओओीं -छ कक्त डा हा क 5 ।0 00 प शक तक किशिक एछका फाएएड 


ट्ु ; छ ी न क- ॥ कल च्चा 5 57 त्श्जो भ्कः 
! है पु के वाकोंडए पाणड़ाज' के रमरा। ग्ियडड़ , हू कप 
॥॒ ््ष कसम .ु>>त>%तनननमम>अ<न का कनननन+-+-मम++++नननननन----नास कक... 


सनी लीन पर हक. छा. >« 





लि पाप शल: #उाम्गम हि ! 0 है 74 पनिड के गवाशहक्त परत फ्री | फीक 

"४78 मल । ४ #कज जाक्षाकार जा ऊकछ पएाआर हा #गोणी; गा के 

9 -फल्ललत+ से समा +- की ते 5 पर गो ५5 

205 | 22 2 नी का! इक न रा 
उपादान-  ललषगलक्षणा शुद्धां सरोपा 'शुद्धा  गौणी शारोप। गौणी सी ध्यवयाता 
लक्षणों श्र ली अयाशिव्तानों ह ५ लि 5 
शा |ठागतार है हिफगाल्नह | | “वाविहिकेए साहएउ तस्थिम। ह 


कुत्ता: अधि) ंग्रॉयाकोव्रयतभायु कर तम-जायरेब्रेंदक  सोहा/जाामह्फाण्तीरासः 
न्‍ शान्ति ता फिएहझहछ पक वर्क ।छ्वाड़ ;#े फ्ोमिक्रीातिशक 77 
6 “नीमनावाीय/शलकोकर :लक्षणाः केः; फ़्ट-भेदें की व्यास्या करते हुएः कहते ।हैं 
किः प्रथम । लकणा केस्दों भेदेंहोलै-हैं-- जुद्धा। और भौजी। इनमें शुद्धां के दी भेद 
होते हँ---उपादानलक्षणा और लक्षणलक्षणा। ये दोनों भी सॉरोपा आर गीआय 
लोतों भेदें से दो दो प्रकार की हैं। इस प्रकार शुद्धों लेक्षणा के बुत चर भेद हुए । 
सौणी लक्षणा के भी दी भेद होते हैं- सारोपा और साध्यब्रगाना। इम प्रकार-लक्षणा 
के कुल छ: भेद होते हैं; जितका. स्पष्टीकरण अग्गनांकित चक्र द्वार होता।है 


_ःछ 
4045 
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८२ | काब्यप्रकाश: 





। ः : 50 60 व क 7 
: उपादानलक्षणा. सर्षक्षणा हि रा 30008 
ज््स्ड्च्् |. |. गौवहीकः गौरयम्‌ 
सारोपा . साध्यवसाना 0 ३80 88 थे 
कुन्ता गा 'पुरुषा: ' कुत्ता: आंयुधृततम्‌ आयंरेबेदम_ 
विश तल अन्त ३ कम ल्‍ ः 5 ॥ सह 
_ नरपिह ठक्कुर आदि टीकाकांरों का मत है कि यंद्रपि लक्षणा के निरूढ़ा और 
अयोजनवती “ये दो भेद भी पाये जाते हैं, अतः शुद्धात्व आदि उरपॉर्धियों के द्वारा 
गेक्षणा के छः ही भेद प्रतिपादत करना उचित नहीं प्रतीत होता। किन्तु उनका 
कथन है कि मम्मठ ने जो निरूढ़ा और प्रयोजनवती ये दो भेद लक्षणा के प्रतिपादित 
किये हैं, उनमें प्रयोजनवती लक्षणा के शुद्धात्व  उपाधियों से छः विभांग किये हैं । 
उन्हीं छः भेदों का यहाँ निरूपण है | निरूढ़ा लक्षणा के भेदों का तो आगे १८वें सूत्र में 
निरूपण किया जायगा, यहाँ प्रयोजनवती लक्षणा के छ: भेदों का ही निरूपण किया 
गया है, इसलिए मम्मट ने 'लक्षणा पड़विधा' कहा है। - 
कहते. हैं कि जब लक्षणा के अनेक भेद होते हैं तो मम्मट ने छ; ही भेदों का 
“निरूपण क्यों करिथा'? इस पर नरपिह ठक्कुर आदि टीकाकारों का कथन है कि मम्मट 
पदार्थ सामान्य का निरूपण के लिए भवृत्त नहीं हैं कि वे लक्षणा के समस्त भेदों का 
निरूपण करते, वे तो काव्यतत्त्व निरूपण में प्रवृत्त हैं, इसलिए, काव्योपयोगी छः भेदों 
का है| निरुपण करते हैं। इस प्रकार मम्मट का षड्विध भेद निरूपंण उचित ही 
है | जैसा कि उपादान लक्षणा का अथन्तिरसडः क्रमित वाच्यघ्बनि में, लक्षणलक्षणा 
का अत्ात्ततिरस्कृतवाच्यप्वनि में, ग्रोणी सारोपा का रूपकालक्ूर में, गौणी साध्यव- 
“ना का प्रथमातिशयीक्ति में, शुद्धा सारोपा का चतुर्था तिशयोक्ति में, शुंद्धा साध्यव- 
माना का अन्य से विलक्षण कोयकारित्वादि व्यंग्यरूप वस्तुध्वनि मैं उपयोग होता 
 हैँ। शुद्धा.सारोपा और शुद्धा सपध्यवसाना का हैतु अलंकार में प्रथोग़ होता है;:: यहः 
0 नतीजा का अत है| 5 ६ + तय रा किए पाक 06 
आजा मम्मद ने शब्दशक्ति निरूपण में. मुकुलभट्ट का .. अनुसरण .- किया 
अत भट्ट के जिन घिद्धान्तों से सहमत नहीं थे, उनका तो. खण्डन. 


है। किन्तु उन्होंने 
किया है और जिन सिद्धान्तों से सहमत थे, उनका अपने भ्रन्थ में उपयोग किया है | 
0 गरपण के अवसर पर तो मुंकुलभट्ट' के मत का विशेष उपयोग किया है; 
हद सक्षणा है भेद निरूषण में मम्मट मुकुलघट्ट से सहमत महीं दिखाई देह 
इसलिए उन्होंने मुकुलभट्ट के अनुसार लक्षणा-भ्ेद निरूपण नहीं किया है । 


अथ द्वितीय उल्लास: | ८३ 


सा च-- 
(सु० १८) व्यंग्येत रहिता रूंढ़ौ. सहिता तु प्रयोजने। 

प्रयोजन हि व्यज्जनव्यापारगम्यमेव .. _. हे 
(सु० १८) तच्च गुडंसगूढ बाजी ४ 77 


गूढ़ें यथा -तच्चेति व्यंग्यम्‌ | 72] 
मखं॑ विकसितस्मितं वशितवक्िमप्रेक्षिति । 





: ४ >समच्छलित बिश्वमा गतिरपास्तसंस्था समतिः | 7 7 एएकछ 
४: ४! उरो 'भुकलितस्तन जघनमसम्बद्योंडरं 2 
7 “ बतेन्दुबदनातनों तरंणिमोद्‌्गंमो मोदते।॥६॥। .  . 
और बहू लक्षणा-- “* ' लि हल डे जाए) के काका 
.... अनुवाद (सु० १८) छड़ि में व्यंग्य से रहित. ओर प्रयोजन में व्यंग्य « 
सहित होती है । ......... ... ' 
क्योंकि प्रग्रोज़न तो व्यज्जना-व्याप्रार से-ही गम्य (बोध्य)होताः है 
(व्यञज्जनरूपो यो व्यापारस्तद्गम्यमेव--वामन) | 8878 3०27 (: 32 
अनुवाद--(सू० १६) ओर बह व्यंग्य गढ़ (सहृदयमात्रवेश्च) अथवा 
अग्‌ढ़ (जनसाधारणवेच्य) होता है): ;, दाह पि एपहफल 
तच्च' का अर्थ ओर वह व्यंग्यार्थ (होता है) ॥:9 ८] 70 उफ 


अनुवाव--गुढ़ व्यग्य का उदाहरण, जैसे-- '; 7 7द उक्त 55 


श्र 
[की 


अहो, इस चन्द्रवदन्त के मुख प्र.मुस्कराहट खिल. रही-है, हष्टि . 


(चितृव॒न) ने व॒क्रिमा (बॉकेपन) को वश, में कर ,लिया: है, गति (चाल) में 
हाव-भाव;.छलक: रहे हैं, बुद्धि (मति) /मर्ग्रादा-को छोड़ दी :है,; वक्ष-स्थलः्परः 
स्तन उभर झूडहे हैं (खिलःरहे-हैं) जंघाएँ, अक्यवों -केःबन्ध 'से ःरत्तियोग्यः 
: ही -रही' हैं, इस श्रकार:इस ्न्द्रमुखी केःशरीर में: यौनेन क्लिस कर 
रहां है ॥४॥ 2880  आकि से फतह हो 

: * बिमश--यह गूंढ़व्यग्य का उदाहरण हैं। किसी नवयोवनी युवती को देखकर 
कोई युवंक कह रहां हैं कि इस चंन्द्रमवी नायिका के मुख पर मुर्कराहट खिल रह 
है।” किन्तु खिलतां तो फूलों का धर्म है, मुंख में उसका सम्बन्ध लक्षणा के द्वारा 
किया गंया”हू' थहाँ सौरभ आदि व्यंग्य है । हष्टि में चेतन के धर्म वशीकरण का बाध 
होने से 'स्वाधीनता' लक्षित होती है; यहाँ अभिमत विशेष की और प्रवृत्ति व्यंग्य है | 
गति (चाल) में मूत्त द्रव के धर्म 'छलकने' का वोध होने से विश्लम में बराहुल्‍य का 


मारा कामप्फराशा 7.  .  .““ः 





श्रोपरिचयाज्जडा अपि भवन्‍्त्यभिन्ञा 22 दे 
र ॒ )॥ 
| उपदिशतति फामिनीला है योवनमुद: पु प्‌ 5 6 न | पृ ० 


ज्त्नोपदिशत पा प्राशछ#्आएफ पु कर ध्िज्ह 
पआ। है ; 


(सू० २० ) तदेषा कथित ,विधा..॥0 24 [97 ०७] 





लक्षणा से बोध होताएहै। 7पहाँछपक़जमेत्रोहारिता:क्ंगेहह सपश्म ति में चेतन के 
धर्म म्यादा-त्याग का बाध झोने-मे कप्ीजतारपक़ा लक्षणा:क्ी:हारा बो#न्होता है 
यहाँ अनुरागा तिशज ब्यूग्य, है ॥:.. में-मुकलितत्त रूप पृष्प के, धर्म का बाघ होने 


हज 


से स्तनों की कठिनता (डभार) का लक्षणा के द्वारा वोध होता है, यहां 'आलिंगन- 
_ योग्यता व्यंग्य है । जड़ घा में चेतन के धर्म उद्ध रता का वाध होते से /चिलक्षण-रति- 
योग्य ता' का आम बोध होता; है, यहां “रमणीयता' व्यंग्य है । योवनोद्गम में 
सैंतन धम आोद' वे | बींध | लक्षित होता है, यहाँ 'स्पृहणीयतता' व्यंग्य 
5 5 भ्रकार यहाँ पर जो ब्यंग्वार्थ है, वह जनसाधारणवेच्य नहीं हैं चह तो केवल 
पहृदक जनों (क्री बेक्षः सिसझमे योग) है। अत वहाँ गुक्व्यंग्य है गे ० 
पड़ व्यग्य का उदाहरण है, जंते-नत 5-३7 छ 5 च्माए5 7क्काइक | 
गम अंनुर्वीदातलक्ष्मी/ के सम्बन्ध (परिचय) सि मूख/जन “भी चतुरों के 
“बहार को समझने वाले हो जाते हैं। यौवन का मंद हों कार्मिनीसनारियों 
के र॒ति विल्ञास 'पष्टाएं) सिखा देताजहँ ॥98|7 7% 'फल्फ़ 
यहां पर 'उपदिशति'” यह पर्दे अंगडन्यरंध हैं मे 

279 विमश? यहें अगरब्फय की उदाहरण है| यहाँ पर उपदेश देना चेतन का 
धर्म होने से म इसका होनो असंम्भव है, अत सामान्य विदेश वाई सम्बन्ध 
से केवलाओ विक्का रु (प्रकाशन) प्रकट करने) बंध लिक्षिततहोता है। यहाँ बिना प्रयास 
केएईतिन्रेष्टा का जाने: होना व्यंग्य है | “कृति से अशृ्व्यग्य को 
उपाहणातकै। फर्सपिह ठककर के # जता र अह्दतके-हाराउमज्ञाताअर्थ काः ज्ञोपन उप 
देश है, वह उपदेश चेतन का घम्म होने से यौवतमद में बाधित है, इसलिए! विशेष 
5 देश पद). में अज्ञात ज्ञापन रूप "माना का लक्षणों के. द्वारा. वोध होता है । 
यहा 4 पा ह् विशेष आल सम्बन्ध है बिता प्रयाव्न शिक्षा का- आदात ध्य्य 
है । भाव यहू कि उपदेश देना चेतन प्राणी का मस, है.अत:, वागित्द्ियरहित: गौवन, 
मद भें उसका 35॥ अपुम्भव है, इसलिए प्रहाँ पर लक्षणा- के डाज़ा: उपदिशत्ति! -पढ! 

आविष्कार, प्रकाशन करना: गे शजित: होता है। 0८ ५०), ह्ण पे कांड 


की फलिकाड # सोड़ाशं हे ऊाफ हा 090५ पाप हुए पता है क्माड़ हर 





-अथ द्वितीय उल्लास: | ८५ 


के आम 
तक हि जा 
हद इ्  ह६+ हु कि के पी 


अनुवाब--(सू ० २०) इस-प्रक़ार' यह लक्षेणा तोन अकारःकही जाती 
8, अव्यंग्या, गृढ़व्यंग्या ओर: अगडृव्यंग्स । ५) है 04% (29% ०४ 


विमश--आचार्य मम्मट लक्षणा के उपाधिकृत छः भेदों के प्रतिपादन करने के 
पश्चात्‌ अब लक्षणा के व्यंग्य-प्रयुक्त भेंदों का निरूपण करते हैं| प्रथमतः लक्षणा के दो 
भेद्द होते हूँ -हरूढिःओ र-अयोजनएः इसमें ऋूढ़िस्लेक्षणा व्यंस्य से रहित और प्रयोजनवर्ती 
व्यंग्ग-सहित होती है । इस प्रकार लक्षणा के दो भेद हुए (१) अव्यंस्या ऋडि लेक्षणा 
और /२) सब्यंग्या प्रयोजनवत्ती । इनमें प्रयोजनवती लक्षणा व्यंजना व्यापार गम्य 
होती है । यहाँ प्रयोजन और व्यंग्य को एकॉर्यक माना गया है (तथा च प्रयोजन- 
व्यंग्ययोरेकार्यत्वात्‌-वामनाचारय ) ।-वह--व्यंग्य-दो- प्रकार -का होता है--गृढ़ और 
अगूढ़ । इस प्रकार सब्यंग्या -प्रयोजनवती लक्षणा के दो भेड:होते--हैं-+(१) गृढ़- 
व्यंग्या और (२) अगुंदुब्यंग्या । जहाँ पर ब्यंग्य छिपा रहता है, स्पष्ट नहीं, रहता है 
और जिसका अनुभव (साक्षात्कार) सहृदय जन ही कर सकते हैं, वहाँ गृढ़व्यंग्या 
लक्षणा होती हैऔर जहाँ पर व्यंग्य अर्थ स्पष्टसरहता है, साधारणजन भी जिसका 
अनुभव करते हैं, उसे अगृड़व्यंग्या कहते हैं। इस प्रकार सब्यंग्या लक्षणा दो प्रकार 
की हुई--गुढ़व्यंग्या औय अगुद्व्यंग्या | इन दोनों का उदाहरण ऊपर दिया जा च॒का 
है । इसे प्रकार व्यंग्य प्रयुक्त लक्षेणा के तीने भेद हुएं-- (१) अव्यंग्या (२ गा गुंढ्न्यग्या 
और अगूढ़व्यंग्या | मम्मट ने 'तदेषा कथिता. ब्रिधा' सूत्र में इन्हीं तीन लक्षणा- भेदों 
का प्रतिपादन किया है | व्यंग्यरूप उपाधि भेद से लक्षणा के ये तीन भेद कहे गये हैं।. 








जिनका निम्न चक्र में स्पष्टीकरण किया गया है पा कम कद 
57७5 १5 डक  उछछु फएफज्ाउक 8755 :59 एक (छा फट पछछ ्ि 955 ॥0४7 
तलक्षणा ' 
है! भफ़ए-प पे एफ़ड ४ ७३: 5 तणहिड मे पाक एडिंह + छाहहपग उक्ाजालधीफ 
क्र छाए 5 शक ह | ए४" ॥ पक्रिछएातागः 5 कक -- में गिक्र--ह् हि के 
6 का फेज प्र (अव्यग्या) प्रयोजनवती, (सद्यूंगूया छि के फाफ़ 
के कि जाक्प की कड़े पा | चीजनच्नजल जि हा ०४ के गाणए३फऊ 


ञक़ गुढ़व्यस्यों 7” 7४ अंगई्नस्या' | 2 9 छाक़ए फ 
लि व छा 5ह ॥िताणशकार जाए 
अदीपकार के अनुसार मम्पट के मत में शुद्धात्व आदि उपाधिभेद ई. से लक्षणा 
“बवीक्ति छः भेद बताये गये हैं और व्यग्यरूप उपाधि भेद से” गत 
(अव्यंग्या; गुड़व्यंग्या, अगुद्व्यंग्या)। किन्तु नरसिंह ठक्कुर के 
मेलिक्षणी' के प्रथम दी भेद हीते हैं >रूढ़ि लिक्षणां' और प्रयोगनवर्ती' 
प्रयोजनवती लक्षणी क़ेःछाट्भेकूपहिलेःभंतिपादित कियेज्जानचुंके हैथ थे छ कद यूठः 
व्यूस्यू अपर अगूडलांतआक़े ओेव-से।होहओपम्रकाड केडोवे-( हैं । <ूसो-सकाछप्र्तेजनवती 
लक्षणा के कुल बारह भेद होते हैं और रूढ़ि लक्षणा केवल एक: पुकाए कीण्होती कैफ 
इस प्रकार प्रयोजनवत्ी लक्षणा के बारह भेद और रूढ़ि लक्षणा के एक भेद 





हैं: ॥ 





८६ | काव्यप्रकाशः 


(सु० २१) तद्भूलक्षणिकः 
शब्द: इति सम्बध्यते | तद्भुस्तदाश्रयः । 
(सू० २२) तत्न व्यापारो व्यंजनात्मक: । 


8" "लममा-५-..8७»»..-ााा++++++---ा--- 








ज्ञाक़र मन्नट के मत में लक्षणा के/तेरह भेदः होते हैं। निम्न चक्र में इन भेदों का 





422 । पर ह तीज “7 लक्षण पफः | ४ पर | है 5 | 4 + | कीफे: | जल 
0 | बी ऑन जा के निदयी । ( ॥7$॥ ७ ८4 | | की पा | क 
परम हे गाल अ्युछम: ०. यु कत्ल के, कर का यह ली स्टा८प 9734 पड: | 5 र ; 








आर बकाया जा पक गुदन बगुद: गढ़... मगढ- पढे, अंग 
या व्यव्या व्यंग्या व्यंग्या ब्यंग्या “पत्या व्यंग्या व्यंग्या ब्यंग्या ब्य॑ग्याव्यंभ्या व्यग्या 


:. साहित्यदपंणकार विश्वनाथ ने लक्षणा के ८० भेद बताये हैं। प्रथम वे लक्षणा 
के दो भैद-करते है जड़ और प्रयोजनवती ।, 'पुनः! रूढ़ि - लक्षणा के आठ प्रेद 
करते हा अयोजनबती लक्षणों के वत्तीस भैद, करते हैं। इस प्रकार उनके मत में 
3 द से भेद होते हैं-(८-!-३२-- ४० | । पुनः इन चालीस प्रकार की लक्षणाओं 
_दगत अर वाक्यगत छूप, से. दो-दो भेद करते. हैं। इस प्रका के मता- 
तर लगा के ०० मा हे गडिके-हैं। इस प्रकार विश्वनाथ के मता- 
2० अनुवाद: लू २१ इस लक्षणा का आभ्येधत हे 5 
५ मर अल जी तप पी 7 ता 0, श्य। | पथ रा टेप कत ने। दैष्टज ८ कल ु शब्द लाक्षणिक 
कहलाता है ।.. 8 8 कि उपर नी यम पा 2 पा > हे ; हर ] ; 5 5-0 
5० यहाँ लाभणिक से शब्द का यह 00 तत्पर ३००; 
20 48 से शब्द का : सम्बन्ध है “अर्थात्‌ -लाक्षणिक, शब्द | 
तद्भु 'का-अब्ज उस्का-आश्रय है अर्थात्तलक्षणा-का आश्रय हि॥क़ पड 
 “ अनृवाव--(सू० २२)5उस लाक्षणिक शब्द में व्यंजनात्मक व्यजः 
0 होता हैं। ै कल आाम्य मे 
कप व्यापार होता हैं होने परत कोड >> हज नमक (व्यंजनों 


पल रत 
पजि 5 9 3 


अथ द्वितीय उल्लास: | ८७ 


धिसर्श--आचार्य मम्मट लक्षणा का निरूपण करने के बाद अब लाक्षणिक 
शब्द का निरूपण करते हैं । लक्षणा का आश्रयभृत शब्द लाक्षणिक शब्द कहलाता है। 
काव्यप्रकाश के द्वितीय उल्ल्लास के प्रारम्भ में वाचिक, लाक्षणिक और व्यंजक ये तीन . 
प्रकार के शब्द बताये गये हैं- (स्प:द्वाचिकों .लाक्षणिक: शब्बोंतत्र ब्यंजकस्तजिधा)। 
इनमें वाचिक शब्द का स्वरूप पहिले बताया जा चुका है। यहाँ लाक्षणिक शब्द का 
स्वरूप बताते हुए कहते हैं कि लक्षणा का आश्रयपूत शब्द लाक्षणिक शब्द- कहलाता 
है (तद्भूलक्षिणिक:) 

इस प्रकार वाच+ और लाक्षणिक शब्द का निरूपण करने के पश्चात्‌ अब 
व्यंजक शब्द का निरूपण करने के लिए व्यंजना का स्वरूप बतलाते हैं। उस लाक्षणिक 
शब्द में व्यंग्यार्थ को बोध करने वाला जो व्यापार है, वह ब्यंजनात्मक व्यापार है । 
प्रदीपकार का कथन है कि व्यंजक शब्द का निरूपण करने के लिए व्यंजना का स्वरूप 
बतलाना आवश्यक है । वह व्यंजना दो प्रकार की होती है--शाब्दी व्यंजना और 
भार्थी व्यंजना । इनमें अन्तिम भार्थी व्यंजना का प्रकृत, में (शब्द निरूपण के प्रसंग 
में) उपयोग न होने से आगे ब॒तीय उल्लास, में विवेचन किया जायगा। प्रथम 


ः जशाब्दी व्यंजना के दो भेद होते हैं-अभिधामूला और लक्षणामूला | इनमें यद्यपि - ४ 


अंभिधा के मुख्यव॒त्ति होने तथा लक्षणा का भी आश्रय होने से अभिधामूला व्यंजना 
का प्रथम निरूपण करना। चाहिए. था; किन्तु अत्यन्त प्रसिद्ध प्रसंगानुकुल और 
व्यंग्याथंफलकः होने: के कारण पहिले लक्षणामूलक व्यंजना का निरूपण करते हैं। 
बस्तुतः काव्यप्रकाशकार के लिए यही क्रम अपेक्षित था, क्योंकि उन्हें व्यंजना को 
सिद्धि करनी थी और व्यंजना को माने बिना लक्षणा का रहस्य स्पष्ट नहीं हो संकता 
इसलिए मम्मट ने पहिले लक्षेणाकूला व्यंजना का निरूपण किया है | 


मुकुलभट्ट ने प्रयोजन को लक्षणा का प्रयोजक हेतु माना है और पुण्यत्व- 
मनोहस्त्व को लक्षणा का प्रयोजन माना है (अन्र च लक्षणायाः प्रयोजन तटस्थ 
पुण्यत्वमनो ह रत्वाविप्रतिपादनम-- अंभिधावृत्तमातृका) किन्तु वे प्रयोजन ,की प्रीति 
अभिष्ता के धारा नहीं मांनते; बल्कि लक्षणों वृत्ति से मानते हैं जबकि मम्मट आदि 
घध्वनिवादी अआंचाय॑ प्रयोजन की प्रतीति व्यंजना वृत्ति के द्वारा मानते हैं। मुकुलभटट 
के अनुसार जब पुण्य-मनोहरस्वरूप प्रयोजन की प्रतीति लक्षणा के द्वारा मानते हैं तो 
. उनके मत में प्रयोजन लक्ष्याथं होगा | किस्तु वे तट को लक्ष्या्थ मानते हैं अतः प्रयोजन 
को लक्ष्यार्थ नहीं माना जा सकता, तब, उन्हें पुण्यत्व-मनोहरत्वादिविशिष्ट तट में लक्षणा 
मान लेनी चाहिए, मुकुलभट्ट का यंही अभिप्राय प्रतीत होता है । किन्तु मम्मट ने 
सोलहवीं और सत्रहवीं कारिका में प्रयोजन को लक्ष्याथं मानने का खण्डन कर दिया 
है और सच्नहवी ,तथा अठारहवीं कारिका' में पुण्य-मनोहरत्वादिख्प प्रयोजनविशिष्ट , 
तट में लक्षणा मानने का भी निराकरण कर दिया है, अतः « प्रयोजन की प्रतीति 
लिए व्यंजना मानना आवश्यक हैं । 


+ न लक बूंद ं दा 
फपप्क न 
द्ष | काव्यप्रकाश, 


ह्वुपणन ए 
क्रय एत्यदे एह5 अपर पंवदाह८ 
र्पवय चा पच्छ। प्रशाफतण उप >४% 4 ॥% | है 
जद कक व 2४६० हो ए- 


हा] मा 
- #+ क जा * पे पृ 


पक जात इत्पत भाहू-- | - ; बह ्ज्र 

22 रू 6. ऐ३ ) फ्स्य प्रतीतिमाधातु जञ्मणा सभचुपाध्यकः | पछह] ४ 
हिक्ीकषाकााण #हले शब्देकगश्येंदत्न प्यंजनाज्लापरए गपरा किया ॥ 

ह #|5 प्रशोजिनंप्रतिपादियिषयों जनप्रतिपांदियिषयों यत्र लक्षणयां शब्दप्रयोगस्तत्न ना ग्यतस्तत्प 


पीतिरेपि तु तस्मेदिवे शैब्दीत्‌ ने चांतर व्यज्जनाहतेस्न्यों व्यपीर, | 
भिधा हु; प्रमयाभावातल ॥ .. पर कद कर 
गज़ायां घोष:' इत्यादौ, ये परवनत्वादयो: धर्माक्तद्ादौ- -प्रती यन्ते 


तथा पी | पाप का आहत 
न का (८ ब्थ नी ऋु८- पक :। +5॥ ४ पु ही 
आुप्तट आए (६ गे पे चक लत 4, पल जा | 
हर हें पक ता 
हु हज | | पर 
संकेतिता: न्‍ गम्ल |. पति फकाए। कण हल कक पक वन पहँ: 
2 जग की निजी का पट तप हो । मल +- हज 7 >्क-| कफ, प् क्या हर बह 











ऐला ते पका । हि थे गिशिक 55 प्रा; 


7 अनुवाद 22597 अप ः क्ष्यां णँ ह्स प्र छहते पे || “पर गआताएुत 


द् कत जे 
या । गशगक् पहल कम 


. #%४ स० २३) नाजित स (प्रयोजन विशेष) क्षी गर्तीति फरावे के लिए:-लक्षत्ना 
शिकानिय लिया जाता; है; -केसल: शव से प्रन्य। उसतःअंयोजज के पविणय में 
शजना के क्षतिरिकत: और कोई अपार नहीं हैक वृष ऊ एण्काने कफ: कह | 

7 उताड्त पद्नोज़त विशेष/केश्प्रतिपांदन करने की इच्छा से जहां 
फकणाकाराश्शब्द अयोग. किया जाता है वहाँ (अनुमानादि अन्य के हारा 
उसकी प्रतीति नहीं होती; बल्कि उसी शब्द के हारा होती है। यहाँ व्यंजना 
के अतिरिक्त और कोई व्यापार नहीं हो सकता। 


730 । न्मट का. हना है. कि जिस "पा ज़िततत्व... रूप, प्रयोजन 
के 200 2052 ः ति ना क्षणिक शब्द का पड़ा रा लिया जाता 

अविल्लाओ को जग दर जज गाना सया प्रमोट ड्िपय में कंजना/के 

रक्त आर श2३ हो सकता । अपित ब्यृंजना ग्रपसर-्ही, वह, शक्ति 





हः जिसके वनत्वरूप कक 2 0 आप 

5 ् है कि गा पा ही,मतीति होती. कै, इसी दात-को रफ 

करते है ह्त हे (ह शत्य पावनत्व रूप > पती ति तो. अशिम्ा, के द्वारा भी हो 
डाई लिए हम बत्ति भानते की क्या आदश्यक्रता है? - इस: शंका 

के पार ए ः गे 2 ही मिट है “हित: हू [ह्छ ०798 9: जाल 

पल जय हु पु श्र पक 0 पक ४ मया वात अं] नह 

3० छह ए (बैक २४): समय, अर्थात संक्रेतफ्ह न होने ले अधिणा नहीं है ५ 

# धो मिमुल्राब-रम्रंगराया-प्रोर्ष॑:: डस उदाहरुण -में। जो *पावनत्वाआदि धर्म 


पट आदि में प्रतीत होते हैं-उन्तमें गंगा भादि' कद 
का: संकेत तहींकियां 






कं 
ब £ 


ना 


49 [६४% कक | बे, लक 
अल द्वितीय उल्लास: | ८६ 


- का ज 
ब् अल रू दर 
धन्य कलह “5 ;। + ७ न तह आशा 
गला ४ *ड [आफ डर दं कण हट 


5 मू० १४) केल्तमाबान लक्षणा ७१४३७ कफ 


ग् ! डर 
| हुख्याः है तरफ़ एऊक्क साफ फेल | ऊतक 5 
हि 34 रे नव वाइल्रंय &0« जि पका हा ।। ६० हि 2250 आह: है 


- पट 68 जहा पड हा पड | जय >शगालि 90: 
ध कि] तथा जा 2. 8५ जि आल 5287 


नह न 


आं] 
कय कर 5: कु ए- 4 
| ७ को | पथ 


न्प] 
£ मय । 


९ २६, लक्ष्य न मुख्य नाप्यक्ष बाघों बोग: फलेल: बो.3.. 5. 
थे शयोजनलेतस्सित न थ शब्द: सवलदमति:-।॥ १६३४ 


नी ए इक गयाजादद।-ज्ोतसि अक्राधी इत्तित् लक्षरति) तद्वतःबंदि तटेडपि 
पाप: स्पात्तत्मयोजनःलक्षयेतु प्न/व-्तट अल्योज्वे:) लप्यक् वाधर स च 
. स्वाविस्यप्तरस्य+ पावनत्वोचलक्षणीये: सम्बन्ध: । नीपि प्रयोजन ने 
किजचलायोजन्म | नेरेपि गंगाअब्दस्तटमिव प्रयोजन प्रति पादुबितुमसमर्थ:॥ 


कु 
है | 


क्यू 
+] ह्त्जदग हल थम! ४ 





गिदिजया पी फर्णाल फंाफका पडा जय पिमििण- 
#% ॥ ही: कल 7 02 5:70 4 कद हे ही 2 


दाता 5 हञ 


* 5 विमश - मम्मट की कहना है. कि शत्य-पावनत्व अ (दि प्रयोजन की प्रतीति. में 


 अनिवाशक्ति समर्व नहीं है। भाव यह कि पा गायां घोष: जैत्य-पाबनत्व:- रूपए 


अथ की प्रतीति अधभियां के द्वार नहीं हो सकती. क्योकि अभिधा शक्ति में -संकेतग्रह 
का होना आवश्यक है | 'गंगायां घोष: इस उदाहरण में शैत्य-पावनत्य रूप. अर्थ में 
५ व का संकतप्रह/नहीं हैं और अभिषाशक्ति को ब्योपारे नहीं होता है. ज्हां 
शब्द का सकत होता हैं: “गंगाया चोंपे: मे गंगा शब्द लक्षणा के हारा त्तट रूप का 
बोध कराता हैं कौर तर में" शैत्ये-पावनत्वे' आदि की पंतीति कराना लक्षणा का 
प्रयोजन हैं बंतः बत्तिपावनंत्व आदि की प्रतोत्ति अर्भि्त के द्वारा नहीं हो सकती: 
क्योंकि शैत्पःपावनक्ले हूप अर्थ' में गंगा शब्द के से ने होने से' अधिषा 

कारविषंय हीं नहीं वनते। अब पकने यह है कि बोदि कहा जाय कि गंगा शब्द का 
तट में लक्षणा होने पर भी पुन: गंगा पद यह शात्य-पावनत्व रूप अर्थ लक्षणा के हारा 
जात: ही जायूगा[तो उसके लिए-न्यंजना/व त्ति मानने “कों> क्यो: आवश्यकेंती है । इस 
गक्ता: क्या निःयकरण/क्स्ते। हु एःमम्मछ-कहते हैं।+-क्क । पे शि। फ्ियगा >7३ 








*« + 5 क्र -चये पीकर डर खा उस हे जॉन दडए 8] बाज: कर पड हु है कपल: उन एक 
67 पक आइए पैन 5 या णट, ॥ ट हेत्वभ पर वीन्न बा है 35७ यह पता जा | ! 

$: ः त्वभावीन्न लक्षणों कि के 
प्न ५ एव 7 एन हु५ ॥ऋ इक्फ़ काश पं फंडजा अल 





क्‍ मल जाड: - सू०:२४)- हेतुओं, फे न होने पे लक्षणा पी तह है ता फृशा 
अनुवाद वृत्ति>मुल्या्थ/का बारध आदितो न छत हैं ; पक 


अध्चाइद--- (छू० २६)-- (और भो) यहाँ 5: । मा लत्याये ग सुख्य अर्थ नहीं हट 
हु उन्चका यहा ब्राधु भीनहों हैं। श्र न [ प्र ः 2 आम; साय: क 
पा आ0 [ / दृट 07 (गति हो गप 
ही हैं और ने इसमें कोई प्रेंथोमिन हैँ तथा थे शक ल्ललदूगति हो है ॥१६॥ 








९० | काब्यप्रकाश: 


अनुवाद--जैसे गंगा शब्द प्रवाहरूप अर्थ में बाधित होकर लक्षणा से 
तट रूप अर्थ का बोध कराता है, उसी प्रकार यदि तट में भी बाधित होता 
तो प्रयोजन को लक्षणा से बोध करा सकता था, किन्तु न तो तट मुख्य 
अर्थ है, न उसका बाध ही है और न गंगा शब्द के अर्थ तट का पावनत्व 
आदि लक्षणीय के साथ सम्बन्ध है और न प्रयोजन के लक्ष्याथथ मानने में 
कोई अन्य प्रयोजन ही है और न गंगा शब्द तट' के समान प्रयोजन का प्रति- 
पादन करने में असमर्थ है। | 
' .. विभशं-प्रश्त यह है कि ग्रदि अभिधा के द्वारा शेत्य-पावनत्व रूप प्रयोजन 
की प्रतीति सम्भव नहीं है तो लक्षणा के द्वारा उसको प्रतीति मात्त;ली जाय । “ंगायां 
घोष:' यहाँ.पर पहले गंगा शब्द लक्षणा के द्वारा तट रूप; अर्थ को- उपस्थित - करेगा, 
फिर गंगा शब्द शैत्य-पावनत्व रूप अर्थ को लक्षित करेगा, इस प्रकार लक्ष्य. की सिद्धि 
हो जायगी तो व्यंजना मानने की क्या आवश्यकता है ? इस पर मम्मठ कहते हैं कि 
मुख्याथंबाघ आदि हेतुत्रय के न होने से यहाँ लक्षणा नहीं होगी । मम्मट ने लक्षणा के, 
तीन हेतु बताये हैँ--मुख्यार्थवांध, मुख्या्ं से सम्बन्ध, और छूढ़ि था. प्रयोजन । 
लक्षणा में इन तीन हेतुओं का होना आवश्यक है । यहाँ उक्त मुख्यार्थ. बाधादि तीनों 
हैतुओं के न होने से शेत्य-पावनंत्वादिर्प अं की प्रतीति. लक्षणा के:.द्वारा. नहीं 
होसक्ती। ४ 2 गज 


ह लक्षणा का प्रथम हेतु मुख्यायथ वाघ है । पहाँ पर मुख्यार्थ बांध नहीं है, क्योंकि 


यदि शैत्य-पावन॒त्वरूप अर्थ को यदि लक्ष्याथं मानते हैं. तो तटः रूप अर्थ को मुख्यार्थ 


न 
ह] 


न; हे पत्क तप 


मानना पड़ेगा; किन्तु तटरूप, ब्र्य तो लक्ष्यारध है, मुख्याथ नहीं; यदि:,उसे किसी प्रकार. 
मुख्याथ मान भी लिया जाय, तो लक्षणा के पूर्व मुख्याथं का बाघहोना-चाहिए;- किन्तु 
यहाँ पर मुल्याथं-बाघ भी . नहीं है; क्‍योंकि . तट पर तो घोष रहता ही है; (तटे 
घोषाधिकरणत्वादसम्भवरूपों., बराधो5पि त-बालबोधिनी ).। , अतः - यहाँ: लक्षणा: नहीं 
,लक्षणा: का द्वितीय हेतु मुख्यार्थयोग अर्थात्‌ मुख्याथं से सम्बन्ध है। यहाँ पर 
मुख्यार्थ योग भी नहीं है। क्योंकि यदि शैत्य-पावनत्व आदि को “लक्ष्यार्थ कान भो 
लिया जाय तो तट रूप अर्थ को मुख्याथ मानना पड़ेगा और उसके साथ शैत्य-पावनत्व ' 
रूप लक्ष्पार्थ का साक्षात्‌ सम्बन्ध भी होना चाहिए, (लक्षणा-सम्बन्ध एबं लक्षणा- 
प्रयोजनम्‌) किन्तु यहाँ शैत्य-पोवनत्व आदि का तट रूप अं्थ के साथ साज्षातु सम्बन्ध 
भी नहीं है, उसका साक्षात्‌ सम्बन्ध तो गंगा-प्रवाह के साथ है । अतः यहाँ पर द्वितीय 
हेतु भी न होने से लक्षणा नहीं हो सकती । ४5 


लक्षणा का तृतीय हेतु .'हूढ़ि' या 'प्रयोजन' है। यहाँ पर तृतीय हेतु भी नहीं 
है। क्योंकि शेत्य-पावनत्व भादि प्रयोजन को यदि लक्ष्या॑ मात्ता, जायग्ा . तो उसका 


१.) 


पैकबा 


अथ द्वितीय उल्लास: | ६१ 


कोई अन्य प्रयोजन मानना पड़ेगा । इस प्रकार यदि प्रयोजन का भी प्रयोजन मानेंगे तो 
उसका भी कोई प्रयोजन मानना पड़ेगा और उसका भी अन्य प्रयोजन, मानता पड़ेगा । 
इस प्रकार अन॑त्रस्था दोष आ जायगा, अतः यहाँ पर रूढ़ि या प्रयोजन हेतु न होने ते 


, लक्षणा नहीं हों सकती । 


इस प्रकार हेतुत्रय के अभाव में यहाँ लक्षणा नहीं होगी (हेत्वन्नाबान्न लक्षणा) । 
अब प्रश्न यह उठता है कि मुख्याथंबाधादि हेतुत्रय के अभाव में भी यहाँ ज्क्षणा क्यों 
न मान लिया जाय? क्योंकि जिस प्रकार गंगा शब्द प्रवाह रूप मुख्याथंवाधादि के 
प्ाथ लक्षणा के द्वारा तट रूप अर्थ को बोध कराता है, उसी प्रकार गंगा शब्द तट 
रूप अर्थ का लक्षणा के द्वारा बोध कराकर उसे (लक्षण।) साम्रीसे शैत्य-पावनत्व 
रूप अर्थ का बोध करा दे, इसमें क्या आपत्ति है ? इस पर 'कहते हैं कि यदि शौत्य- 
पावनत्व रूप प्रयोजन को लक्ष्यार्थ मान भी लिया जाय तो भी शब्द का स्खल दुगति' 
होना आवश्यक है । जैसे 'गंगायां घोष:' में गंगा शब्द का लक्ष्याथं तट है किन्तु 
मुख्याथंबराधादि के बिना गंगा- शब्द तट का बोध कराने में असमर्थ है, अतः त्तट रूप 


: अ्थ के बोध कराने में गंगा शब्द 'स्खलद्गति' है अतः वह लक्षणा के द्वारा' तट रूप 


अर्थ का. बीघ कराता है। किन्तु शैत्य-पावनत्व आदि धर्म बिना भुख्याथं बाघ के भी 
गंगा शब्द के अर्थ के साथ स्वेयं प्रकट हों जाते हैं, अतः शैत्य-पावनत्व रूप अर्थ की 


अ्रतीति लक्षणा से नहीं हों संकती॥ 


आंचोर्य मम्मेंट ने/स्खलद्ग्ति' शब्दे की व्याल्या करते हुए वृत्ति में लिखा है कि 
“नागि गंगाशब्द: तटमसिव प्रयोजन प्रतिपादयित्‌ ससमर्य:' । अथति गंगा शब्द- तट के 
समान प्रयोजन के प्रतिपादत में असमर्थ (स्खलद्गति) भी नहीं है 4_ इस. कथन का 
तात्पयं यहू कि जिस प्रकार गंगा शब्द, मुख्याथवाधादि_ के बिना. तट रूप अर्थ का 
परतिपादन करने में असूम्॒व (स्ललदगति) है, इस रा अत्यपावनत्वादि छूप प्रयोजन 
के प्रतिपादन में असमय नहीं,है. वत्कि समय है। इसलिए प्रयोजन में 'स्खलद्गति” न 
होने से 'लक्षणा' नहीं हो सकती, कुछ विद्वान -चक्त वाक्य में 'असमर्य: के स्थान पर 
समर्थ पाठ मानते हैं. (प्रयोजनप्रतिपादयितु -समर्थ:) । « इस. प्रकार का: पाठ मालने 
पर “नापि गेंगा शब्द: तटमिव प्रयोजन प्रतिपादयितु' समर्थ :' का अर्थ होगा, जिस 
प्रकार गंगा शब्द मुख्याथंबाघादि के साथ तट रूप अर्थ के प्रतिपादन,में समर्थ, है उस्त 
प्रकार शैत्य-पावनत्व रूप प्रयोजन का प्रतिपादन करने में समर्थ .नहीं .है। इसलिए 


'श॑त्य-पावनत्व रूप प्रयोजन में लक्षणा नहीं हो सकती । 


5० मैदि यह . कहा जाय कि लक्षणा की बीज, तात्पयनुपपत्ति. है। अतः जिस 
प्रकार “काकेश्यो दधि रक्ष्यताम्‌' इस उदाहरण में- वक्ता को तात्पर्य ,दष्युपघातक 
प्राणियों पे दही की रक्षा करने में होने से अन्वयानुपपत्ति में बाघ है अतः यह लक्षणा 
का विषय है उसी प्रकार 'गंगायां घोष:' में 'गंगा के तट पर-घोष है' इस कथन में वक्ता 
का तात्पयं होने से शैत्य-पावनत्व आदि लक्षणा के विषय हो सकते हैं। दूसरे यह भी 


हः का श *छी 


हि कत्ल मु. ञ 774. ४ ४; 
हि शिल* का ह १0:४7; ््ष 


६२ | काष्यप्रकाश 


प्र ग्‌ऊ 
॥७ फू 5 - 
॥..॥ 


५८४ छठ शी) एचसप्यनबस्था ह्याद था सलक्षयक्तारिणी | 
75 उच्सर्पि प्रयोजन चेल्लक्बत दवे प्रयोजनॉन्त्रेण, तदपि प्रयोजनारस- 


ति 
न्‍्त 72075 पे 
ध न बज ब्लु. फन्‍स कन+ क 5 का व. | हिल 28% ६5० | | जी >> कप 








रेगेति प्रकृताशतीतिकृत्‌ अतवस्था भवेत । 

| यक्रान उठ) ) ये हार एक 487 के ।गाह॥ के प्रा के हाफ 
9 एफ पद ग? के ज्ाश5 # छा 4 होजाकाशाएफ फो है फिफ इफ फ़ज हा 
कहा जा एकता है: कि. जिस: प्रकार अच्ाह रुप मुस्याश्र:का बाघ होने; से तट रूप उअर्च 


का लक्षणा फे; हार ज़ोनह्ोता: है उसी: प्रकार |पदाह - रूप: मह्याथ>कां बाध होने प्से 
गप्प सतत छुस/लक्ष।(अयोजन) का |भी लक्षणाःके क्ष रा: त्ोध हो:जायगा, + ज्योंकि 
यहाँ परतक्ी तीरनिष्क-ओत्य:पाननत्व रूपएसलक्ष्यार्ध-में घोषनिष्ठ पावनत्वः आदि प्रयोजन 
उपर है किन्कु इस अक एुसपोेजन का:जयोजन मानने पर बंचदस्था दोष होगा।।इसी 


क नाथ 


बठत)कोः स्एट क़जहुए सम्मठ कहते है के वाया हो ! ४ उड़ ८ 75 पाने 
7 7 अज्वाद (७ ४७)--इंसे घंकार जबवल्था शैक के फतयंगा जो अल 
गम न ही जग 
जा अनुवाद इस प्रवसर यदि प्रयोजन को. भो लक्ष्यार्थ माने गे त्तो व भी 
अन्य प्रयोजन से और भी वह अन्य प्रयोजन से /ल्रक्ष्या्थ होगा); इस प्रकार 

अचुत-(तिटादि-अथदा, शेत्य-पावृत्तत्वादि-रूप)- अर्थ: की: भी- अप्रती ति कराने 


वाली ! अजब स्पतः होगी. ।| 3 पक फटपा। | आता द विकगहार सापर बी मद ॥ 
नह पध्प्का 


४ ““विमर्श-उपय क्ते करन का तात्पय है कि यंदि प्रयोजन को लक्ष्याथ मानते है 
तो वह अस्य भरुयोजन 'प्रथोजनान्तिर) से लक्ष्ा होगा अगर वह . प्रयोजन भी अन्य 
बम भा 


योजन रूप हेंत से लक्ष्यार् होगा, इसे प्रकार प्रयोजन का. प्रयोजन और प्रयोजत का 
प्रयोजन: मानने की प्रयोजन-परम्परा में लक्षणा मानने पर अनवस्था दोष ही 
बा जायगा जो प्रस्तुत तटादि रूप अथ की प्रतीति में वास डौलने वाली अर्थात्‌ मूल 
का विनाश कर देनी वाली अनवस्था होगी । यदि यह कहा ज यि कि 
से यहाँ पर अनंवरस्था दोष नहीं: होगा अर्थात्‌ जिस पर वीज के प्रति अंकुर कारण 
माना जाती है और अंकुर के प्रति हुसरा बौज और उस बीज हे प्र दूसरा अकूर 
उत्तरोत्तर कारण'मांने जाने पर अन॑वर्स्था नहीं माना जाता, उसी प्रकार प्रयोजन 
को लक्ष्यार्थ मानने पर दूसरा प्रयोजन और प्रेयोजन के भी लक्ष्याय॑ होने पर दूसरा 
भयोजन हेंते मानने पर अनर्वस्था दोष नहों होगे! * अंक कमल दि रूप प्रयोजन में 
नक्षणी आर जो संकेती है किन्त ईसे प्रकार के अन॑वस्थी मूल को भी नण्ट करते 
वाली' हैज” इसलिए वह अन॑वं॑स्था दोफ्लव ही है। जैसी कि कहा गया है कि अने- 
वेस्थोरूप दोषि को भले का ताश करने बोली हैं , पूलेलयकरीलाह रनवल्था तु इंपेणस 
नरेसिह ठक्कुर' का कर्येने ह।किशगा शक्ष का हंड में जो लिक्षणा होती हैं उसकी प्रतीति 
न कराने वाली अनवस्या अनवस्ष्यादोध है जो मूल का भी नाश करते वाली है । 


हर 

















(अनुव्यवंसाय) होता हैं।.... _ .... ० ० विलनंध कि 


छिताव उल्लास: | हा] 


, ननु पावनत्वादिधमंयुक्तमेव तटं लक्ष्यते, गंगायास्तटे घोष: इत्यतो5चधि- 
कस्प्राथ स्प:-प्रतीतिश्त् : प्रयोजन्मित्रि? विशिष्टे -लक्षणा पा, /ग्रेत्कि-व्यंजन्वेत्यत्तः 








आह ग दर ( कि ज अं हे 
(घू० २8) प्रयोजनेन सुहित लक्षणीय न युज्यतेगाविजो 
है की 5 कर, फीता अगौय जड कर, 

् (झू० दे) शइन्ृस्प कवियों झज्य: फलमत्यदुदाहतम न जज 
5# अ्रत्यक्षादेन्ीलादिविषयःःफर्ल तुअकटठता।/ संवित्तिवा:। पड 
_उच 99 सिह पाप के गिर मि फाड़ का फेड' हि: किए कल कि हे 
55026 पा पक विशिव्द लक्षणा का. खण्डत ( ह 5 ः कि >पक्ार । ५ 


अनुवाद --अजन यहूहै कि पावनत्व आवि-धम्मसे- यक्त ही-तढ लक्षितः 
होता .है और गंगा कें;तद़-पर:घोष हैं 'इससे-अधिक अर्थ की अतीर्ि: प्रयोजन 
ह+ इस प्रकार प्रयोजन-विशिएटट में, लक्षणा हो-सकतो- है तो:व्यज्ज़ना मानने 
सेज़्या-लाभ? क्षर्थातृज़यञ्जत्ता; मानना: व्यर्थ: है#इस/परा कहते हैंड है कक 
८ अन्े ब्रादः# सुर इंद) प्रयोजन के: सहितः (सठः को लक्ष्याध मानना 
उचित नहीं है क्यों ?इसलिए कहते हैं ४-६ 75 का्तीडी ># ४ पक पे +पक 
अनुवाद (०४२६) क्योंकि ज्ञान का विषय अन्य होता हैं और माने ; 

का फल (प्रयोजन) अन्य कहा गया हैं। / हा 
7 अनुर्वीदि-(वत्ति] प्रत्यक्ष आदि का विधय नोले आदि हुं और फूल 


कप 


(मीमासक के मत में) प्रकटता (ज्ञातता /हिववा (तम्रायिक-सत - में) संवित्ति 
) विम॒श 5: ज़क्षणा वा क्यों ;का करने बै।पकि लक्षणा:केकत्त तुतरप जर्ज में; नहीं 
होती, बुल्कि शैत्य-पाजब॒त्वादि प्रयोज़तज्निशिष्द तह में/लक्षणा) होतीःहै अँथर्तति: पाव्न- 
त्लांदि प्रयोजन सहित-तड़ रूप अर्ग़-का-लक्षणा के-क्तरा नोध/होत।है-वाग्रविःघह: 
जाय, कि. पाव त्वादिधर्म विशिष्ट-तट; को: तर्कयाक मानने पह प्रक्ोजज्ाश्ावऊ दोध:हो या वर 
इस- पड़ कहते हैं किमंगायए कटे घोष [संग के।तट सरूघोय: हैं) ४ इस- प्रयोग: की ; 
भप्रेक्षा :पावनल्वादिविशिष्टःतर- पक्ष की प्रतीकिःलक्षणा 'काअयोजत है: इसलिए 
पावन॒त्वा दिविशिष्ट: तट में; लक्षण हो सकती- है; “फिर इसके लिए अलग: सेडेपहजना- 
व॒ज्चि मानने की कमा जाउश्यकृत़ा हैं; इस शंका का: फिराक्तरण:कर्ते' हापमस्मट कहते 
कि अग्रोजन: स हित;अर्थातु- पं त्य: पा जज त्वादि- प्रयो जनत्िशिए्ट: में।ज्क्षणा नहीं: होगी; 
क्योंकि जान का-वियय: अलग-होता है भर शान का फ़ज़ सधोज़न) अलग्ःहोतां हैं।ड 
पह॥ पर लक्षणाज़न्स जान काविप्म्न तट-है औरू-उमका फन् (प्रयोजन) +है।वी तय 5 


' पाबनत्व:। ये: दोनों एक साथ मिल तहीं:सकते;-क्योंकि विप्प्॒और-फ़ल + मे का र्सं- 


४ पराफ्िताइदा 


जा 
|७ [गखि अं ढ़ लिए 


६४ | काव्यप्रकाश: 


कोरंणभाव सम्बन्ध होता है । अतः ज्ञान के विषय और फल में कायंकारणभाव सम्बन्ध 
होने से दोनों की समकालीन उत्पत्ति नहीं हो सकती, इसलिए पावनत्वादिविशिष्ट तट 
में लक्षणा नहीं होगी. गान सभीय अमिकडए हर हे 
इस प्रकार 'ज्ञान को विषय अन्य होता है और फल अन्य' इंस सम्बन्ध में 
मीमांसक और नैयायिकों के अलग-अलग मत पाये जाते हैं। मीमांसक के मतानुसार 
विषय घट है और ज्ञान प्रकेटता (ज्षातता)*। घंट से 'अय॑ बट: ज्ञान-उत्पन्न, होंता है । 
'अय॑ घटः” ज्ञान का विषय 'घट: है और फल ज्ञातता।।:मीमांसिक घंट से 'अयं घट:' 
ज्ञान की उत्पत्ति मातते हैं। घट से 'अयं घट: ज्ञान हो जाने के बाद 'ज्ञातो मया घट:' 
इस प्रकार की प्रतीति होती है। इस प्रतीति से घट में ज्ञातता या प्रकटता नामक 
धरम का भान होता है। यह धर्म ज्ञान के पूर्व घट में नहीं था। घटलज्ञान हो जाने के 
बाद ही 'ज्ञातता' धर्म उत्पन्न होता इस' प्रकार ' ज्ञातता' का कारण ज्ञान है और 
जञातता कार्य । 'अंतः दोनों में कार्यकारणभाव है । कार्यकारण भाव सिद्धान्त के अनुसार 


कारण के बिना कांये की उत्पत्ति नहीं होती, अतः ज्ञांतता की उत्पत्ति भी ज्ञान: रूप |; 
कारण से होती है-->भाव यह कि 'अय॑ घंटा इस अ्कोर घट ज्ञात हों जानें के बाद ही 
'जातो मया घट: इस प्रकार:की प्रतीतिःहोती-+है। यह 'प्रतीति तभी- संभव है है जबकि 
ज्ञान से घट में कोई विशेषता उत्पन्न हो, यहं विशेषता सोनजन्य एकः विशेष: घमंहैः 
जिस्ले मीमांत्तक प्रकट्ता, था.ज्ञाततां कहते: हैं॥: इस प्रकार 'अय॑ घट: ज्ञान का विषय 
घट है और फल है ज्ञानजन्य ज्ञातता । यही मीमांसकों का ज्ञातता' ,सिद्धान्त है. 
नैयायिकों के अनुसार इन्द्रिय और घट के सन्चिक्ष से जो 'अयं घट: ज्ञान 
उत्पन्न होता हैं, उसे 'व्यवसायात्मक' ज्ञान कहते हैं। और अयं घट:' ज्ञान के 
बात 'घटमह जानांमि” अथवा 'धटज्ञानवानहम्‌” इस प्रकार का जो ज्ञान होता है, 
उसे अनुव्यवसाय' ज्ञान कहते हैं। उसे ही मम्मट 'संवित्ति' कहते हैं। इस प्रकार 
'अय॑ घट:' इस ज्ञान का विषय 'घट” है और फल (प्रयोजन) अनुव्यवस्ताय (संवित्ति) 
है। भाव यंहः है पहिले इंन्द्रिय और घंट के संप्रिकष से 'अय घट: "ज्ञान होता है, 
इसलिए इसे 'व्यवसायात्मक”'ज्ञानं कहते हैं। उसके बाद 'बंये घट? इस ज्ञान से 'घंट- 
गानवानहम्‌: इस प्रकार का ज्ञान होतो है | बाद में होने के कारण इसे 'अनुव्यव- 
साय ज्ञानःकहतेः हैं। इस प्रकार न॑थायिक मंतानुसार -दो ज्ञान होते हैं ।' प्रथम व्यवः 


सायात्यक ज्ञान (अं घट” वहे जान) घट से उत्पन्न होता है? अतो उसको (भय घट: 
ज्ञान का) विषय' घट” है। दूसरा अनुब्यवसायः ज्ञान: ('घटज्ञानवानहँम्‌' अथवा. घंटमहे 
जानामि: यह ज्ञान) व्यवसायांत्मक ज्ञान (अंयें घट: इस ज्ञान) से उत्पन्न होता है अत: 
उसका! विषय 'घटज्ञान! है। यह अनुव्यंबंसा ये ज्ञान हीं'फेत्र है जिसे'मम्मट 'संवित्ति! 
कहते हैं.। इस प्रंकार घद्ज्ान को विधया घंट' भर घटाज्ञान स्का कस: 'अनुव्यबसाय 
दोनों भिन्न-भिन्न हैं।।' अतःः नेयायिकों के मत में कज्षीः ज्ञान का विषय (धंट) और 
गत का फल (अंनुब्यवस्ताय था संवित्ति) अत्ग-अलग होता है । यही न॑यामिकों को 
अनुव्यवसाय सिद्धान्त है। 


हरा -....-++++++>ाक मम ++++म......-नूकरर कर का 


अथ द्वितीय उल्लास: | ६४५ 
(सृ० ३०) विशिष्टे लक्षणा नेबस्‌ । 
व्याख्यातम्‌ कक है 
(सूं० ३१) विशेषाः स्युस्तु लक्षिते ॥१४६॥ िलकर 
_तदादौ ये विश॑ंषा: पावनत्वादयस्ते चाभिधा-तात्पयं-लक्षण म्यो व्यापा- 
रान्तरेणु. गम्य:। तच्च व्यज्जन-ध्वनन-द्योतनादिशब्दवा च्यमंवश्यमे षित- 


: व्यम॒ ॥ एंवं लक्षणामूलं व्यज्जकत्वमुक्तम्‌ ॥१७॥ 


४०» “मीमांसक घट से “अय॑. घटः' ज्ञान की उत्पत्ति मानते हैं मौर नैयायिक भी घट 
से “अयं घट: ज्ञान की उत्पत्ति मानते हैं. ।-इस प्रकार दोनों ही घट को ज्ञान का विषय” 
मानते हैं, किन्तु फल के सम्बन्ध में दोनों में . वैमत्य हैं |-मीमांसक ज्ञान का फल 
ज्ञातता' माज़ते हैं जब॒कि न॑यायिक ज्ञान का फल 'अनुब्यवसाय' मानते हैं और दोनों 
ही फल (ज्ञातता: एवं अनुव्यवत्ताय) को 'अयं-घट:' ज्ञान से जन्य मानते हैं. अर्थात्‌ 
मीमांसका भिमत ज्ञातता और नैयाय्रिकाभिमत अनुन्यवसाय दोनों ही ज्ञान जन्य है। 
किन्तु दोनों की-क्रियाओं में: समानता होते पर भी उतसें मौलिक भेद है।। मीमांसकों 
की, ज्ञातता' घटादि विषय में रहने काला-धर्म है जौर नैयायिकों का. अनुव्यवसाय' 
आत्मा में रहने बाला .धर्म है.। इस प्रकार यह स्पष्ट है कि ज्ञान का विषय अलग 
होता. है और फल. अजल्ग । लक्षणाजन््य ज्ञान का विषय-त्ट है और फल है पावनत्वादि | 
ये दोनों अलग-अलग हैं ।.इसलिए प्रयोजन-विशिष्ट में -लक्षणा- नहीं होगी । 

विशिष्ट लक्षणवादियों का कथन है कि यहाँ पर लक्षणा का प्रयोजन पावन- 
त्वादि नहीं है, वल्कि पावनत्वादि की प्रतीति है। जैसा कि 'प्रत्यक्षादेनीलादिविषय 
फल तु प्रकटता संवित्तिवा इस, कथन से ज्ञात होता है कि जो ज्ञान-जन्य होता है वही 
ज्ञान का फल है (फलत्त्वं हि जन्यत्वं) | यहाँ पर प्रकटता या. संविक्ति रूप. फल घट: 


जान जन है.। ०८] पक 7 कर 


.... अनुवाद--(सु० ३०) इस प्रकार प्रयोजनविशिष्ट में लक्षणा नहीं 
, अनुवाद (सुं० इन किन्तु विशेष (पावनत्वादि) लक्षित अर्थ हो 
सकते हैं। पा 2 ५ 758 अक, 
_ अनुबाद--वृत्ति)--तट आदि [लक्ष्याथ) में जो पावनत्व आदि विशेष: 
(धर्म) हैं, वे अभिधा, तात्पर्य और लक्षणा से भिन्न व्यापार से गस्य हैं और. 
व्यज्जन, ध्वनन, द्योतज़:आदि शब्दों से वाज्य व्यंजत्ा-व्यापार अवश्य मानना 


. चाहिए । इस प्रकार लक्षणामूला व्यंजना का वर्णन कर दिया गया। 


8६ | काव्यप्रकाश: 





8 5 अ्भकक फरिशे हा 
अभिधासूल त्वाह- * न कद 
(सृ० ३२) अनेकार्थस्य॑ 'शब्देस्थे, वॉचकेत्वे नियन्छितें 3 
संयोगाद्य रवाच्याथंधोक्ृद व्यावतिरसजमगस (१४) 
2 हट कक हिट शिव कर डक पी पल ली 








पा "न 


487 रा हैं 5 ४ ॥ ये लव कह 


विभेशे--प्रशन यह हैं कि इस प्रकार शंत्य-पावनत्वादि धर्म बदि लड्ष्यार्थ नहीं. है. 
तो उसकी प्रतीति कसे होगी ? ह्म्क्ा निराकरण करते हुए कहते हैं कि लक्षणा के 
द्वारा बोधित तटादि रूप अर्थ में शैत्य पावनत्व रूप विशेष धम “की प्रताति हो संकंती 
है। भाव यह कि तटादि रूप लक्ष्याथ्थ में जो पावनत्व आदि विश्नेष धर्म प्रतीत होते हैं 
वे. अभिधा, तात्पर्य और लक्षणा से भिन्न व्यापार अर्थात्‌ व्यंजना व्यापार से गम्य 
(बोध्यकतीत) प्वीतेः हैं। 3 इंसा प्रकार त्यन्पाविनेत्व- आदि धर्म और तट आदि घ्मी 
हुड:की रजह्याआविनत्त औवितथा/तंट जोंदि की “घधर्म-्धरमिस्याव सम्बन्ध हंओी; किन्‍तुर 
ऐसा: मानने घरूशेत्य-पार्वनत्व आदि क्षा तटादिः के तोथें धंम-धंप्ति-भोव सम्बन्ध शनि 
लिए।एक अलग! व्यापारुकी कल्पना करनी परहेंगी;: किन्त जिसे अकार सौदे विषर्य 
बस) त्ीलनििर्कप्रकटता 5 वातिता) अब संवित्ति (अनुरव्य॑वत्ताय) रूप फैल होती है उसी 
“पी: रक्षणाका मो ल्क्षणानिष्ठ कोई फल (प्रयोजन) होगा! इसलिए वहाँ पर 
धर्म-प्रम्तिशश्नाव संम्दस्ध ज्ञान के लिए व्यापारात्तर का कहपनो अनावश्यक है, इस वात 
को:सफ फें रखकर मम्मठ कहते हैं कि वह व्यापासन्तेर! ब्येजना  व्योमिर ही हैं, ध्म- 
धम्िप्राव/बोधेन रूपसबन्‍्य कोई व्यापार महीं है आर वह“व्य॑जन-ध्वनन चौतन आदि 
व्याप्नार है अ््रति आब्दःकी जह व्यापार व्यजभ: धवन चोतत्रः केंतेन प्रत्यायन, ० 
पूचन आदि शर््दों से अभिलित किया ज्ीत्तों है, इसलिए ब्यजना-ब्योपार  म॑निते 
ओबड्यक है।ई/ 7 तणफात 


| 
- 4 
जब 


ते कत3«- 76 लात प5 न 


[७ हर है क्‍थेई ] पा | 


पा 


॥.. न नल 
्ज + व आफ > 


758 हीरा छगाहाछ ए अधिधामला व्यज्षनों  लानता! मेन , 5 फ़ि प्रीा 
7४ | जम कि गहुलेध्वतायों जा चुकी है एकि व्यंजता दो अकार के होती हैं" 
शास#्दी ब्यंजनासऔरों ओर्थवी व्यजनात इनमें शांब्दी व्यजिनों के भी की भेद होते हैं+- 
लक्षणामुल्त भौर अभिषघामुला । इनमें लक्षणागरला व्यंजना का निरूपण पहले किया 
45 सेभिल्नापुलाज्यंजना, का विरूपण: करते, हैं ८, 
अनुवाद-- सृ० ३२)-संयोगादि के द्वारा अनेकार्थक शब्दों :क्षे:- 
परत लियन्ध्रित हो जाने पर अनाच्य लात्पाण से. घिद्न). अर्थ को 
दा कराने वाला व्यापार व्यंजना कहलाती है ॥१९॥४ ४ ८ 
2. बी दे के कल गए । ह्कि जहाँ पर बनेकार्थ अने ) शब्द 
योग, वियीग जादि के द्वारा एक अर्थ में लिवो+्तल हब हे मा 
भिन्न किसी अन्य अँथ्थ की प्रेतीति कराते हैं। उस अन्य बर्थ की प्रतीति कराने वाला “ 
ब्योपारे व्यजना व्यापार! हैं! उस्ते ही अभिधामुला व्येजना' | कहते हैं। शारवोंशिनीकार 


्हुकन्न मुइना-्गमाा 
मे | 0 5 एड 


हनन है. 


! पं] ४] 


अथ द्वितीय उल्लास: | 8७ 


“संयोगो विप्रयोगश्च प्लाहचर्थः विरोधिता। 
अर्थ: प्रकरणं लिगं॑ शब्दस्यान्यस्य सन्नचिधि: ॥। 
सामथ्यंमौचिती देशः कालो व्यक्ति: स्व॒रादय: । 
शब्दार्थस्यानवच्छे दे विशेषस्मृतिहेतवः ।। 
इत्यक्तविशा 











का, मत है कि वर्णसमुहात्मक पद की कहीं-कहीं अनेक अर्थों में शक्ति होती है, किन्तु 
वक्ता के द्वारा जिस अर्थ में उम्रका तात्पर्य (अभिप्राय) होता है, वही अर्थ वहाँ ग्रहण 
(उपस्थित) होता है और जब संयोगादि के द्वारा उसका (वाच्याथं का) किसी एक 
अर्थ में नियन्त्रण हो जाता तथा उससे कभी-कभी जो अन्य अर्थ की अभिव्यक्ति ,होती 
है, उसे .अवाच्यार्थ कहते हैं, क्योंकि वह अभिधा के द्वारा उसका बोध नहीं हो सकता, 
क्योंकि अभिधा एक अर्थ में बोध कराने के बाद क्षीणशक्ति हो जाती है। अतः उत्त 
अवाच्यार्थ की प्रतीति कराने वाली शक्ति व्यंजना है। इसे ही अभिघामूल। व्यंजता 
कहते हैं । 

अब प्रशन यह उठता हैं कि जिन संग्रोगादि के द्वारा अनेकार्थक शब्द एक अर्थ 
में नियन्त्रित हो जाते हैं उन संयोगादि का अभिप्राय क्‍या है ? इस प्रश्त के समाधान 
के लिए मम्मट भतृ हरि-कृत वाक्यदीय से दो कारिकाएंँ उद्ध,त करते हैं। भतृ हरि ने 
उन कारिकाओं के आधार पर अनेकार्थक शब्दों का एकार्थ में नियन्त्रण करने के 
निम्नलिखित १४ कारण बताये हैं-- 

अनुवाद-- (१) संयोग (२) विप्रयोग (३) साहचर्य (७) विरोधिता 
(५) अर्थ (६) प्रकरण (७) लिंग (5) अन्य शब्द की सन्निधि (४) सामर्थ्य 
(१०) ओचित्य (११) देश (१२) काल (१३) व्यक्ति (लिग) तथा 
(१७) स्वरादि। ; 

विभशं --ये संयोगादि अनेकार्थंक शब्दों को एकार्थ में नियन्त्रित कर वाच्यार्थ 
अर्थात्‌ विवक्षित अर्थ का ज्ञान कराते हैं। नागेशभट्ट संयोगादि का अभिप्नाय व्यक्त ! 
करते हुए कहते हूँ कि अनेकार्थंक शब्दों के अथ॑ निर्धारण में संदेह हो जाता ई । तब 
संयोगादि के द्वारा अनेकार्थक शब्द के अनेक अर्थों में एक अर्थ का निश्चय (निर्णय) 
किया जाता है, इसलिए संयोगादि को विशेष स्मृति हेतु अर्थात्‌ अर्थनिर्णय का हेतु 
कहू। जाता है (एते संयोगादय: शब्दार्थस्यानवच्छेदे सन्देहे तदपाकरणद्वारेण विशेष- 
स्मृतिहेतवो निर्णयहेतव इत्यथं:) । नागशभट्ट के अनुसार ये दोनों कारिकाएँ भरत हरि 
की हैं किन्तु भतृ हरि की वाक्पदीय में निम्त श्लोक सिलता है--- 

वाक्यात्प्रकरणादर्यादौचित्याहेशकालतः । 
शब्बार्था: प्रतिभज्यन्ते न रूपादेव केवलम्‌ ॥| , 


६८ | काव्यप्रकाशः 


'सशंखचक्रो हरि: 'अशंखचक़ो हरि' इति. अच्युते (5 आह ॥48 रामलक्ष्मणाविति 
दाशरथी । “रामार्जुनगतिस्तयो:' इति भागंव-कात्तंवीय्यंयो:। 'स्थाण' भज 
भवच्छिदे' इति हरे | सर्व जानाति देव' इति युष्मदर्थ। 'कुपितों मकर- 
घ्वज:' इति कामे । 'देवस्य पुराराते:' इति शम्भी। मघुना मत्तः कोकिल:' 
इति वसन्ते | 'पातु वो दयितामुख्' इति साम्मुख्ये। 'भात्यत्न परमेश्वर: 
इति राजघानीरूपाद- देशाद्‌ राजमि। “चित्रेभानुविभाति'.इति दिने रवौ, 
रातौ वह्नौ । 'मित्रं भाति' इति सुहृदि । 'मित्रो भाति' इति रवौ। इन्द्र- 
शत्र्‌ रित्यादो वेदे एव न काव्ये स्व॒रो विशेषप्रतीतिकृत । 





अर्थात्‌ वाक्य, प्रकरण, अथं, औचित्य, देश ओर कॉल--ये शब्द के अर्थ को 


निर्धारित करने वाले हैं अर्थात्‌ ये किस्ली भी शब्द के अर्थ-नियामक (या अर्थ-निर्घारक) 
होते हैं, कोई भी एछ्द स्वरूपमात्र अर्थ का निर्धारक नहीं होता । इससे ज्ञात होता है 
'कि छषबु क्त दोनों श्लोक भत्‌ हरि ने कहीं अन्यत्र से लिये हैं। सम्भवत: ये श्लोक 
व्याड़ि के हों और भत्‌ हरि ते वाक्पदीय में संग्रह किया हो । 


अनुवाद वृत्ति--'सशंखचक़ो हरि:' (झंख और चक्र से युक्ति हरि) यहाँ ' 


(संयोग से अधंख्चचक्रोहरि:) (शंख और चक्र से रहित हरि) यहाँ (विप्रयोग) से 


हरि शब्द लच्युत (विष्णु) अर्थ में नियन्त्रित है, 'रामलक्ष्मणौ' (राम और 


लक्ष्मण) यहाँ (साहचय॑ से) दोनों शब्द- दशरथ पूत्न में, रामार्जुनगतिस्तयो:' 
: अर्थात्‌ उत दोनों की दशा राम और अर्जुन के समान है, यहाँ पर (विरोध 
से) दोनों शब्द क्रमश: भागंव (परशुराम) और कार्त्तवीयं में, 'भव (संसार) 
को पार करने के लिए स्थाण्‌ को भजो' यहाँ 'स्थाणु' शब्द शिव में, 'देव सब 
जानते हैं यहाँ 'देव' शब्द (प्रकरण से) 'आप' के अर्थ में, 'मकरध्वज कुपित 
हैं यहाँ पर /मकरध्वजः शब्द कामदेव में, 'देव पुराराति' यहाँ 'देव' शब्द 
(सान्निध्य से) शिव में, 'मघु से मतवाली कोयल' यहाँ 'मधु' शब्द (सामथ्य॑ 
से) वसन्त में; 'प्रियामुख तुम्हारी रक्षा करे' यहाँ (औचित्य से) मुख्य शब्द 
कल अर्थ॑ ० गज परमेश्वर:' यहाँ (देश विशेष के कारण) परमेश्वर 
३ (जा अथ में, 'चित्रभानु प्रकाशमान है' यहाँ पर चित्रभानु शब्द (काल 
विशेष में) दिन में सूर्य अर्थ में और रात्रि ने अग्नि में; “मित्र भाति' हो पर 
मित्र शब्द (नपु सक होने से) सुहृद्‌ अर्थ में और "मित्रो भाति' यहाँ .पर 
(इल्‍्लिग होने से) मित्र शब्द सूर्य अं में नियन्त्रित होता हैं। इन्द्र शत्रु' में 
वेद में ही स्वर अर्थ विशेष का वाचक होता है, काव्य में नहीं । 





आया पका तप जा रत >>... मनन 


अथ द्वितीय उल्लास: | ६६ 


विरुर्श--(१) संयोग--ज॑ से 'संशंखचक्रो हरि: अर्थात्‌ 'शंखर और चक्र से 
युक्त हरि! इस उदाहरण में शंख और चक्र के प्ताथ विष्ण का सम्बन्ध होने से 'हुरि 
शब्द विष्णु अर्थ में नियन्त्रित हो गया है। यद्यपि 'हरि' शब्द के यम, अनिल, इन्द्र 
सूर्य, चन्द्रमा, विष्णु, सिह, अश्व, सर्प, बन्दर आदि अनेक अर्थहोते हैं किन्त यहाँ शंख 
और चक्र के साथ संयोग होने से 'हरि' शब्द का विष्ण अर्थ हो जाता है । 


(२) विप्रयोग--ज॑से 'अशंलचक्ो हरिः” अर्थात्‌ 'शंख-चक्र से रहित हरि' इस 
उदाहरण में विप्रयोग के कारण 'हरि' शब्द 'विष्णु” का वाचक हो गया है। वर्योंकि 
शंख और चक्त का वियोग विष्ण के साथ ही संभव है, यम, अनिल, इन्द्र आदि के साथ 
नहीं, इसलिए 'हरि' शब्द यहाँ विष्णु का वाचक है । 


(३) साहचर्य--साहचर्य से भी अनेकार्थक शब्द एक अर्थ में नियन्त्रित हो 
जाता है। ज॑से 'रामलक्ष्मणौ' इस उदाहरण में 'लक्ष्मण' के साहचर्य से राम शब्द 
दक्षरथ पुत्र राम का वाचक हो जाता है। यद्यणि 'राम' गब्द के राम, परशुराम, 
बलराम आदि अनेक अर्थ होते हूँ किन्तु यहाँ लक्ष्मण के साथ प्रयुक्त होने से राम शब्द 
का अर्थ दशरथ पुत्र राम होता है । 

(४) बिरोधिता--विरोध के कारण भी अनेकार्थ शब्द एक अर्थ में नियन्त्रित 
हो जाता है। 'विरोधिता' का अर्थ है--प्रसिद्ध वैर | 'रामाजू नगतिस्तयो:” अर्थात्‌ 
“उन दोनों की दशा राम और अजू न के समान है' | यहाँ पर राम और अज न दोनों 
में प्रसिद्ध वैर के कारण, 'राम' शब्द परशुराम अर्थ में और अजु'न शब्द सहस्वाह 
कात्तंचीयं अर्थ में नियन्त्रित हो गया है । 

(५) अर्थ --जहाँ अनेकार्थक शब्द किसी प्रयोजन से एक अर्थ में तियन्म्रित 
होता है वहाँ “अर्थ ' हेतु होता है । अर्थ रूप हेत से भी अनेकार्थक शब्द एक अर्थ में 
नियन्वित होता है। जँसे 'स्थाण' भज भवच्छिदे' में भवच्छेद के कारण 'स्थःण' के । 
भजन का निर्देश है। 'स्थाणु' शब्द के शिव, ढूंठा पेड़ आदि अनेक अर्थ होते हैं किन्तु 
यहाँ भवच्छेदन (जगत्‌ तारण) के लिए शिव का ही भजन हो सकता है, अत्तः यहाँ 

स्वाणु शब्द एकमात्र शिव के अर्थ में नियन्न्रित हो गया है । 


(६) प्रकरण--प्रकरण का अर्थ है प्रसंग, सन्दर्भ अथवा वक्ता-शोता की 
बुद्धिस्थता । प्रकरण के अनुसार भी अनेकार्थक शब्द एकार्थ में नियन्त्रित हो जाता है। 
जसे-- किसी राजा को सम्बोधित कर कोई कहता है कि 'सर्व जानाति देव अर्थात्तु 

देव सब जानते हैं यहाँ पर अनेकार्थक 'देव' शब्द प्रसंग के अनुसार राजा या महा- 
राज अर्थ में नियन्त्रित हो गया है । 


(७) लिग-- लिंग अर्थात्‌ चिह्न विशेष को देखकर भी अनेकार्थक शब्द एक 
अर्थ में नियन्त्रित होता है । ज़ैसे--'कुपितों मकरध्वज:' अर्थात्‌ मकरध्वज कृपित है। 
मकरध्वज के समुद्र, कामदेव, औषधि विशेष आदि अनेक अर्थ होते हैं किन्तु कोप रूप 


.१०० | काव्यप्रकाशः 

लिंग या चिह्न विशेष के कारण 'मकरध्वज” शब्द कामदेव के अर्थ में नियन्त्रित हों 
गया है । 
े है (८) अन्य शब्व की सपन्निधि--किसी अत्य शब्द के सान्निष्य के कारण पी 
अनेकार्थंक शब्द एक अर्थ॑ में नियन्त्रित हो जाता है | प्रदीपकार का कथन है कि जहाँ 
किसी अंनेकार्थक शब्द के साथ किसी निश्चितार्थक शब्द का समानाधिकरण्य होता है 
वहाँ वह अनेकार्थंक शब्द अपने समानाधिकरण शब्द के द्वारा एक भर्थ॑ में -नियन्त्रित 
हो जाता है। जैसे 'देवस्य पुराराते:' इस उदाहरणर्ण में देव शब्द अनेकार्थक होने पर 
भी 'पुराराति' शब्द के समानाधिकरण्य या साब्निष्य से शिव आर्थ में नियन्न्रित हो 
गया है| 

5 (४) सामस्यं--सामथ्यं का अर्थ है कारणता | सामथ्यं के कारण भी 

अनेकार्थंक शब्द एक अर्थ में नियन्त्रित हो जाता है। जैसे 'मधुना मत्त: कोकिल:' 
अर्थात्‌ कोयल मधु से मत्त है। 'मधु' शब्द के वसन्‍्त, मकरन्द, शहद आदि अनेक अर्थ 
होते हैं, कित्तु यहाँ पर कोयल की उन्मत्तता की कारणता या सामर्थ्य वसन्‍्त ऋतु 
में होने से 'मधु' शब्द वसन्‍्त ऋतु रूप अर्थ में नियन्त्रित हो गया है। 

(१०) ओचित्य--ओऔचित्य का अर्थ है 'योग्यता' | औचित्य के' कारण पी 
अनेकार्थक शब्द एकार्थ में नियन्त्रित हो जाता है। जैसे 'पातु वो दयितामुखम्‌' अर्थात्‌ 
प्रिया का मुख तुम्हारी रक्षा करे । इस उदांहरण में मुख शब्द के अमेक अर्थ होने पर 
भी ओचित्य के कारण साम्मुख्य (अनुकूलता) अर्थ में नियन्त्रित हो गया है, क्योंकि 
कामिनी का साम्मुख्य (अनुकलता) ही कामपीड़ितों की रक्षा में योग्यता है । 

(११) देश--देश (स्थान) विशेष के कारण भी अनेकार्थंक शब्द एक अर्थ 
में नियन्त्रित हो जाता है, जैसे 'भात्यत्र परमेश्वर:' इस उदाहरण में 'अन्न' अर्थ राज- 
धानी है परमेश्वर शब्द के अनेक अर्थ होने पर भी राजधानी रूप देश विशेष के कारण 
यहाँ पर 'राज विशेष” अर्थ में नियन्त्रित हो गया है। 

(१२) काल--समय विशेष के कारण भी अनेकार्थक एक अर्थ में नियन्त्रित 
हो जाता है । ज॑से 'चित्रभानुविभाति' इस उदाहरण में अनेकार्थक चित्रभानु शब्द दिन 
में प्रयुक्त होने पर सूर्य ' अय॑ और रात्रि में प्रयुक्त होने पर 'अग्नि! अर्थ में नियन्त्रित - 
हो गया है | अर्थात्‌ दिन में प्रयोग करने पर चित्रभानु का अर्थ सूर्य होगा और रात्रि 
में प्रयोग करने पर 'अग्नि' अर्थ होगा । ह 

(१३) व्यक्ति--व्यक्ति अर्थात्‌ स्त्रीलिंग, पुल्लिग आदि के आधार पर अनेका- 
थंक शब्द एक अर्थ में नियन्त्रित हो जात्ता है । जैसे 'मित्रं भाति' इस उदाहरण में 
नपु सकनिग में प्रयुक्त होने के कारण 'मित्र' शब्द का अर्थ 'सुहृद हो गया और 'मित्रो 
भाति' इस उदाहरण में मित्र शब्द पुल्लिंग में प्रयुक्त होने से 'सूर्य” अये को द्योतित 
करता है । क्योंकि कोशादि के अनुसार सुहृद वाचक 'मित्र' शब्द नपु सकलिंग होता है 
और 'सूयं' अर्थ का वाचक मित्र पुह्लिग में प्रयुक्त होता है । | 


अथ द्वितीय उल्लास: | १०१ 


(१४) स्वरादि--स्वरादि का अभिप्राय है--उद्भात्त, अनुदात्तादि स्वर तथा - 
अभिनय आदि । स्वर तो वेदों में ही अर्थ का नियामक होता है, काव्यशास्त्र में 
इसका कोई महत्त्व तहीं है। इसलिए इसका उदाहरण बेद में ही मिलता है । काव्य में 
नहीं, धतः मम्मट ने इसका उदाहरण नहीं दिया है । 

स्वरभेद से अर्थ भेद का उदाहरण 'इन्द्रशत्रुवर्धस्व' है। यहाँ पर शत्रु' का अर्थ 
'शातयिता' (मारने वाला) किया गया है। 'इन्द्रशत्रु: पद में दो प्रकार के समास हो 
सकते हैं-प्रथम “इन्द्रस्य शत्रः शातग्रिता' (इन्द्र का मारने वाला), इस अर्थ में षष्ठी 
तत्पुरष समास होता है । इस अर्थ में प्रष्ठी तत्पुरुष समास होने पर 'समासस्यः 
(पा० सू० ६।१।२२३) सूत्र से 'इन्द्रशत्रु पद में अन्तोदात्त होता है। इस प्रकार 
अन्तोदात्त होने पर इसका इन्द्र का शत्रु वृत्रासुर कौ विजय (वृद्धि) हो” यह अर्थ 
होता है | द्वितीय 'इन्द्रशन्न' पद में 'इन्द्र: शत्र: (शातगिता) यस्य स॒ इन्द्रशत्रु: (इन्द्र 
जिसका शातयिता (हन्ता-मारने वाला) है । इस अथ्थ में बहुत्रीहि समास होता है । 
बहुब्रीहिं सम/स' होने पर 'बहुत्रीहों प्रकृत्या पृ्वंपदम्‌' (पा० सू० ६।२।१) इस सूत्र से 
पूर्व पद पद उदात्त (आद्युदात्त) होता है । इस प्रकार आच्युदात्त होने पर “इन्द्रशत्रु 
पद का अर्थ 'इन्द्र ही जिसका शत्रु (हन्ता) है अर्थात्‌ वुजहन्ता इन्द्र की वृद्धि (जय) 
हो' यह अर्थ होगा । यहाँ पर 'इन्द्रशत्र' शब्द स्वरभेद के कारण 'इन्द्र' के 
अर्थ में नियन्त्रित हो गया है। अर्थात्‌ 'इन्द्रशत्रु' शब्द षष्ठी तत्पुरुष समास्त होने पर 
अन्तोदात्त होने से 'वृश्ासुर' के अर्थ में और बहुन्नीहि समास होने पर आश्युदात्त होने 
से 'इन्द्र' अर्थ में नियन्त्रित हो जाता है । 

इस प्रकार मम्मट के अनुसार वेद में ही स्वर अर्थ का निर्णायक होता है 
काव्य में नहीं । मम्मठ के इस कथन पर आश्षेप्‌ करने वाले कुछ आलोचकों का कहना 
है कि उदात्तादि स्वर और काकु स्वर काव्य में भी अर्थ निर्णायक होते हैं। जैसा कि 
भरत़मुत्ति ने नाट्यशास्त्र में कहा है कि-- 

उदात्तशचानु॒वात्तश्च स्वरित: कम्पितस्तथा । 
वर्णाश्चत्त्वार एव स्य॒ुः पाठ्ययौगें तपोधना; ॥ 

तन्न हास्यधू गारयो: स्वरितोदात्त वो ररोद्राद भुतेष दात्तक स्पितं: करणावात्सल्य- 
भपानकेष्वान॒वात्तस्वरितकम्पितवं णं: पाठयम॒पपाछमसित्ति” ॥ 

इस प्रकार भरतमुनि के अनुसार उदात्तादि स्वर पाठ्य के धर्म हैं और वे. 
शृंगारादि रसों के प्रत्यायत में सहायक हैं और 'मध्नामि कौरवशतं समरे न कोपात 
इत्यादि उदाहरण में काकुस्वर को भी विशेषार्थ- का ब्यंजक कहा गया है। किन्तु 
मम्मटांनुयायी विश्वनाथ आदि आचार्य कहते हैं कि उदात्तादिस्वर ओर काकुस्वर 
व्यंग्यरूप अर्थ विशेष के ही व्यंजक होते हैं किन्तु अनेकार्थक शब्द के एक अंथ में 
नियन्त्रक (नियामक) नहीं होते (स्वरा: वाक्यादयः उदात्तदयों गा व्यंग्यरूपसेव विशेष 
प्रत्यायमन्ति, न खलु , प्रकृतोक्तमनेकायंशब्दस्य कार्य नियल्त्रणरूप॑ विशेषम्‌- साहित्य- 
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आदि प्रहणात्‌-- । हक 
एह्हमेत्तत्थणिआ एह्ह मेत्तेहि अच्छिवत्तेहि | 
एह्हमेत्तावत्त्या . एद्हमेत्तेहि दिअएहिं ॥११॥ 
[ 'एतावन्मात्रस्तनिका एतावन्मात्राभ्याभक्षिपन्नाध्याम्‌ । 
: एतावन्मात्रावस्था : एतावन्मात्रेदिव्स:'] ॥११॥। 
। इति संस्कृतम ।। 
इत्यादावभिनय: । 
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दर्पण) । इसके अतिरिक्त श्लेष-वर्णन के प्रसंग में जहाँ प्रकरणादि के द्वारा अनेकार्थक 
शब्द का अर्थ-निर्णय असंभव हो, वहाँ यदि -पाठ्यानुरूप स्वर से किसी एक अर्थ, का 
निर्णय कर लिया जाय तो ऐसे स्थान पर श्लेष अलंकार का विषय ही नहीं रहेगा, 
जबकि ऐसे प्रश्नंग स्लेषालंकार के विषय होते हैं । इसी लिए श्लेषालंकार निरूपण प्रसंग 
में मम्मट ने कहा है कि काव्य के क्षेत्र में स्वर का कोई काम नहीं है (काव्यमांगें स्वरो 
न गण्यते) । इसी प्रकार काकुस्वर भी अर्थ विशेष के ही व्यंजक होते हैं जैसा कि 
भ्रदीपकार का कथन है कि काकुस्वर का काव्य आदि में भले ही प्रयोग होता हो, 
किन्तु वे काव्यादि में अनेकार्थक पदों के अप्रिधा नियामक नहीं होते, अपितु वाच्यार्थ॑ 
पै भिन्न विलक्षण अथे के व्यंजक होते हैं (काकुल्थले तु न न नानार्थाभिधानियमन कि 
त्वपवार्थस्यंच ब्यंजनम्‌ - काव्यप्रदीप) । 'मशथ्नामि"“' इत्यादि स्थल पर काकुस्वर 
व्यंजना के द्वारा विशेष।र्थ की ध्यंजना होती है, न कि अभिधा के द्वारा । अतः काव्य 
में स्वर अथवा कांकु अर्थ का निर्णायक नहीं होता । . 

व।क्पदीय की 'संयोगोविप्रयोगश्चेत्यादि' 'क।रिका में 'कालो व्यक्ति: स्वरादय:' 
में 'आदि' पद से 'अभिनय' तथा 'अपदेश' का ग्रहण होता है | इस प्रकार 'अभिनय' 
अथवा हस्तादि चेष्टाओं के द्वारा भी अनेकार्थक पद के अर्थ का निर्णय होता है । 
जैसे -- * 
: अनुवाद --इतने बड़े स्तनों वाली, एतावन्मात्न (इतने बड़ी) नेत्नपुट से 
उपलक्षित; इतने ही दिनों में ऐसी अवस्था की हो गई ॥११॥ 

यहाँ पर अभिनय के द्वारा अर्थ का निर्णय होता है । 

विमर्श--चन्द्रिकाकार का कथन है कि सोन्दर्यातिशय से युक्त किसी नायिका 
के गुणों के सुनने मात्र से ही अनु रागयुक्त नायक के द्वारा-उप्तकी अवस्था के सम्बन्ध में 
पूछे जाने पर कोई दूती नायिका के सौन्दर्य का वर्णन कर रही है. (सोन्वर्यातिशय- 
शालिन्या नयनगोचरमगताया गुणअ्वणमात्रजनितानरागेण नायकेनावस्थायां पृष्टायां 
वृत्या उक्तिरियमित्ति चन्द्रिकाकारा:) । उद्योतकार के अनुसार चिरप्रवासी नायक 
से नायिका की अवस्था (दशा) का वर्णन करती हुई कोई दुती कहती है (चिर- 





हे 
| 
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इत्थं संयोगादिभिरणॉन्सराभिघायकत्वे निवारतेप्प्यनेकार्थस्य शब्दस्य 
पत्ववचिदर्थान्तरप्रतिपादन तत्न नाभिश्ला नियमनात्तस्या:। न च ज्क्षणा 
मुख्याथंबाघाद्यभावात्‌, अपितु अज्जनं व्यंजनमेव व्यापार: | यथा-- 





प्रधासिनिं नायके नायिकावस्थां बाघयत्त्था: कस्याश्चिवृक्तिरियम) | हस्तमुद्राओों के 
द्वारा अभिनय से नायिका के अवस्थादि का वर्णन करती हुईं कोई दृती कह रही है-- 
अभिनय के द्वारा हाथों के निदृश से मात्र इतने बड़े स्तनों वाली, इस प्रकार कमलदल 
के समात नेत्रों वाली नायिका इतने ही दिनों में इतनी अवस्था की हो गईं। यहाँ पर 
स्तनों के वर्णन में हाथ को आँवले के आकार का बनाकर, नेत्रों के वर्णन में हाथों को 
कमलदल के समान बनाकर अवस्था (वर्ष ) के वर्णन में उ गुलियों को दिखाकर प्रदर्शित 
करना अभिनय है । इस प्रकार हस्तादि चेष्टा के द्वारा नायिका की अवस्था (दा) 
का अनुकरण करना अभिनय है। यहाँ पर अभिनथ के द्वारा अये निर्णय किया 
गया हैं | 

अभिनय के अतिरिक्त अपदेश से भी अथे निर्णय होता है। अपदेश का बर्थ 
है - हृदय पर हाथ रखकर विवक्षित अर्थ का निर्देश (आदेशों नाप्त हृदयनिहित -- 
हस्ताबिना5भितनिर्देश:) । यह अपदेश भी अभिमधानियामक होता है| जैसे-- 

बइतः स देत्यः प्राप्तण्रीर्नेत एवाहंति क्षयम । 
विषवृक्षोईणि संबर्ध्य स्वयं छेत्तुमसाम्प्रतम्‌ ॥ 

यहाँ पर 'इंतः' पद का वाचकत्त्व वक्ता में नियस्त्रित है, क्योंकि वक्ता ही 
अपने हृदय पर अपना हाथ रखकर अपनी ओर निर्देश कर रहा है। इसे अभिनय 
इसलिए नहीं कहा जा. सकता कि यहाँ पर अनुकरण का अभाव है ओर बनुकरण होने 
पर हो अभिनय होता है (अवस्थानुकृतिर्नाट्यम) । 
| अनुवाद - इस प्रकार संयोगादि के द्वारा अनेकार्थंक शब्द (अर्थान्तिर) 
के बोधकत्व के निवारण हो जाने पर भी उस अनेकार्थंक शब्द से जो कहीं 
दूसरे अर्थ का प्रतिपादन करता है वहाँ अभिधा नहीं हो सकती, क्योंकि 
उसका तो संयोगादि से, नियन्त्रण हो है, और मुख्या्थ बाध आदि 
हेतुओं के न होने से लक्षणा भी नहीं दो सकती, किन्तु अंजन अर्थात्‌ व्यंजन 
व्यापार ही होता है । 

बिसशं--जैसा कि पहिले बताया जा चुका है कि संयोगादि के हारा अनेका- 
थक शब्दों का एक अर्थ में नियन्त्रण हो जाता है। कहते हैं कि जब अनेकार्थक शब्द _ 
के एक अर्थ में नियन्त्रित हों जाने पर अन्य अर्थ का निवारण हों जाता है, तब वह 
शब्द वंक्तृबोद्धव्य-वेशिष्ट्य (वक्ता-ोता-की विशेषता के.कारण) या कवि-कौशल से 


१०४ | काव्पप्रकाश: 


भव्ात्मनों दुरधिरोहतनोविशालवंशोन्नतेः कृतशिलोमुखसंग्रहस्य । 
पस्यानुपप्लुतगते: परवारणस्य दानास्वबुसेक्सुभगः सतत करो६भूत्‌ ॥१२॥। 


नी 





कहीं-कहीं किसी अन्य भर्थ की प्रतीति करा देता हैं-+इस अन्य अर्थ [ विशेषार्थ ] की 
प्रतीति कराने वाला अभिधा<ब्यापार नहीं हो सकता; क्योंकि वहाँ तो संयोगादि के 
द्वारा वाच्या्थ का निर्धारण हो चुका है। यदि यह कहा जाय कि उस विशेषार्थ का 
बोध लक्षणा के द्वारा हो जायगा, तो यह भी नहीं हो सकता; क्‍योंकि मुख्याथ॑वाध, 
'मुल्यार्थयोंग तथा रूढ़ि या प्रयोजन रूप हेतु यहाँ विद्यमान नहीं है और लक्षणा में 
मुख्याथंबाधादित्रय का होना आवश्यक है । इसलिए विशेष अर्थ के बोध (प्रत्तीति) के 
लिए व्यंजना-व्यापार, मानता आवश्यक है | आगे अभिधामूला व्यंजन का उदाहरण 
देते हैं--- 

अनुवाद--(राजपक्ष में) सुन्दर रूप अथवा अन्तःकरण वाले, अन- 
भिभवनीय शरीर से युक्त, अपने कुल की उन्नति करने वाले, बाण चलाने 
का सतत अभ्यास;करने वाले, अबाध गति वाले तथा शत्रुओं का निवारण 
करने वाले, उस राजा का कर (हाथ) निरन्तर दान के (संकल्प के) जल ' 


से शोभित रहता ,था ॥१२॥ 

विमशं--यहाँ पर राजा की प्रशंसा की गई है, अत: राजविषयक अर्थ ही 
यहाँ प्राकरणिक है । भागे प्रतीयमान अर्थ को कहते हैं जो मप्रस्तुत हाथी के पक्ष में 
होता है-- ' 

अनुवाद -(गजपक्ष में) भद्र जाति वाले,. चढ़ने में कठिनाई से युक्त 
ऊंचे शरीर वाले उन्नत (विशाल) पुष्ठ दण्ड वाले, समदजल के कारण शिली- 
मुख (भ्रमरों) का संग्रह करने वाले, अभुद्धत गति वाले उत्तम (श्रेष्ठ) हाथी 
के सूड़ (कर) मदजल (दानाम्बु)-से सिक्‍त होने निरंतर शोभित रहता 


है ॥१२॥ । 
विमर्श -- भद्वा त्मनः'“ यह एलोक अभिधामूला व्यंजना का उदाहरण है। 
इस श्लोक में किसी राजा के दौनशीलता का वर्णन है, जो प्राकरणिक अर्थ है। 
कवि कौशल के कारण इसका एक दूसरा अर्थ हाथी के पक्ष में भी होता है जिसे 
: अग्राकरणिक या प्रतीयमान अर्थ कहते हैं। इस प्रतीयमान अर्थ की प्रतीति ब्यंजना के 
द्वारा होती है | क्योंकि राजा के पक्ष में जो अथं होता हैं वह वाच्याथ है और उसकी 
प्रतीति अभिष्ा के द्वारा होती है। अतः राजपक्ष में होते वाला प्रतीयमान अर्थ 
अभिध्ा के द्वारा बोध्य नहीं है, क्योंकि अभिधा वाच्यार्थ का बोध कराकर विरत हो 
गई है। मुख्यायंवाधादि हेत न होते से लक्षणा भी नहीं होगी, अतः विशेषार्थ 
(प्रतीयमान अर्थ) के बोध के लिए व्यंजना व्यापार आवश्यक है । ँ 


अथ द्वितीय उल्लास: | १०५ 


(सृ० ३३) तद्युकतो व्यज्जकः शब्द: । 

तद्युक्तों व्यंजन युक्त: । 
(सृ० ३४) '''यत्‌ सोडर्थान्तरयुक तथा । 

अर्थोषप व्यंजकस्तत्र सहकारितयामतः ॥२०॥। 

तथेति व्यंजक: । 

इति काव्यप्रकाशे शब्दार्थस्वरूपनिणंयों नाम द्वितीय उल्लास: ॥२॥। 


व्यंजक शब्द 

आचार मम्मट ज्ञक्षणामूला तथा अभिधामूला शाब्दी व्यंजना को निरूपण 
करने के बाद व्यंजक शब्द का निरूपण करते हैं--- 

अनुवाद--(सु० ३३) उस व्यंजना से युक्त शब्द व्यंजक शब्द कहलाता 
है। उससे युक्‍त अर्थात्‌ व्यंजना से युक्त .। 

अन॒वाद - (सु० ३४) क्योंकि वह शब्द वूसरे अर्थ के योग से उस 
प्रकार का व्यंजक होता है, इसलिए काध्य में शब्द का सहफारी होने से अर्थ 
भो व्यंजक होता है ॥॥२०॥॥ 

विमर्श--मम्मट का कथन है कि व्यंजन व्यापार से युक्त शब्द व्यंजक कहलाता 
है | इस पर कहते हैं कि केवल शब्द ही ब्यंजक नहीं होता, बल्कि अर्थ भी व्यंजक 
होता है | क्योंकि बहू (अथ्थं) शब्द का सहकारी होता है । इसी प्रकार शब्द भी अर्थ 
: का सहुकारी होता है । इस प्रकार वाच्यार्थ भी प्रतीयमान अर्थ का व्यंजक होता 
है । इसीलिए व्यंजना के दो भेद बताये गये हैं--शाब्दी व्यंजना और आर्थी व्यंजना । 


इस अकार कावध्य्रकाश में शब्दार्थ-स्वकूप निर्णय नामक द्वितीय उल्लास 
समाप्त । 


इस प्रकार डा० पारपनताथद्विवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी व्याख्या में 
शब्दार्थस्वरूप निर्णय नामक द्वित्तीय उल्लास समाप्त हुआ ॥२॥ 


अथ तृतीय उल्लास: 
(अर्थव्यंजकता-निर्णय: ) 
(सूृ० ३५) अर्था: प्रोक्ता: पुरा तेषाम्‌ 
अर्था वाच्य-लक्ष्य-व्यंग्या: । तेषां वाचक-लाक्षणिक-व्यंजकानाम । 


आर्षो-व्यंजना 

आचाय॑ मम्मट नें द्वितीय उल्लास में वाचक, लक्षकव्यंजक तीन प्रकार के 
शब्द और वाच्य, लैक्ष्य; व्यंध्य तीन प्रकार के अ्थों का निरूपण किया है। उन्होंने 
उक्त तीन प्रकार के अर्थों को बाध कराने वाली अभिषधा, लक्षणा और व्यंजना च्रिविध् 
शक्तियाँ स्वीकार की हैं। इनमें व्यंजना "के व्यापक शक्ति है। काव्यप्रकाशकार ने 
वाच्य, लक्ष्य और व्यंग्य रूप त्रिविध अंथों की व्यंजकता स्वीकार. की है। उनके 
अनुसार व्यंजना के, दो भेद हैं--शाब्दी व्यंजना और आधर्थी व्यंजना । - इनमें शाब्दी- 
व्यंजना दो प्रकार की होती है--अभिधामूला और लक्षणामू ला । ये दोनों शब्द के 


व्यापार हूँ, शब्द निष्ठ हैं, इसलिए इन्हें शाब्दी-ब्यंजना कहते हैं। वस्तुतः घ्वनिवादी 
आचार्यों ने ही शब्द-ब॑चित्रय का रहस्य समेझा और उसके मूल में देखा शाब्दी ब्यंजना 
का स्वरूप । किन्तु शब्दनिष्ठ यह ब्यंजना व्यापार काव्य का उपकरण है । इससे काव्य 
में सौन्दर्य का आभास होता है। अलंकारमहोदधिकार ने इसे आपातंरम्यप 
अर्थ कहा है। इसी से क्राव्य मे विशेष तमत्कारजनक अथ का आभास होता है जो 
सहृदयों की आनन्द देने वाला है, ज़िसमें कवि की नवतनवोन्मेषशा लिनी प्रतिभा का उन्मेष 
है और जिसके द्वारा काव्य में कवित्व आता है. काव्य का आन्तरिक सौन्दर्य निखरता 
है, कवियों की कला चमकती है और कवि महाकवि वन जाता है । यह अर्थ॑-वैचित्र्य 
ही प्रय॑न्तरम्य अर्थ है और इसी अथ-द॑ चिश्य के मूल में आर्थी-ब्यंजना का मूल निहित 
है, भाचाय॑ यहाँ इसी आर्थी-व्यंजना का निरूपण करते हैं-- | 

अनुवाद--( छ० ३५।--- उनके अर्थात्‌ बाचक, लक्षक और व्यंजक 
शब्दों के वाच्य, लक्ष्य और व्यंग्य रूप अर्थ पहले (हितीय उल्लास में) बताये 
जा के हैं ।। 

ब ९०६ 


थी 
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अथ तृतीय उल्लास: | १०७, 


(सृ० ३६) अर्थव्यंजकतयोच्पते । 
की हशी त्याह -- 
(सु० ३७) वकक्‍तु-बोड्धव्य-काकूनां बावय-वाच्यान्यसन्निधें: ॥२१॥ 
प्रस्ताव-देश-काला दे बेशिष्ट्यात्प्रतिभ[जुधास । 
योष्थ॑स्यान्याथंधीहेत॒र्व्यापारों व्यक्तिरेव सा ॥२२॥ 


बोद्धव्य: प्रतिपाद्य: | काकुध्व॑नेविका र: । प्रस्ताव: कारणम्‌ | अछल॑स्प 
वाच्य-लक्ष्य-व्यंग्यात्मन: । 


वृत्ति- अर्थ बाच्य, लक्ष्य, व्यंग्य होते हैं और शब्द वाचक, लाक्षणिक 
और ब्यंजक होते हैं । 

(स॒ु० ३६)-' यहाँ अर्थव्यंजकता (वाच्य, लक्ष्य, व्यंग्य कप अर्थों को 
व्यंजना कसे होती है, इसका निरूपण करते हैं।। 

आर्थी-व्यंजना के भेद 

वह अर्थ व्यंजकता किस प्रकार की (कंसी) है। इसका निरूपण करते हैं--- 

अनुवाद-- (स्‌ृ० ३७)- वक्ता, बोद्धव्य, काकु, वाक्य, वाज्य, अन्य- 
सबन्निधि, प्रस्ताव, (प्रकरण), देश, काल चेष्टा' आदि के वेशिष्दय से 
प्रतिभावान्‌ सहदयों को अन्य अर्थ की प्रतोति फराने वाला जो अर्थ का 
व्यापार है, वह आर्थो-व्यंजना कहलाता है ॥२१-२२॥ 
'. अनुवाद (वृत्ति)--बोढ्व्य का अर्थ प्रतिपाद्य हैं, काकु का अर्थ ध्वनि- 
विकार है। प्रस्ताव का अर्थ प्रकरण है, और अर्थ का अभिप्राय वाच्य, लक्ष्य 
व्यंग्य रूप अर्थ हू । 

विमर्श--आर्थी व्यंजना वक्‍त योद्धव्य आदि विशेषताओं के कारण इस प्रकार 
की होती है | यहाँ काज़ादे: में आदि पद से चेष्टादि का ग्रहण होता है। इस वक्‍तुर 
वोद्धव्यादि विशेषताओं के कारण प्रतिभावान सहुदयों को एक विशेष अर्य की प्रतीति 
होती है। यह अर्थ विशेष हो सहृदयों के हृदय को स्पर्श करता हुआ काव्य-सौन्दर्य 
को तरंगायित करता है.। घ्वनिवादी आचार्य इसे प्रतीयमान अर्थ कहते हैं। इस 
प्रतीयमान अर्थ की प्रतीति करने वाला व्यापार आर्थी व्यंजता कहलाता है। इस 
प्रकार वक्‍तृ-बोद्धव्यादि के वैशिष्ट्य से आर्थी-व्यंजना के निम्नलिखित दस भेद - 


होते हैं-- 


१०८ | काव्यप्रकाश: 


ऋमेणोवाहरणति-- 
१. अइपिहुल॑ जलकु भ॑ घेत्त ण समागदहा सहि तुरिअम । 

समसे असलिलणीसासणीसहा वीसमामि खणम्‌ ॥१३॥ 
[अतिपुथुल जलकुम्भं गृहीत्वा समागतास्मि सखि त्वरितम्‌ । 
अमस्वेदसलिलनिःश्वासकििसिहा विश्वाम्यासि क्षणम्‌ ॥१३॥।] 

अजञ्ज चौर्यरतगोपन व्यज्यते। द 
२. ओण्णिदं दोब्बल्लं चिन्ता अलसत्तणं सणीससिअम । 

मह मन्द भाइणीए केरं सहि तु वि अहह परिहवइ ॥१४॥ 
(ओऔन्‍्नित्र यं दोबल्यं चिन्तालसत्तवं सनिःश्वसितस्‌ । 
मम सन्दभागिन्या: कृते सखि स्वासपि अहह परिभ्वति ॥१४।। | 





अन्न दृत्यास्तत्कामुकोपन्नोगों व्यज्यते । 
-++्त्च्सटझझ:: >> 8. 

१. वक्‍त्‌-वेशिष्ट्य ६. अन्यसन्निधिवशिष्ट्य 

२. बोद्धव्य-वैशिष्ट्य ७. प्रस्ताव-वेशिष्ट्य 

३. काकु-वशिष्ट्य ८. देश-वंशिष्ट्य 

४. वाक्य-वैशिष्ट्य ९. काल-वंशिष्ट्य 

४. वाच्य-वैशिष्ट्य १०, चेष्टादि-वंशिष्ट्य 


अब क्रमशः उनका उदाहरण देते हैं-- 
१. वक्‍तृ-वेशिष्ट्य का उदाहरण 
हे अनुवाद--है सखि ! मैं पानी के विशाल घड़े को लेकर जल्दी-जल्दी 
चली आ रही हैं। परिश्रम के कारण पसीने की बूंदें और निःश्वास से 
परेशान हूँ, अतः थोड़ी देर विश्वाम करूँगी' || १३॥ 
. (वृत्ति)-यहाँ पर नायिका का चौयंरत गोपन अभिव्यक्त हो 
रहा है। ' 
... अमर्श कोई नायिका वक्ता के वेशिष्ट्य से चोरी की गईं रति को छिपाने 
5 श्रयास करती हुई अपनी सख्तरि से कह रही है कि सख्त ! मैं पानी से भरे इतने बड़े 
घड़ें को लेकर जल्दी-जल्दी भागती हुई भाई हूँ । इससे थकाबट से प्तीते और निःश्वास 
निकल रहे हैं | इस प्रकार वहाने वनाकर वह अपने चौरय॑रत (सम्भोग) को छिपाना 


नाहती है। यह वक्ता के वैशिष्ट्य से व्यंग्य हैं। यहाँ पर वक्ता कामिनी नायिका है 
और चौयंरत गोपन ब्यंग्य है। 





अथ तुतीय उल्लास: | १०४९ 


तथाभूतां दृष्टवा नुपसदर्सि पाञ्चालतनयां 
बने व्याध: साध सूचिरभुषितं बल्कलघरे: । 
विराटस्पाबासे स्थितमनुचितारम्भ निभुतं 
गुरू: खेद॑ खिन्‍मे सयि भजति नाद्यापि कुरुष ॥१५॥ 
अत्न मयि न योग्य: खेदः कुरुषु तु योग्य इति काक्वा प्रकाश्यते। न च 
वाच्यसिद्ध यज्भुमत्न काकुरिति गृणीभूतव्यडः ग्यत्वं शड क्यम्र्‌ | प्रश्नमात्रेणापि 
काकोविश्वान्ते: । 


न्‍ २--बो द्वव्य-वं शिष्टय का उदाहरण 

अनुवाद-हे सखि ! खेद हे कि मुझ्त अभागिनी के कारण नींद न 
“आना, दुर्बलता, चिन्ता, आलस्य, निःशवास आदि (दुःख) तुम्हें भी भोगने पड़ 
रहे हैं ॥१४॥ 

यहाँ पर दूती का उस नायिका के कामुक के साथ सम्भोग व्यंग्य है । 

विभमर्श--जहाँ पर बोद्धा (श्रोता) की विशेषता के कारण व्यंग्य अर्थ की 
प्रतीति होती है, वहाँ बोद्धव्य-वैशिष्ट्य आर्थी-व्यंजना होती है। यहाँ पर बोडब्य 
कोई दूती है जिसकी दुष्ट चेष्टाएं पहिले भी जानी गई हैं। यहाँ बोद्धव्य दूती के ज्ञात 
दुष्ट चेष्टा वैशिष्ट्य के कारण 'तुम्हें भी मेरे पति के साथ सम्भोग इष्ट है' इस प्रकार 
नायिका के पति के साथ दूत्ती के संभोग की बात प्रकट हो रही है ॥ 

३---काकु-वशिष्टय का उदाहरण 

अनुवाद--'राजसभा में पाउचाल-पुत्री द्रौपदी उस प्रकार की (बाल 
और बल्त्र खोंचे जाने को) अवस्था को देखकर, फिर वलल्‍्कल धारण कर 
चिरकाल तक व्याधों के साथ वन में रहे और विराट के घर पर अनुचित 
(पाचक आदि) कार्य करते हुए शान्त (चुप) रहे, (यह सब देखकर भी) 
युधिष्ठिर (गुरू) खिन्न (दुःखो) मुझ पर ही क्रोध कर रहे हैं, कौरवों, पर 
नहों' ॥॥१५॥। द 

(वृत्ति)-यहाँ 'मुझ पर क्रोध करता उचित नहीं हे, अपितु कौरवों 
पर क्रोध करना उचित है यह काकु से प्रकट हो रहा है। यहाँ पर 'काकू 
वाच्याथ की सिद्धि का अंग (साधन) है, इसलिए यहाँ गुणीभृत्तव्यडःग्य 
व्यडः ग्य हैं, इस-प्रकार की आशंका नहीं करनी चाहिए, क्योंकि प्रइनमात्र से 
ही काकु की विश्वान्ति हो जाती है ॥ 


११० | कास्पप्रकाशः 


विमशं--'काकु' का. अर्थ है ध्वनि का विकार (कण्ठ की बदली हुई ध्वनि) 
अर्थात जब भावावेश के कारण अथवा किसी विशेष उहूँ श्य से कष्ठ, की ध्वनि में 
विशेष प्रकार का परिवर्तन हो जाता है, तो उसे काकु' कहते हैं (सिन्नकण्ठध्वनिर्धीरें: 
काफुरित्यभिधीयते) । काकु की विशेषता के कारण भी विशेष अर्थ की प्रतीति होती 
है । प्रस्तुत उदाहरण में भीम सहदेव से कह रहे हैं कि 'युधिष्ठिर अब भी मेरे ऊपर 
ही क्रोध कर रहे हैं, कौरवों पर क्रोध नहीं करते” यहवा च्यार्थ है; यहाँ काकु के द्वारा 
यह बात प्रकट होती है कि गुरू (युधिष्ठिर) को मुझ पर क्रोध करना उचित नहीं है, 
* अपितु कौरवों पर क्रोध करना चाहिए! | यही व्यंग्यार्थ है और इसकी प्रतीति काकु 
के द्वारा होती हैं | : 


अब प्रश्न यह उठता है कि मम्मट ने गुणीभूतव्यंग्य के आठ भेद बताये हैं। 
उनमें: वाच्यसिंद्ध ज़ूव्यंग्य और काक्वाक्षिप्तब्यंग्यः ये भेद भी स्वीकार किये गये हैं। 
वाच्यसिद्ध यज़ूब्यंग्य व्यंग्य वहाँ होता है जहाँ पर वाच्याथं अपनी सिंद्धि के लिए 
व्यंग्परार्थ की अपेक्षा रखता है, अथति जहाँ पर ब्यंग्यार्थ वाच्यसिद्धि का अंग 
(साधन) होता है वहाँ वाच्यस्िद्धू यजू नाम्फ गुणीभूत व्यंग्य होता है । यहाँ पर 
(अस्तुत उदाहरण में) वाक्‍्यार्थ की सिद्धि के लिए व्यंग्याथ॑ की अपेक्षा की गई है; 
क्योंकि काकु के द्वारा व्यंग्या्थ को प्रतीति होने पर ही वाच्या्ं की सिद्धि होती है । 
यहाँ व्यंग्यार्थ वाच्यार्थ की सिद्धि का अंग होने से गुणीभूत हो गया हैं | अतः यहाँ पर 
वाच्यसिद्धि का अंग होने से गुणी भूतव्यंग्य होना चाहिए ।, काक्वाक्षिप्त व्यंग्य वहाँ 
होता है जहाँ काकु के द्वारा आक्षिप्त व्यंग्यार्थ बाच्यार्थ के बाध को दूर करता है। 
मस्तुत उदाहरण में काकु के द्वारा ब्यंग्याथं से आक्षिप्त होने से वह गुणी भूत (अग्रधान) 
हो गया है । इस प्रकार यहाँ पर काकु के द्वारा आक्षिप्त होने काक्वा क्षिप्त गुणीभूत- 
व्यंग्य होना चाहिए | 


इस शक्ल का समाधान करते हुए मम्मठट कहते हैं कि प्रस्तुत उदाहरण में 
व्यंग्यार्थ को वाच्यपिद्धि का अंग नहीं माना जा सकता: क्योंकि यहाँ प्रश्नमात्र से ही 
काकु को विश्वान्ति हो जाती है। तात्पंय यह कि काकु के द्वारा प्रश्न की उद्भावना 
होने से 'क्या गुरू (युधिष्ठिर) मुझ पर ऋध करते हैं, कौरवों पर नहीं ?” यह वाच्यार्थ॑ 
सिद्ध होता है। तत्पश्चात्‌ काकु के द्वारा 'गुरू (युंधिष्ठिर) का मुझ पर क्रोध करना 
उचित नहीं, किन्तु कौरवों पर क्रोध चाहिए यह. व्यंग्यार्थ ध्वनित होता है। 
इसलिए इसे वाच्यप्तिद्धि का अंग नहीं माना जा सकता। इसी प्रकार काकु की 
विश्वान्ति प्रश्नमात्र में होने से व्यंग्याथं आक्षिप्त भी नहीं होता । इस प्रकार यहाँ 
फाकु के द्वारा व्यंग्यार्थ के आक्षिप्त न होने से इसे काक्वाक्षिप्त गुणीभूत व्यंग्य भी 
नहीं कहा जा सकता । इस प्रकार यहाँ व्यंग्य काक्वाक्षिप्त नहीं है, अपितु “प्रधान 
है । अत: इसे घ्वनिकाज्य का उदाहरण मानना चाहिए | 





जथ तृतीय उल्लास: | १११ 


४. तइआ मह ग़ंडत्थलणिमिजं दिदिठ ण णेसि अण्णत्तो । 
एण्हि सच्चेअ अहं ते अ .कवालाण सा दिट्‌ठी ॥१६॥ 
[तदा सम गण्डस्थलनिसरना दुष्टि नानेधोरन्यत्र। 
इवदानों संबाहूं तो जल कपोलो न सा वृष्टिः ॥१६॥] 
अत्न मत्सखीं कपोलप्रतिबिम्बितां पश्यतस्ते,दृष्टिरन्यैवाशूत | चलिता- 
यांतु तस्यां अन्यव जातेत्यहो प्रच्छन्नकामुकत्त्वं ते, इंति व्यज्यते । 


४. बाक्यबे शिष्टंप फा सबाहरण 


मनुवाद-“उस ससय मेरे कपोलों पर पड़ी हुई' (गड़ायो हुई) दृष्टि 
को अन्य (दूसरी जोर) नहीं ले जा रहे थे। इस प्तमय में वही हूं, मेरे 
कपोल भी यहो हैं किन्तु तुम्हारो वह वृष्टि नहीं है ॥१६॥। 

(वृत्ति) यहाँ पर 'मेरे कपोलों पर प्रतिबिम्बित मेरी सखी को देखते 
हुए तुम्हारी हृष्टि कुछ और.ही थी, किन्तु उसके चले जाने पर कुछ और हो 
गई, इसलिए तुम्हारी प्रच्छन्न कामुकता विलक्षण है'। यह अर्थ घ्वनित' 

व्यक्त) हो रहा है। 

विमर्श -- यह वाक्य वैशिष्ट्य का उदाहरण है । जहाँ पर वाक्य की विशेषता 
के कारण विशेष अर्थ की प्रतीति होती है वहाँ 'वाक्व॑शिष्ट्य' आर्थी-ब्यंजना होती 
है । किसी' नायक की दो प्रियतमाएँ एक हढ्थान पर हैं, तायक एक नायिका के भय से 
दूसरी नायिका को देखने में डर रहा है, किन्तु नायिका के स्वच्छ कपोलों पर - वूसरी 
नायिका के प्रतिबिम्व को देखकर उस पर (कपोल पर) नायक अपनी दृष्टि'गडाये 
हुए है, किन्तु नायिका के चले जाने पर कपोलों पर उस्तका प्रतिधिम्व न दिखाई देने 
पर तायकू अपनी हृष्ठि फेर लेता है, तब नायिका दृष्टि विकार मे उसके भाव 
(प्रच्छन्नानुराग के रहस्य) को जानकर नायक को उलाहना देती हुईं कहती है कि तब 
तक, जब तक तुम्हारी प्रच्छन्न प्रियतमा मेरे पास थी, और उसका प्रतिबिम्ब मेरे 
कपोलों पर पड़ रहा था, तुम्हारी दृष्टि मेरे कपोलों पर लगी हुईं थी; और तुम दूसरी 
ओर, नहीं देख रहे थे; उस समय तुम्हारी दृष्टि निनिमेष और स्तिग्ध थी, किन्तु उप्तके 
जाते ही तुम्हारी हृष्टि बदल गई, मैं वही हैँ भौर मेरे कपोल भी वही हैं, किल्‍्तु 
तुम्हारी हृष्टि वह नहीं रही, इस समय तुम्हारी दृष्टि सनिरमेंष और विषण्ण हो गई । 
इतने समय तक तुमने इस बात को छिपाया यह आएचय है। यहाँ पर 'तदा' और 
इदानीम्‌ इन दोनों पदों के ढैदा नायिका की उपस्थिति तथा अनुप॑स्थिति का प्रकट 
होता वाक्यवेशिष्ट्य है। इसी वाक्यवेशिष्ट्य के कारण "तुम्हारी प्र्छन्नकामुकता 
विलक्षण' है' यह व्यंग्यार्थ ध्वनित होता है | 


११२ | काव्यप्रकाशः 
५. उह शोघ्यं सरसकदलीभेणिशोभातिशायी, 
क्‌ जोत्कर्षाडू:,रितरमणीविध्रमों नमंदाया:, 
किचेतस्मिन सुरतसुहृदस्तन्वि ते वान्ति वाताः । 
गेषामग्रे सरति कलिताःकाण्डफोपो मनोभू: ॥१७॥ - 
अत रतार्थ प्रविशेति व्यडग्यम । 








धर, वाच्यव शिष्दूय का उदाहरण 

अनुवाद - है तन्बि ! नर्मदा का यह ऊंचा प्रदेश हरे-भरे केलों को 
पंक्तियों से सुशोभित और कुजों (लता गृहों) के उत्कर्ष के कारण रमणियों 
के विश्लम (हाव-भाव) को अंक्रित करने वाला है। यहाँ सुरत के सिन्र 
(सहायक) वे हवाएँ चलती हैं जिनके आगे अवसर न होने पर (अनबसर में) 
क्षी कोप करने वाला कामदेव चला करता है ।॥१७॥। 

(वृत्ति) अतः 'स्‌रत के लिए (कुण्ज में) प्रवेश करो' यह व्यंग्य है । 

बिमश -यह्‌ वाच्य-वैशिष्ट्य का उदाहरण हैं । जहाँ पर वाच्यार्थ की विशेषता 
के कारण विशेष अर्थ (ब्यंग्यार्थ की प्रतीति होती है वहाँ पर वाक्‍्यवशिष्ट्य आर्थी- 
व्यंजना होती है | यहाँ पर रति का इच्छुक किसी नायक अथवा दूती का नायिका के 
प्रति कथन है| नायक नायिका से कहता है कि है तन्वि * तमंदा का यह उच्च प्रदेश 
रमण के लिए: अत्यन्त रमणीय है, क्योंकि यह स्थान नरम रतिसुख को प्रदान करने 
वाली नर्मदा का (तर रतिसुल्नं ददाति इति नमंदा) का उच्च प्रदेश है। ऊँचा होने से 
यहाँ पे दूर से आने वाले को देखा जा सकता है किन्तु दुर्गंम होने से स्खलन के भय से 
वे ऊपर नहीं देख सकते, अतः यह स्थान रमण के लिए उपयुक्त है, निर्जत है। 'सरस' 
पद से कदली दल के हरे-भरे होने से ममंर ध्वनि नहीं होगी और सरस कदली दलों 
से घिरा (कुझ्जायित) होते से सञ्चरण करने में कोई देख नहीं सकता और छाया 
अति सुखद एवं रति योग्य है | कुज्जोत्कर्षादि पद से प्रतीत होता है कि यह स्थान 
कामोद्दीपक है । यही तहीं यहाँ पर सुरत का सहायक (मित्र) रजिजन्य श्रम को हरने 
वाली हवाए चलती हैं जिसके विना वसन्त ऋतु आये ही बिना अवसर के कामदेव 
धनुष पर वाण चढ़ाकर यहाँ विचरण करता है जो कामिनीजन की कामपीड़ा को 
बढ़ाने वाला है, सुरत के लिए प्रेरित कर रहा है, यदि उसकी भाज्ञां नहीं मानोंगी तो 
बह कामदेव कुपित (नाराज) हो जायगा, इससे महान अनिष्ट हो सकता है। इस 
प्रकार उक्त विशेषणों के द्वारा एक विशेष अर्थ की .प्रतीति होती है कि 'सुरत के लिए 
प्रवेश करो '। अतः यहाँ वाच्प वेशिष्ट्य के कारण 'सुरत कं लिए प्रवेश करो' यह 
व्यंग्यार्थ ध्वनित होता है । 





अथ तृतीय उल्लास: | ११३ 


६. णोल्लेइ अणोल्लमणां अत्ता मे घरभरम्मि सअलम्मि | 
खपणमैेत्तं जद संझाइ होइ ण व होइ वीसामों ॥१८॥ 
[नुवत्याद सना: श्वश्ूर्सा गृहभरे सकतले.। 
क्षणमात्र यदि संध्यायां भवति न वा भवति विश्वासः ।॥१८।॥। 
अन्न संध्या संकेतकाल इति तटस्थ॑ प्रति कयाचिद्‌ द्योत्यते । 
७. सुब्बइ समागमिस्सदि तुज्झ पिओ अज्ज पहरमेतेण । 
'एमे अ कित्ति विटठसि ता सहि सज्जेसु करणिज्जम्‌ ॥१४॥ 
[श्रूयत्ते समागमिष्यति तथ प्रियोष्च प्रहरमात्रेण । ह 
एवमेब किसिति तिष्ठसि तत्‌ सल्वि सज्जय करणीयस्‌ ॥१९॥ 
: अन्नोपपतति प्रत्यभिसत्तु प्रस्तुता, न युक्तमिति कयाचित्रिवायंते । 





वाच्यवेशिष्टय और बाक्‍्यवंशिष्दय में अन्तर 

दोनों में समानता होनें पर भी अन्तर यह है कि वाक्यवेशिष्दूय में वाक्य की 
विशेषता के कारण विशेष अर्थ (व्यंग्यार्थ) की प्रतीति होती है। इसमें वाक्य को 
'प्रधानता रहती है और वाच्यवैशिष्ट्य में वाच्य की विशेषता के कारण विशेष अर्थ - 
(ब्यंग्यार्थ) की प्रतीति होती है। इसमें वाच्य की प्रधानता होती है । दोनों में विवक्षा- 
गत भेद है। वाक्य के प्राधान्य की विवक्षा होते प< वाक्यव॑ शिष्ट्य और बाच्य के 
प्राघान्य की विवक्षा होने पर वाच्यवैशिष्ट्य आर्थी व्यंजना होती है । 

६. अम्यसन्निधि-वेशिष्दूय का उदाहरण 

अनुवाद -निर्दयी सास मुझ से घर का सारा काम करातो है। अतः 

संध्या के समय तो क्षणभर का (थोड़ा सा) विश्वास मिल जाता है अथवा 
कधी वहु भी नहीं मिलता ॥१८॥। 

(बृत्ति) यहाँ 'संध्या का समय संकेतकाल है” यह बात किसी अन्य 
(तटस्थ) के प्रति कोई नायिका द्योतित (प्रकट) कर रही है । 
व बिसशं-- जहाँ पर किसी दूसरे व्यक्ति के सान्निध्य से व्यंग्यार्थ की प्रतीति 
होती है वहाँ अन्यस प्विधि-वैशिष्ट्य आर्थी व्यंजना होती है। प्रस्तुत उदाहरण में 
कौई नायिका गुछजनों के समक्ष उपनायक से बात करने में असमर्थ संकेतकाल को 
सूचित करने के लिए पड़ोप्तित से सास की बुराई करती हुईं कहती है कि मेरी निदंगी 
सास तो मुझ से दिन भर काम करवाती है, इसलिए _ मुझे क्षणभर भी समय नहीं 
' मिलता, यदि शाम को थोड़ा मिल गया तो मिल गया । यहाँ पर वक्ता और श्रोता 
(बोद्धव्य) से भिन्न उपपति तटस्थ व्यक्ति है, अतः 'संध्या का समय संकेत का काल है 

पल 


११४ | काब्यप्रकाशः 
८. अन्यत्न पू्य कसुमावचायं फुरुध्वसत्नास्मि करोमि सख्यः। 
नाहं हि बूरं श्रमितुं समर्था प्रसीदताय रचितो5ज्जलियं:.॥२०॥। 
अब ॒विविक्तों्यं देश इति प्रच्छन्नकामुकस्त्वया5भिसाय्यंत्तामिति 
आश्वस्तां प्रति कयाचित्रिवेद्यते । * 





यह बात तटस्थ के प्रति तायिका व्यंजना के द्वारा प्रकट कर रही है | अतः यह अन्य- 
सन्निधि-वै शिष्ट्य आर्थी-व्यंजता का उदाहरण है । 
७, प्रस्ताव-वशिष्टय का उदाहरण 
, अनुवाद-हे सश्लि ! सुनते हें कि आज पहर भर में तुम्हारा प्रियतम 

आ जायगा, तो तुम इस प्रकार क्‍यों बैठी हो, करने योग्य (श्वृंगारादि) 
कार्यों की तयारी फरो ॥१६॥ | 

(वृत्ति) यहाँ पर “उपपति के साथ अभिसार के लिए जाने को तंयार 
(अभिसारिका) को कोई सखी रोक रही है कि यह समय अभिसार के उचित 

नहीं है! । 
| विमर्--यह प्रस्ताव-वेशिष्ट्य आर्थी-व्यंजता का उदाहरण है। जहाँ' पर 
प्रस्ताव-प्रकरणण की विशेषता से अर्थ विशेष (व्यंग्य अथ्थ) की प्रतीति होती है वहाँ 
पर प्रस्ताव-वैशिष्ट्य आर्थी-ब्यंजना होती है | प्रस्तुत उदाहरण हें 5"५मि के साथ 
अभिसार करने के लिए तैयार सखी से कोई सखी कह रही है कि 'अरे सख्रि ! तुम्हारा 
प्रियतम तो आज ही पहर भर में आ जायगा तो तुम उसके स्वागत,सामग्नरी की चिन्ता 
न कर इस प्रकार क्‍यों बेठी हो, अतः उसके स्वागत की तैयारी करो' 'इस समय 
तुम्हारा उपपति के साथ रमण करंना' उचित नहीं है। यहाँ पर 'अभिसार के लिए 
मना करना (रोकना) यह व्यंग्य है । ' [ 
८. वेशवेशिष्टय का उदाहरण 

अनुवाद-- है सखियो ! तुम लोग कहों अन्यत्र (जाकर) फूल तोड़ो, 
यहाँ में फूल तोड़ रहो हूं, क्योंकि में दूर तक चलने में असमर्थ हू” में तुम्हारे 
हाय जोड़तो हू, मुझ पर प्रसन्न हो जाओ' ॥॥२०॥॥ £ जाग॥ 

बृत्ति-यहाँ यह एकान्त स्थान है, इसलिए प्रच्छन्न कामुक 
(उप्प्ति) की यहाँ भेज दो, यह अपनी विश्वस्त सखी से कोई सखी कह 


ग्होहे। 


अथ तृतीय उल्लासः | ११५४ 


दे. गुर अण परवस पिअ कि भणामि तुह मंदभाइणी अहकम्‌ । 
अज्ज पवासं वच्चसि वच्च सअं जेव्व सुणसि करणिज्जम ॥२१॥ 
[ गुरुजनपरवश प्रिय कि भणासि तव सन्दभागिनों अहकम । 
अद्य॒ प्रवास ब्रजसि ब्रज स्वयभेव भ्रोष्यसि करणोयम्‌ ॥२१॥।] 
अन्राद्य मधुसमये यदि ब्रजसि तदाहं तावन्न भवामि, तव तू न जानामि 
गतिमिति व्यज्यते | 


विमर्श--यह देशवैशिष्ट्य आर्थी व्यंजना का उदाहरण है। जहाँ पर देश 
(स्थान) की विशेषता के कारण विशेष अर्थ (व्यड्ः ग्यार्थ) की प्रतीति होती है वहाँ पर 
देशवैशिष्ट्य आर्थी-व्यंजना होती है। प्रस्तुत उदाहरण में प्रचछन्न वेष में अपने उपपत्ति के 
साथ आई हुई प्रिय सखी को देखकर कोई नाय्रिका सस्ियों से कह रही है कि तुम लोग 
भन्यत्र फूल तोड़ो, यहाँ मैं तोड़ रही हूँ, क्योंकि दूर जाने में मैं असमर्य हूँ | इस प्रकार 
सख्ियों के दूसरी ओर चले जाने से यह स्थान निर्जन (एकान्त) है, अतः प्रच्छन्न 
कामुक उपपति को अभिसरण के लिए भेज दो, इस प्रकार, कोई नाथिका अपनी 
विश्वस्त सहेली से कह रही है | यहाँ सखियों को अन्यत्र भेजकर रमण-स्थानः को 
निर्जन बना देना, यह देशवंशिष्ट्य से ध्वनित होता है। अतः 'प्रच्छान्न कामुक को 
रमण के लिए भेज दो” यह व्यंग्यार्थ धवतित होता है ॥२०॥ 

पी. कालव शिष्दय उदाहरण 


अनुवाद--हे गुरुजनों के परवश प्रियतम ! में अभागिनी तमसे क्‍या 
कफहू ? आज तुम परदेश जा रहे हो तो जाओ, मुझे क्या करना है, यह स्वयं 
सुन लोगे ॥॥२१॥ 


(वृत्ति)--यहाँ (आज वसन्‍्त ऋतु में यदि. तुम जा रहे हो तो मैं 
जीवित नहीं रहूँगी, तुम्हारी क्या दशा होगी, यह मैं नहीं जानती, यह अर्थ 
व्यज्जित हो रहा है! । 

विमर्श--यपह कालवैशिष्ट्य आर्थी-व्यंजता का उदाहरण है। जहाँ पर 
काल (समय) की विशेषता के कारण विशेष अर्थ व्यंग्यार्थ की प्रतीति होतो है, वहाँ 
कालवैशिष्ट्य आर्थी-व्यंजना होती है। प्रस्तुत उदाहरण में कोई नाणिका परदेश 
जाने के लिए तंगार अपने एति से कह रही है कि हे प्रियतम ! इस बसत्त के रमणीय 
समय पर तुम परदेश जा रहे हो तो जाओ मैं तो तुम्हारे बिना जीवित नहीं रहोंगी, 
तुम्हारी हालत क्‍्य' होगी ? यह तुम जनों, मैं नहीं जात्नती, यह व्यंग्यार्थ ध्वनि 
होता हैं ॥२१॥ 





११६ | काव्यप्रकाशः , 


आदि ग्रहणाच्चेष्टादे: । तत्र चेष्टाया यथा-- 5 
१०. द्वारोपान्तनिरन्तरे मयि तथा सोन्दर्यसारक्षिया 

प्रोल्लास्थोसुयुग॑ परस्परसमासक्तः समासादितम्‌, 
आनोत॑ पुरतः शिरोंइशुकमधः क्षिप्ते चले लोचने 
वाचस्तत्र निवारितं प्रसरणं सड्धगेचिते दोलते ॥॥२२॥। 

अन्न चेष्टया प्रच्छन्नकान्तविषय आकतविशेषो ध्वन्यते । 

निराकांक्षत्वप्रतिपत्तये .प्राप्तावसरतया च पुनः पुनरुदाहियते। 

वक्‍त्रदीनां मिथ: संयोगे द्विकादिभेदेन । 
अनेन क्रमेण लक्ष्यव्यड ग्ययोश्च॒ व्यञ्जकत्वमुदाहार्य म्‌ । 


१०. चेंष्टावंशिष्टय का उवाहरण 
अनुवाद--आदिं पद के ग्रहण से चेष्टा आदि का ग्रहण होता है, 
उनमें चेष्टा का उदाहरण जैसे-- 
१०. "मेरे दरवाजे के पास में पहुंच जाने पर उस सौन्दर्य को सार- 
भूत नायिका ने अपनी दोनों जाँघों को फंलाकर फिर परस्पर (एक दूसरे से) 


मिला लिया, शिर के वस्त्र को आंगे कर लिया (घूंघट काढ़ लिया), 


चञ्लल नेत्रों को नोचे कर लिया, बोलना बन्द कर दिया और भुजलताओं 
कफो सिकोड लिया ॥ररश॥ 


(वृत्ति)--यहाँ पर 'चेष्टा के द्वारा प्रच्छन्न कान्त-विषयक अभिप्राय 
विशेष व्यक्त हो रहा है। 
; विभशं--यह चेष्टावैशिष्ट्य का उदाहरण है। जहाँ पर चेष्टा (हाव- 
भावादि) की विशेषता से विशेष अर्थ की प्रतीति होती है, वहाँ चेष्टावैशिष्ट्य आर्थी 
व्यज्जना होती है| प्रस्तुत उदाहरण में कोई युवक किसी युवती नायिका के स्व- 
विषयक हाव-भावादि के प्रकटीकरण (चेष्टाओं) को अपने मित्र से कह रहा है कि 
मित्र | मेरे दरवाजे पर पहुँचते ही सुन्दरी ने अपनी दोनों जंघाओं को फैलाकर फिर 
परस्पर मिला लिया | इससे विपरीत सुरत-प्रदान ध्वनित हो रहा है। उद्योतकार 


इसे 'स्पृष्टक' कहते हैं। (प्रियतम के दुर रहने पर भी अपने ही अज्ों से अद्भों को . 


भिलाना सस्पृष्टक' नामकः आलिज्ून कहा जाता है। । फिर उसने सिर पर घूंघट 
: डाल लिया, इससे “गुप्त रूप से आवो” यह ध्वनित होता है | आँखें नीचे करलीं” 
. इससे 'सूर्यास्त होने पर रात्रि में आना' यह भाव: घ्वनित हीता है, बोलना बन्द 
कर दिया' इससे 'शोर बन्द हो जाने प्र आना” यह अर्थ घ्वनित हो. रहा है । 
'भूजलताओं सिकोड़ लिया' इससे 'अप्राधित आसिज्न' द्योतित हो रहा है।इस 


अथ तृत्तीय'उल्लास: ११७ 
(सु० ३८) शब्दप्रभाणवेद्योडर्थों व्यनक्त्यर्थान्तरं यतः । 
अर्थंस्य व्यञ्जकत्वे तच्छब्दस्य सहकारिता ॥२३॥। 


शब्देति | नहिं प्रसाणान्तरवेश्योःर्थ: व्यंजकः । 
इति काव्यप्रकाशे अ्थंव्यंजकतानिर्णयो नाम तृतीय उल्लास: ॥३॥ 








प्रकार यहाँ पर तायिका का प्रच्छन्न कान्त-विषयक अभिप्राय विशेष यह घ्वनित हो 
रहा है कि 'सूर्यास्त होने पर रात में छिपकर चुपचाप तुम आवोगे तो मैं अप्राथित 
विपरीत सुरत प्रदान के द्वारा तुम्हारा सत्कार करूंगी |, यहाँ पर यह विशेष अर्थ 
नायिका की चेष्टाओं से घ्वनित हो रहा है, अतः यहाँ चेष्टावैशिष्ट्य आर्थी 
व्यत्ज्जना है । 

भव प्रश्न यह है कि “अतिपृथुलं' इत्पादि में आर्थी-व्यञ्जना के वाच्य, 
वक्‍तू, बोद्धव्य, आदि तथा 'गुरुजन परवश'*“*' इत्यादि काकु-वक्‍तृ, वोद्धव्य-काल आदि 
भेदों के एक ही स्थल पर दो-दो, तीन-तीन भेदों के उदाहरण विद्यमान हैं तो अलग- 
अलग दस भेदों के उदाहरण क्‍यों दिये हैं? इस पर कहते हैं-- 

अनुवाद--आकांक्षा-रहित ज्ञान के लिए (अर्थात्‌ एक साथ निरूपण 
करने पर किसी को प्रधानता होगी, इस प्रकार शिष्य-जिज्ञासा की निवृत्ति 
के लिए) तथा अवसर होने अलग-अलग उदाहरण दिये गये हैं। वक्‍त्‌- 
बोद्धव्य आदि के परस्पर संयोग से दो-दो, तोन-तोन भेद से उदाहरण समझ 
समझ लेने चाहिए ।" 

आर्थी व्यज्जना के दस उदाहरणों में जिस प्रकार वाच्यार्थ की व्यञ्जकता 
दिखाई गई है, उसी प्रकार लक्ष्य और व्यडग्य अर्थों के भी अर्थव्यज्जकता के 
उदाहरण समझ लेने चाहिए । 

आर्थी-व्यंजना में शब्द को सहकारिता 

अनुवाद-- (सु० ३८) क्‍योंकि शब्द प्रमाण के द्वारा गम्य अर्थ हो 
अर्थान्तिर को व्यक्त करता है। इसलिए अर्थ को व्यंजकता में शब्द की सह- 
कारिता होती है ॥ 

(वृत्ति)--'शब्दप्रमाण के द्वारा गम्य अर्थ ही अर्थान्तर को व्यक्त 
करता हैँ, इससे यह ज्ञात होता है कि शब्दप्रमाण से भिन्न अनुमानादि अन्य 
प्रमाणों से गरम्य अर्थ व्यंजक नहीं होता । 


११८ | काव्यप्रकाश: 


विमर्श--काव्यप्रकाश के द्वितीय उल्लास में शाब्दी-ध्यंनना के निरूपण के 
- अवसर पर बताया गया है कि ,शाब्दी-व्यंजना में शब्द मुख्य रूप से व्यंजक' होता है 
ओर अर्थ उसका सहकारी होता है। उसी प्रकार यहाँ पर तृतीय उल्लास में आर्थी- 
व्यंजना के निरूपण के पश्चात्‌ यह बताया गया है कि आर्थी-व्यंजना में अर्थ व्यंजक 
होता हैं और शब्द उसका सहकारी होता है । इस प्रकार शाब्दी-व्यंजना में शब्द 
को व्यंजकता अर्थ की अपेक्षा करती है और आर्भी व्यंजना में अर्थ-व्यंजकता शब्द की 
अपेक्षा करती है । अर्थात्‌ शब्द की व्यंजकता में अर्थ का सहकारी होना और अर्थ 
की व्यंजकत। में शब्द का सहकारी होना व्यंजना का मौलिक सिद्धान्त है| ध्वनिवादी 
भाचार्या ने इसी सिद्धान्त की मान्यता को स्वीकार किया है तथा इसी सिद्धान्त की 
परिपुष्टि की है-- 
.. एक दो व्यनक्त्यथें: शब्दो5प्पर्थान्तराशय: । 
एकल्य व्यंजकत्वे तदन्यस्थ सहकारिता ॥। 
पण्डितराज जगन्नाथ का मत है कि ध्वनि चाहे शब्द मूलक हो अथवा अर्थ- 
मूलक, किन्तु बिना शब्द और अर्थ के अनुसन्धान से ध्वनि (व्यंग्य) के स्वरूप को नहीं 
“हत्ाना जा सकता । शब्द और अर्थ की परस्पर सहकारिता ही शब्द व्यंजकता 
और अर्थव्यंजकता का मूल सिद्धान्त है। इस प्रकार शब्द की व्यंजकता में अर्थ 
ओर अर्थ की व्यंजकता में शब्दः की सहकारिता प्रमाणित है। इन दोनों में किसी 
एक की प्रधानता के कारण शाब्दी था आर्थी व्यंजना कही जाती है अर्थात्‌ 'प्राधान्येन 
व्ययदेशा भवन्ति' इस न्याय के अनुसार शब्द की प्रधानता होने पर शाब्दी-व्यंजना 
और अर्थ की प्रधानता होने पर आर्थी-व्यञ्जना अभिधान होता है । 
इस प्रकार काव्यप्रकाश में अर्कज्जकता निर्णय नामक तृतीय उल्लास समाप्त 
हुआ ॥३।। 
__ “3 प्रकार डा० पारसनाथद्विवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी-व्याझु्या में अर्थ- 
उपजकता-तिर्णय नामक तृतीय उल्लाप्ष' समाप्त हुआ ॥३॥ 


अथ चतुर्थ उल्लास: 
ध्वनिकाव्य-निरूपणम्‌ 
यद्यपि शब्दार्थंयोनिणंये कृते दोषगुणालड्डांराणां स्वरूपमभिधानीयं 
तथापि धर्मिणि प्रदर्शिते धर्माणां हेयोपादेयता ज्ञायत इति प्रथम काव्य- 
भेदानाह-- द 











ध्वनिकाव्य-निरूपण 

मम्मट ने प्रथम उल्लास में 'तददोषौ शग्दार्थों सगुणावनलब्धू ती पुनः क्वापि' 
पह काज्य का लक्षण प्रतिपादित किया है । उन्होंने शब्दार्थ युगल को काव्य कहा है 
और उसके तीन विशेषण दिये हैं-- अदोषौं, सगुणी और अनलद्ु ती पुनः क्‍्वापि। 
मम्मठ ने शब्द और अर्थ के सम्मिलित रूप को काव्य कहा है। इसलिए वे पहिले 
शब्द ओर अर्थ के स्वरूप एवं उनके भेदों का निरूपण करते हैं । द्वितीय उल्लास में 
शब्द और अर्थ के स्वरूप तथा उनके भेंदों का निरूपण किया गया है । इसके साथ | 
द्वितीय उल्लास में शाब्दी-व्यंजना और तृतीय उल्लास में आर्थी-व्यंजना का विवेचन 
किया गया है | अब क्रम प्राप्त होने से उन्हें दोष, गुण, अलझ्छारादि का विवेचन 
करना चाहिए था, किस्तु उन्होंने क्रमप्राप्त दोषादि का विवेचतल न कर पहिले घ्वनि- 
काव्य का निरूपण.. किया है। इसका कारण यह है कि दोष, गुण, अलझ्छा- 
रादि काव्य के धर्म हैं और काज्य धूर्मों। बिना धर्मी ज्ञान के धर्म -का ज्ञान 
नहीं है । अतः जब तक धर्मो (काव्य) का पूर्ण विवेचन न हो जाय तब तक उसप्तके धर्म 
दोष, गुण, अलद्भार आदि क॒ ज्ञान अच्छी तरह नहीं हो सकता । इपीलिए उन्होंने 
पहिले काव्य के प्रकारों का विवेचत किया है-- 

अनुवाद--यद्यपि शब्द और अर्थ का निर्णय कर लेने के बाद दोष, 
गुण, अलझ्कारों के स्वरूप का कथन करना चाहिए था, किन्तु धर्मी (काव्य) 
के निरूपण करने पर ही (दोष, गुण, अलद्डारादि) धर्मों के हेयोपादेयता 
का ज्ञान हो सकता है इतलिए पहिले (धर्मी) काव्य के भेदों का निरूपण 
करते हैं। 

६११६ 


१२० | काव्यप्रकाशः 


(सु० ३८) अविवक्षितवाच्यो यस्तत्न वाच्यं भवेद्‌ ध्वनतों । 
अर्थान्तरे सडक्नमितमत्यन्तं वा तिरस्कृतम्‌ ॥२४॥ 
लक्षणामूलगृढ़व्यड ग्यप्राधान्ये सत्येव अविवक्षितं बाच्यं यत्र सः 
'ध्वनौ' इत्यनुवादात्‌ ध्वनिरिति ज्ञ य: । तत्र च वाच्यं . क्वचिदनुपयुज्यमान- 
त्वादर्थान्तरे परिर्णमितम्‌ | यथा-- 


जीमन शा 
ल्‍्न 





(समान 


प्रथम उल्लास में काव्य के स्वरूप विवेचन के पश्चात काव्य बिना तीन भेद 
बताये गये हैं--(१) ध्वनिकाव्य (२) गुणीक्षृतव्यंय और (३) चित्रकाव्य । इनमें 


घ्वनिकाव्य को उत्तम काव्य, गुणीभूतव्यंग्य को मध्यमकाव्य और चित्रकाव्य को अघम - 


काव्य कहा गया है । इस प्रकार मम्मट आदि ध्वनिवादी आधचार्यों के अनुप्तार ध्वनि- 
काव्य उत्तम काव्य है। ध्वनि के स्वरूप पर प्रकाश डालते हुए आनन्दवर्धन ने कहा 
है कि 'जहाँ पर शब्द अपने अर्थ को प्रधान (गोण) बनाकर व्यंग्य अर्थ को व्यक्त 
करता है, उस काव्यविशेष को घ्वनिकाव्य कहा जाता है | 


यत्राथं: शब्दों वा तमुपसजंनीकृतस्वायों । 
व्यड क्त: काव्यविशेष: स॒ ध्वनिरित्ति कथित: सूरिप्तिः ॥ 


मम्मट ध्वनिकाव्य का लक्षण बताते हुए कहते हैं कि जहाँ पर वाच्आर्य 
की अपेक्षा व्यग्याथे में अधिक चमत्कार पाया जाता है, उसे विद्वानों ने - ध्वनिकाव्य 


कहा है-- 
इवमुत्तममतिशायिनि व्यड ग्ये बाच्याद्‌ ध्वनि धैः कथित: । 
ध्वनिकाब्य के पेंद 
आचार्य मम्मट ने ध्वनि काचध्य के द्रो भेद किये हँ--(१) अंविवक्षितवाच्य 
और (२) विवक्षितान्यपरवाच्य । इनमें अविवक्षितवाच्य ध्वनि को लक्षणामूलक 
ध्वनि और विवक्षितान्यपरवाच्य ध्वनि को अभिधामूलक ध्वनि भी कहते हैं । 
लक्षणामूलक ध्वत्ति में वाक्य की विवक्षा नहीं होती, इसलिए इसे अविवक्षित वाच्य 
ध्वनि कहते हैं और अभिघामूलक ध्वनि में बाच्य की विवक्षा होती, इसलिए उसे 
'विवक्षितवाच्य ध्वति' कहते हैं। ग्रन्थकार यहाँ लक्षणामून्नक ध्वनि के भेद और 
उनके लक्षणों का सोदाहरण निरूपण कहते हैं-- .. 
. अनुवाद-- (सू० ३६) अविवक्षितवाच्य (लक्षणामूंलक) जो ध्वन्ति- 
फाव्य है उस ध्वत्ति में वाच्य या तो अर्थान्तर में सड ऋ्रमित हो. जाता है या 
अत्यन्त तिरस्कृत हो जाता है ॥२४॥ कर्म: अर 


अय चतुथथ उल्लासः | १२१ 


अनबाद (वत्ति) - लक्षणामूलक गुढ़व्यडः ग्य की प्रधानता होने पर ही 
जहाँ पर वाच्य अविवक्षित रहता है वह (अविवक्षितवाच्यध्वनि है) | 'घ्वनौं 
इस शब्द के द्वारा अनुवाद से 'ध्वनि: (प्रथथमान्त पद) का अध्याहार कर 
लेना चाहिए ।' वहाँ पर वाच्य (अविवक्षितवाच्य ध्वनि में) वाच्य कहीं. 
अनुप॑युक्त होने से अर्थान्तर में परिणत हो जाता है.। जैसे-- 

' विमर्श-ध्वनिकाच्य के दो भेद होते हैं--ज्क्षणामूलक ध्वनि और अभिघामूलक 
ध्वनि.। इनमें लक्षणामूलक ध्वनि को अविवक्षितवाच्य ध्वनि और अभिघामूलक ध्वनि 
को विवक्षितान्यपरवाच्य घ्वनि काव्य कहते हैं। भाव यह कि अविवक्षित्त वाच्य 
ध्वनि ही लक्षणामूलक ध्वनि-काव्य कहा जाता है। इसमें वाच्यार्थ अविवक्षित होता 
है और विवक्षित॒वाच्यध्वति को अभिधामूलक घ्वनिकाव्य कहा जाता हैं, इसमें 
वाच्यार्थ विवक्षितः होता है| इन दोनों ध्वनि भेदों में 'विवक्षित' पद साभिप्राय है । 
आचार्यों ने 'विवक्षित' शब्द का 'अंभिप्राय', तात्पयं, प्रयोजन आदि अर्थों में व्यवहृत 
किया है | जैसा कि कहा गया है-- 

विवक्षितसभिप्राय: -फलंमाव: प्रयोजनम्‌ । 
दे तास्पययसित्ति पर्यायशब्दा: वाक्‍्यार्थंगोचरा: ॥ 

अर्थात्‌ विवक्षित पद के अभिप्राय, तात्पय, प्रयोजन, फल आदि अनेक अर्थ 

होते हैं। इनमें अभिप्नाय और तात्परयं एक ही अर्थ के बोधक हैं और इसी प्रकार 
प्रयोजन और फल एक अर्थ के बोघक हैं। वस्तुतः वक्ता की इच्छा विवक्षा हैं जोर 

विवक्षा के अधीन अर्थ विवक्षित हैं। वक्ता जिस अभिप्राय या तात्पयं से जिम शब्द 
का प्रयोग करता है यदि बोद्धा या पाठक उसी अभिप्राय को ग्रहण करता है तो वह 
विवक्षित अर्य हुआ करता है | इस प्रकार वक्ता का अभीष्ट और श्रोता का वुद्धिस्थ 
अर्थ चिवक्षित अर्थ होता है (वक्‍तुमिष्टं विवक्षितम) | यहाँ वाच्पार्थ के विवक्षित का 
तात्परय उपयुक्त अथ से अभिप्रेत है । 

जैसा कि पहिले बताया जा चुका हैं कि अविवक्षितवाज्यध्वनि का हो दूसरा 
नाम लक्षणामूलक ध्वनि है। जहाँ पर लक्ष्यार्थ प्रतीति के बाद व्यंग्या्थ की प्रतीति 
होती है, उत्ते लक्षणामूलक ध्वनि या अविवक्षितवाज्यध्वनि कहते हैं। इसमें वाच्य 
अविवक्षित होता है। इस अविवक्षितवाज्य ध्वनि के दो भेद होते हैँ--अर्थास्तर- 
सडः ऋमित और अत्यन्तत्तिरस्कृतवाच्य । 
(१) अर्थास्तरसड ऋमितबाच्यध्वनि-- 

जहाँ पर वाच्य के अनुपयुक्त (अविवक्षित) होने के कारण अर्थात्तर (अन्य 
अर्थ) में परिणत, हो जाता. है अर्थात्‌ मुख्याथ के बाधित हो जाने के कारण वाच्याथ 
की विवक्षा न होने पर वाक्य अपने दूसरे अर्थ में सडः कान्‍्त हो जाता है, उसे अर्था 
त्तरसंबः कमित वाच्य कहते हैं। जैसे -- (अर्थान्तरसइ ऋमितं वाच्य पस्य सो5४र्थात्तर- 
सडठः ऋमितवाच्य:) 
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त्वामस्मि वच्मि विदुषां समवायोष्च्र तिष्ठति। 

आत्मीयां मतिमास्थाय स्थितिमन्न विधेहि तत्‌ ॥२३॥ 
अत्र बचनादि उपदेशादिरूपतया परिणमति | 
क्वचिदनुपपद्ममानतया अत्यन्तं तिरस्कृतम्‌ | यंथा-- 


का हा 


अनुवाद--में तुमसे कहता हूँ कि यहाँ पर विद्वानों का समुदाय 
उपस्थित है, इसलिए तुम्र अपनी बुद्धि का सहारा लेकर (संभलकर) . व्यव- 
हार करता ॥२३॥। 

(वृत्ति)--यहाँ वचन आदि (कहना, वच्मि) प्रकृत में अनुपयुक्त होने 
से 'उपदेश आदि' के रूप में परिणत हो जाता है । द 

विमर्श--झयहाँ पर विद्वत्सभा में जाने वाले शिष्य के प्रति किसी विद्वानु का 
कथन है। यहाँ पर 'त्वामस्मि वच्मि' इस वाक्यांश का अर्थ बाधित होकर लक्षणा 
के द्वारा 'त्वाम्‌' पद का अर्थ 'उपदेश के योग्य तुम्हें ; तथा 'अस्मि” पद का अर्थ "मैं, 
आप्त (तुम्हारा शुभ चिन्तक)' और 'वच्मि' पद का अर्थ 'उपदेश देता हूँ (उप- 
विशामि) हो जाता है अर्थात्‌ यहाँ शब्द अपने वाच्यार्थ को छोड़कर लक्ष्यार्थ में 
सड कम्रित हो जाता है । अत: यहाँ अर्धान्तरसडः क्रमित हुआ । 'हित-साधना' यहाँ पर 
व्यंग्यार्थ है। इसी प्रकार यहाँ पर ' विदुषाम.' और 'आत्मीयाम्‌ पद भी यथाक्रम 
: सर्वशास्त्रविशारद' और प्रमाणपरंतन्त्रपरक' रूप अन्य श्रथ॑ में परिणत होकर 
अन्यथा आचरण करने पर उपहसनीयता होगी इस व्यंग्यरूप अर्थ की प्रतीति कराते 
हैं | अतः यहां “अर्थान्तरसडः ऋमितवाच्यध्वनि है । 
(२) अत्यन्ततिरस्कृतवाच्यध्वनि 


अविवक्षितवाचब्यध्वनि का द्वितीय भेद : अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य ध्वनि है । जहाँ 
पर शब्द अपने अर्थ (वाच्यार्थ) का अत्यन्त तिरस्कार (सवंधा परित्याग) करके अपने 
से भिन्न अर में परिणत हो जाता है वहाँ अत्यन्ततिरस्क्ृतव।च्यध्वनि होता है 
(अत्यन्त तिरस्कृतं वाच्यं यत्र स ध्वनिरत्यन्ततिरस्कृतवाच्यध्वनिः, उत वा अत्यन्त- 
तिरस्कृतश्चासो वाच्यश्चेति अत्यम्ततिरस्कृतवाच्यस्तस्य ध्वनिरित्यन्ततिरस्कृतवाच्य- 
ध्वनिरिति) अर्थात्‌ जहाँ पर वाच्यार्थ अविवक्षित॒ (अनुपयुक्त) होने के कारण अपने 
स्वरूप (वाच्याथ) का सवंथा परित्याग करके किसी अन्य अर्थ का बोधक होता है 
उसे अत्यस्ततिरस्कृतवाच्यध्वनि कहते हैं । जैसे-- द 


कर अनुधाद--कहीं वाच्यार्थ अनुपपन्न होने से अत्यन्ततिरस्क्ृत हो जाता 
है, उसे अत्यन्ततिरस्कृतवाच्यध्वनि कहते हैं। जैसे-- ह 
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उपकृतं बहु तत्न किमुच्यते सुजनता प्रथिता भवता परम । 
विदधोद्शमेव सदा सखे सुखितमास्व ततः शरदां शतम्‌ ॥२४।॥ 
एतदपकारिणं प्रति विपरीतलक्षणया कश्चिद्वक्ति । 


अनुवाद-- हे मित्र ! आपने मेरा बहुत उपकार किया है इस विषय 
में क्या कहा जाय ? आपने तो बड़ी सज्जनता दिखाई है। है मित्र ! सदा 
ऐसा ही करते हुए सकड़ों ब्ष तक सुखपुर्वक जीवित रहो ॥२४॥ _ 

(वृत्ति)--यह्‌ | कोई व्यक्ति अपकारी व्यक्ति के प्रति विपरीत लक्षणा 
से कह रहा है। 

विमरश--यहाँ पर किसी अपकारी के , प्रति उसके अपकार से पीड़ित किसी 
व्यक्ति का कथन है कि 'हे मित्र ! आपने मेरा वड़ा उपकार किया है, इस विषय में 
क्या कहना है अर्थात आपके उपकारातिशय का वर्णन नहीं किया जा सकता। 
आपने बड़ी सज्जनता दिखाई है । है मित्र ! इसी प्रकार करते हुए तुम सौ वर्ष तक 
बने रहो किन्तु यहाँ पर प्रकरणादि से उस व्यक्ति का अपकारी होना ज्ञात है | अत 
यहाँ बाच्याथ के वाधित होने से विपरीत लक्षणा के द्वारा वाच्यार्थ अत्यन्त तिरस्कृत 
(परित्यक्त) होकर अर्थान्तर को बोधित करता है । इस प्रकार वाच्यार्थ का अत्यन्त 
तिरस्कार करके 'उपक्तम्‌' आदि पद 'अपकृृतम्‌' तथा सुजनता' पद पद 'दुर्जनता' का 
'सुखितम्‌” पद 'दुःखितम्‌' आदि अर्थ के बोधक बन जाते हैं। अर्थात्‌ आपने मेरा 
बड़ा उपकार किया है. उसका वर्णन (निन्‍्दा) नहीं किया जा सकता है, आपने अपनी 
दुर्जनता दिखा दी, इसलिए हे शत्रों | इस प्रकार दुर्जनता करते हुए तुम सेकड़ों वर्ष 
दुःखपूर्वक (कष्ट भोगते हुए) बने रहे' यह अर्थ लक्षणा के द्वारा वोधित होता है । 
अपकार की अधिकता यहाँ पर व्यड ग्यार्थ है। अथवा 'तुम्हारे जैसा अपकारी 
ब्यक्ति इस संस्तार को जितनी जल्दी छोड़ दे, उत्तना ही अच्छा है! यह व्यड ग्याथ है| 
इस प्रकार अपने वाच्यार्थ का सर्वथा तिरस्कार (परित्याग) करके अन्य अर्थ की 
प्रतीति कराने के कारण यह 'अत्यन्तत्तिरस्कृतवाज्यध्वनि' का उदाहरण है । 

अर्थान्तरसह ऋमित तथा अत्यन्तन्तत्तिरस्कृत वाच्य में अन्तर « 

दोनों में ही वाच्यार्थ अविवक्षित (अनुपपद्ममान) होता है और दोनों ही 
लक्षणा के द्वारा लक्ष्यार्थ का बोध कराते हुए अन्य अर्थ (व्यड ग्यार्थ) को अभिव्यक्त 
करते हैं। किन्तु दोनों में अन्तर भी परिलक्षित होता है। अर्थान्तर रांकमितवाच्य में 
वाच्य अपने अर्थ का सर्वथा परित्याग न करता हुआ अन्य अर्थ में परिणत हो जाता 
है, जबकि 'भत्यन्ततिरस्कृतवाच्य' में वाज्ष्यार्थ अपने अर्थ का सर्वथा परित्याण करके 
अन्य अर्थू का बोध कराता है । 'भर्थान्तरसडः क्रमितवाच्य' में उपादानलक्षणा के द्वारा 
अर्थान्तर का बोध होता है और 'अत्पन्ततिरस्कृतवाच्य” में विपरीत लेक्षणा,से 
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(सृ० ४०) विवक्षितं चान्यपर वाच्यं यथापरस्तु सः । 
अन्यपर व्यंग्यनिष्ठम्‌ | एप च-- 
(सू० ४१) कोध्प्यसंलक्ष्यक्रमव्यडः ग्यो लक्ष्यव्यड्ग्यक्रमः पर: ॥२५॥ 
. अलक्ष्येति-न खलु विभावानुभावव्यभिचारिण एवं रसः, अपितु 
रसस्तेरित्यस्ति क्रम: | स तु लांघवान्‍्न लक्ष्यते || * 








अर्थान्तर (अन्य अर्थ) का बोध होता है । 'अर्थान्तरसडः क्रमितवाच्य' भजहत्स्वार्थावृत्ति 
है और अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य जहत्स्वार्थावृत्ति है। क्योंकि अर्थान्तरसडः कऋमित वाच्य 
अपने अर्थ का सर्वथा परित्याग न करता हुआ अर्थान्तर में संक्रमित होता है, /इसलिए 
पह भजहत्त्वाथव्त्ति है और अर्थान्तरस्तड क्रमित वाक्य अपने अर्थ का सर्वंथा 
परित्याग कर देता है, इसलिए यह ' जहत्स्वाथवित्ति' है । 
२. विवक्षितवाच्यध्वनि (अभिधामूलक ध्वनि) 

जँंसा कि पहिले बताया जा चुका है कि ध्वनिकाव्य के दों भेद होते हैं--- 
भविवक्षितवाच्यध्वनि और विवक्षितवाच्यध्वनि । इनमें अविवक्षितवाच्यध्वनि का 
विवेचन किया जा चुका है | अब विवक्षितवाच्यध्वनि का सभेद विवेचन करते हैं । 

विवज्षितवाच्यध्वनि में बाच्य विवक्षित होता है। इसे 'अभिधामूलक-वनि' 
भी कहते हैं; क्योंकि जहाँ पर वाच्याथ्थ की प्रतीति के वाद व्यझ् ग्यार्थ की प्रतीति 
होती है उसे 'अभिधामूलक ध्वनि' कहते हैं । इसमें वाच्य विवक्षित होता है और वहू 
विवक्षा अन्य परक होती है, इसलिए इसे 'विवक्षितान्यपरवाच्य ध्वनि” भी कहते हैं । 
इसके दो भेद होते हैं--संलक्ष्यक्रमव्यडः ग्य और असंलक्ष्यक्रमव्यक गय इसके भी 
अवान्तर कई भेद होते हैं । आचार्य उन्हीं का क्रम से विवेचन करते हैं - 


अनुवाद-- (सृ० ४०) जहाँ पर वाच्यार्थ विवक्षित होता हुआ भी 


व्यडः पयनिष्ठ होता है, वहाँ बिवक्षितवाच्य ध्वन्ति तामक द्वितोय भेद 


होता है । 
: [वृत्ति)--अन्य पर व्यडः ग्यनिष्ठ है और यहू-- 

अनुवाद - (सू० ४१) यह (विवक्षितवाच्यध्वनि) एक असंलक्ष्यक्रम- 
व्यडः पय और दूसरा संलक्ष्यक्रमव्यक ग्य होता है ॥२५॥ 

(वृत्ति)--अलक्ष्य पद से सूचित होता हुँ कि विभाव, अनुभाव और 
व्यकिचारिभाव ही रस नहीं हें, अपितु उनसे (विभावादि से) रस (अभिव्यक्त) 
होता है, इसलिए क्रम तो है, किन्तु शीघ्रता के कारण वह परिलक्षि्त 
नहीं होता । | 


अय चतुर्थ उल्लास: | १२५ 


विमर्श--विवक्षितवाच्यध्वनि में वाच्यार्थ विवक्षित होता है और वह अन्य- 
परक (व्यडः ग़्यनिष्ठ) होता है, इसलिए इसे 'विवक्षितान्यपरवाच्यध्वनि' कहते हैं | 
इसमें वाच्याथ-वोघ के बाद व्यडः ग्या्थ की प्रतीति होती है, इसलिए इसे 'अभिषधा- 
मूलक ध्वनि! कहते है । इस प्रकार यह अभिधामूलक गुढ़व्यक ग्य की प्रधानता होने 
पर ही होता है । इस प्रकार यह वाच्य विवक्षित भी होता है और अन्य परक भी होता 
है । इसकी विवर्धिता और अन्यपरता (व्यहू ग्यनिष्ठता) में कोई विरोध नहीं, क्योंकि 
यहाँ पर वाच्यार्थ अन्यपरक अर्थात्‌ व्यडः ग्यनिष्ठ रूप से ही विवक्षित रहता है 
(ननू च॑ विवक्षा चान्यपरत्वं चेति विरुद्धमु । अन्यपरत्वेनेब विवक्षणात्‌ को विरोध:-- 
अभिनवगुप्त) । अलद्धारमहोदधिकार का कथन है कि जहाँ' पर वाच्यार्थ अपने 
ईतरूप के प्रदर्शन में उन्मुख न होकर अपने से अतिरमणीय अन्य अर्ग (व्यडः ग्या्थ) को 
प्रकट करता है, वहाँ (उस काज्य में) वाच्य के विवक्षित होने पर भी अन्यपरता 
व्यडः ग्यनिष्ठता होती है ।- 
व्यज्यते<््थान्तरं यत्र मुख्याथंन स्वनिहक्लबात । 
तस्मिन्‌ विवक्षितस्थापि तस्यान्यपरता पवेत ॥। 
अभिघामूलक ध्वनि के भेद 
अभिघामूलक ध्वनि के दो भेद होते हैं--अंलक्ष्यक्रमव्यंग्य गौर लक्ष्यक्रमव्यंस्य | 
अलक्ष्यक्रमव्यंग्य को रफादिध्वनि भी कहते हैं। इसे अलक्ष्यकक्रम इसलिए कहा जाता 
है कि इसे व्यंग्य के पौर्वापर्य-क्रम का ज्ञान नहीं रहता (अलक्ष्योज्ञ्ञ यः क्रम: पोर्वाप्ये 
यस्य तब अलक्यक्रमम्‌, ताइशं व्यंग्यं यस्मिन सः) । इसे असंलक्ष्यक्रमव्यंग्य भी कहते 
हैं। भाव यह कि असंलक्ष्यक्रमव्यंग्य में व्यंग्यार्थ की प्रतीति में फ्रम का ज्ञान नहीं 
रहता । लक्ष्यक्रमब्यंग्य वहाँ होता है जहाँ पर व्यंग्य का व्यंजक के साथ पौर्वापर्य क्रम 
का ज्ञान रहता है (लक्ष्यों ज्ञ यः क्रम: पौर्वापर्थ यस्मिन्‌ व्यंग्ये स् लक्ष्यक्रमव्यंग्यः) । 
इसे संलक्ष्यक्रमव्यंग्य भी कहते हैं । क्योंकि इसमें व्यंग्प और व्यंजक (वाच्य) का 
क्रम स्पष्टत: परिलक्षित होता है । ध्वनिकार का कचन है कि जहाँ पर व्यंग्य में ऋम 
सम्यक परिलक्षित नहीं होता है जहाँ असलक्ष्यक्रम व्यंग्य होता है और जहाँ पर 
व्यंग्य में क्रम परिलक्षित होता है वहाँ संलक्ष्यक्रम व्यंग्य होता है । जैसा कि ध्वन्या- 
लोक में कहा है-- 
असंलक्ष्यक्रमोद्योत: क्रमेण द्योतित: पर: | 
विवक्षिता भिशवेयस्य घ्वनेरात्मा द्विधा मतः । ' 
न साहित्यदर्पणकार विश्वनाथ भी ध्वनिकार के मत का अनुसरण करते हुए 
कहते हैं-- 
विवक्षिताभिधेयोडपि द्विभेदः प्रथमं मतः। 
असंलक्ष्यक्रमों यत्र व्यंग्यों लक्ष्यक्रमस्तथा ॥ 4 
विवक्षितान्यपरवचकष्योषपि घ्वनिरसंलक्ष्यक्रमव्यंग्य/ः संलक्ष्यक्रमव्यंग्यश्चेति 
द्विविध: । 


१२६ | काव्यप्रकाश: 


तत्च-- 
(सू० ४२) रसभावतदाभासभावशान्त्यादिरक्रमः । 


भिन्नो रसाद्यलंकारादलंकायतया स्थितः ॥२ ६।। 
डेप --+सननस तू: कक 74.43: 3505: अप 2 


इस प्रकार विवक्षितान्यपरवाच्य (अभिधामूलक) ध्वनि के दो भेद होते हैं-- , 
असंलक्ष्यक्रमव्यंगय और संलक्ष्यक्रमव्यंग्य | आचार्य क्रमशः इनका विवेचन करते हैं-- 

अरसंलक्ष्यक्रमव्यंप्य --असंलक्ष्य क्रमव्यं ग्य को रसादिध्वनि भी कहते हैं । रसादि 
को असंलक्ष्यक्रमप्वनि इसलिए कहते हैं कि इसमें विभावादि के द्वारा रस-प्रतीति के 
पूर्वापर क्रम का ज्ञान नहीं रहता । यद्यपि विभावानुभावव्यभिचारिभाव का क्रम तो 
रसानुभूति में होता है किन्तु रसानुभूति में यह पूर्वापरक्रम इसलिए प्रतीत नहीं होता 
कि उस्तमें व्यंग्य की प्रतीति इत्तनी जल्दी होती है कि उसका पूर्वापर ज्ञात्त ही नहीं 
रहता । भाव यह कि विभाव, अनुभाव और वध्यभिच्रारिभाव के द्वारा रस की प्रतीति 
होती है। रसोद्रोधन में पहिले विभाव, अनुभाव, व्यभिचारिभाव का ज्ञान होता है 
फिर रस की प्रतीति होती है। इस प्रकार रस ओर विभावादि (व्यंग्य-ब्यंजक) में 
पौर्वापयंक्रम तो है किन्तु रस की इतनी शीघ्रता से प्रतीति होती है कि उसका क्रम 
लक्षित ही नहीं होता । जैसे शतपत्रदल कमल में पंलू डियाँ क्रशः निकलती हैं किन्तु 
इन पंखूड़ियों का निकलना इतनी शीक्षता से होता है कि उसमें यह नहीं जाना जा 
सकता कि कौन-सी पंखुड़ी पहले! 'निकली और कौन-सी बाद में । इसी प्रकार 
असलक्ष्यक्रमव्यंग्य में भी व्यंग्य और व्यंजक रूप वाच्य में पूर्वापरक्रम का ज्ञान 
नहीं रहता । 

संलक्ष्यक्रमव्यड गय--जहाँ पर वाच्यार्थ को प्रतीति के बाद व्यहूग्याथं की 
प्रतीति होती है उसे 'संलक्ष्यक्रप; वन्यड ग्य कहते हैं । इसमें वाच्यार्थ और व्यडः ग्या्थ 
में पूर्वापरक्रम का ज्ञान बना रहता है | यहाँ पर व्यडःग्य वस्तु और अलछूार रूप 
होता है । भाव यह कि संलक्ष्यक्रम व्पड गय में वाच्याथं और व्यू ग्यार्थ की अभि- 
व्यक्ति में क्रम स्पष्ट परिलक्षित होता है । संलक्ष्यक्रमव्यक्ष ग्य के तीन प्रेद होते हैं-- 

(१) शब्दशक्त्युद्भव । 

(२) अथंशक्त्युद्भव 

(३) उभयशक्त्युद्भव ह ः 

इनमें शब्दशक्त्युदभव घ्वनि के वस्तु-४वनि और अलंकार-ध्वनि ये दो भेद 
होते हैं। और अथंशक्त्युद्‌ भव ध्वनि के बारह भेद होते हैं तथा उभयशकत्युद्भव, 
धवनि एक प्रकार का होता है | इस प्रकार संल कयक्रमध्वनि के पन्द्रह भेद होते हैं | 

अनुवाब-- ( सू० ४२) रस, भाव, तदाभास (रसाभास और भाबा- 
भास), भावशान्ति आदि अलक्ष्यक्रम (अक्रम) अलंकार्य होने के कारण 
'रसवत्‌ आदि अलंकारों से भिन्न होता है ॥२६॥ 





अथ चतुर्थ उल्लासः | १२७ 


' आदिग्रहणाद भावोदयभावसन्धिभावशबलत्वानि | प्रधानतया यत्न- 
स्थितो रसादिस्तत्ालंकार्य:, यथोदाह रिष्यते+ अन्यत्न तु प्रधाने वाक्यार्थे 
यत्राज्भभूतो रसादिस्तत्र गुणीभूतव्यडः ग्ये. रसवत्पेयऊर्जस्विसमाहितादयोब्ल- 
ड्भाराः। ते च गुणीभूतव्यडः ग्याभिधाने उदाहरिष्यते । 


असंलक्ष्यक्रमव्यडः ग्य ध्वनि के घेद 

अनुवाद (बृत्ति)--यहाँ आदि के ग्रहण से भावोदय, भावसन्धि, भाव- 
शबलता (का ग्रहण होता है), जहाँ पर रस आदि प्रधानरूप से स्थित. होते 
हैं वर्हां वह अलड्ूार्य होता है। जैसा कि आगे उदाहरण देंगे। अन्यत्न (अन्य 
स्थलों पर) वाक्‍्यार्थ के प्रधान होने पर जहाँ रसादि अद्भरूप होते हैं वहाँ 
गुणीभूतव्यडः ग्य में रसवत्‌, प्रेय, ऊर्जेस्वि समाहित आदि अलश्ार होते हैं। 
उनका गुणीभरूतव्यडः ग्य के निरूपणके अवसर पर उदाहरण देंगे। 

विमर्श--उपयु क्त कथन का तात्पयं यह है कि जहाँ पर रस, भाव, रसाभास, 
भावाभास, भावोदय, भावसन्धि, भावशवलता, भावशान्ति आदि प्रधान रूप से स्थित 
रहते हैं वहाँ असंलक्ष्यक्रमव्यडः ग्यध्वनि होता है । इस प्रकार जहाँ पर ये रसादिध्वनि 
प्रधान होते हैं वहाँ ये अलंकायं होते हैं, अड्री होता है और ग्रुण, अलद्भारादि इनके 
चारुत्व के हेतु होते हैं, अद्भ प्रधान होते हैं, अतः वहाँ पर रसादि व्यंग्य होते हैं । 
और वहाँ पर अलंकार्य रूप में स्थित ये रस-भावादि रूप व्यंग्य भामहादि सम्मत 
रसवदादि अलंकारों से भिन्न होते हैं । किन्तु जब ये अप्रधान रूप में स्थित रहते ् 
और अन्य अर्थ वाक्य का अड्भी (प्रधान) होता है और ये रस-भावादि उसके अज्ू 
हो जाते हैं वहाँ ये अलंकार होते हैं (अलंकार तहीं)। इनका उदाहरण गुणी भूतव्यं ग्य 
के निरूपण के अवसर पर दिया जायगा | े 

इस प्रकार वाक्याथ के प्रधान होने पर गुणीभूतव्यंग्य में ये रसादि उसके अज्भ 
हो जाते हैं, चाश्ता के प्रयोजक होते हैं तथा रसवदादि अलंकार हो जाते हैं । अर्थात्‌ 
रस के अंग होने पर रसबत्‌ अलंकार, भ्रम्व के अंग होने पर प्रेयस, रसाभास एवं 
भावाभास के अंग होने पर ऊर्ज स्विनु और भावशान्ति के अंग होने पर समाहित अलंकार 
होते हैं । जैसा कि आततन्दधंनाचायं का मत है कि जब रसभावादि रूप अर्थ प्रधान 
रूप से व्यंग्य होते हैं तब ये असंलक्ष्यक्रम ध्वनि होते हैं और जब व्यंग्य रूप ये रसादि 
अंग रूप में अवस्थित होते हैं, तब ये गुणीभूृतव्यंग्य हो जाते हैं और अंग रूप में स्थित 
ये रस-भावादि भामहादि सम्मत ईैसवदादि अलंकार हो जाते हैं । 

प्रधानेष वाक्‍्यार्थ यत्राड़! तु रसादय:ः | 
काव्ये तस्मिन्नलझारो रसाविरिति में मति: ॥ 


१२८ | काव्यप्रकाशः 
तत्न रस स्वरृपश्ाहु--- | 
(स्‌ू० ४३) कारणान्यथ कार्याणि सहकारीशि यानि चर | 
.. रत्यादेः स्थायिनों लोके तानि चेन्नाट्यंकाव्ययो: ॥२७॥ 
विभावा अनुभावास्तत्‌ कथ्यन्ते व्यभिचारिण: । 
व्यक्त: स॑ तर्ववभावाध्य : स्थायीभावो रस: स्मृतः ॥२८॥ 





व ललल्नूल “म 
नी 


इस प्रकार ये रसभावादि जहाँ पर चमत्कार के हेतु होकर प्रधान रूप में 
अवस्थित रहते हैं वहाँ पर ये अलंकार्य होते हैं और जब गे नफ्यार्थ रूप अन्य अर्थ के 
प्रधान होने पर वाक््यार्थ के अंग होते हैं बहाँ पर गुणी भूत व्यंग्य होने से रसवत, श्रेय, 
ऊर्जेस्विन्‌ और समाहित अलंकार हो जाते हैं। वस्तुतः काव्य में शब्द और अर्थ कै 
चसत्कार-हैतु होने से गुणीभूतन्यंग्य हूँ।ने पर भी ये रपस्तादि काव्य के धर्मी (अज्जी) 
होते हैं, अलंकार नहीं होते, यह मम्मट का गुढ़ अभिप्राय है। जैसा कि ध्वनिकार 
चमत्कार के हेतु गुण, रीति, अल्लंकार आदि को रसध्वनि में समाविष्ट मानते हैं। 
यहाँ तक कि उन्होंने बस्तुधवनि और अलंकारध्वनि को भी रसध्वनि में समाहित कर 
दिया है| 
9 रस-स्वरूप-विचार 
अनुवाद - उन रस, भाव आदि में प्रथम रस के स्वरूप का विवेचन 
करते हैं - (सू० ४३)-- लोक में रति आदि स्थायोक्षावों के जो कारण, कार्य 
ओर सहकारी हैं, त्रे यदि नाट्य और काव्य में प्रयुक्त होते हैं तो वे विभाव, 
अनुभाव ओर व्यभिचारीभाव कहे जाते हैं और उन विभावादि से व्यक्त 
वह स्थायीभाव रस कहा गया है ॥२७-२८॥ | 
विमर्श--लोक में रति (प्रेम) के जो कारण, कार्य और सहकारी कहे गये हैं, 
काव्य और नाटक में वे विभाव, अनुभाव और व्यभिचारीभाव कहे जाते हैं। अर्थात्‌ 
रति आदि की उत्पत्ति के कारण विभाव नाम से अभिहित किय्ने जाते हैं, कार्य अनु- 
भाव कहलाते हैं और सहकारी व्यभिचारीभाव कहे जाते हैं । जैसे लोक में रति (प्रेम) 
के कारण नायक-नाथिका हैं अर्थात्‌ लोक-जीवन में नायक-नायिका को देखकर प्रेम 
अंकुरित होता है, इसलिए वे प्रेम (रति) आदि की उत्पत्ति के कारण कहें गये हैं। 
' काब्य ओर नाट्य में ये विभाव कहलाते हैं। इत्यादि के क। रणभूत ये विभाव दो 
प्रकार के होते हैं -- एक आल+म्बन रूप ओर दूसरा उद्दीपन रूप। नायक-नायिका 
. आदि एक दूसरे के अलम्बन रूप बिभाव हैं; क्योंकि नायक को देखकर नायिका के 
मन में और नाग्रिका को देखकर नामक के मन में प्रेम अंकुरित होता है, उत्पन्न होता - 
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. है, इसलिए ये दोगों नाग्रक-नोयिका आलम्बन विभाव हैं और ये प्रेम (रति) की 
उत्पत्ति के कारण हैं। नायक-नाथिका में अंकुरित प्रेम (रति) का उद्बोधन करने वाले 
कारण चाँदनी-रात, उद्यान, एकान्त-स्थान आदि उहीपन विभाव कहलाते हैं, क्‍योंकि 
ये वदिनी, उद्यानादि नायक-नायिका में अंकुरित प्रेम (रति) जो उद्दीप्त करते हैं। 


इसलिए रति को उद्दीप्त करने के.कारण ये भी रत्युद्वोधन के कारण हैं। इस प्रकार 


रत्यादि को अंकुरित तथा उद्दीपित करने वाले साधन विभाव हैं । 

लोक-जीवन में नायक-नांयिका के हृदय में प्रेम (रति) के अंकुरित एवं उद्दीप्त 
होने पर कटाक्ष, भुजक्षेप आदि जो भाव [चेष्टादि) प्रदर्शित किये जाते हैं वे ही काव्य 
और नाट्य में अनुभाव कहे जाते हैं। अनुभाव वाचिक, मानसिक और शारीरिक 
व्यापार हैं। ये अनुभाव नायक-नायिका के हृदय में उद्बुद्ध प्रेम (रति) का प्रकाशन 
करते हैं। ये विभाव के बाद होते हैं, इसलिए इन्हें अनुभाव कहते हैं। इसी प्रकार 
जोक में र॒त्यादि भावों के पोषण अथवा. अंभिव्यंजन में जो सहायक होते हैं, उन्हें 
सहकारी कहते हैं। ये सहकारी जब नाटक और काव्य में रत्यांदि भावों को 
अभिग्मक्त कराने में सहायक होते हैं तब संचारीभाव या व्यभिचारीभाव कहलाते हैं। ये 
व्यभिचारीभाव रसों में विविध-रूप में संचरण (विचरण) करते हैं। इन्हों 
विभाव, अनुभाव और व्यभिचारीभाव के द्वारा अभिव्यक्त रत्यादि स्थायीभाव 'रस' 
कहलाता है | 

मम्मट ने विभावादि के द्वारा अभिव्यक्त रत्यादि स्थायीभाव को 'रस' कहा 
है । स्थायीभाव क्‍या है ? भाव मानव-हुदय में विद्यमान मानस-संस्कार या वासता है 
जो प्रत्येक व्यक्ति के हृदय में चित्तवृत्ति के रूप में सुधुप्त अवस्था में - विद्यमान रहते 
हैं और अनुकूल अवसर पाते ही जागृत हो उठते हैं। ये प्रयुक्त संस्कार रूप भाव 
मानव-हृदय में निरन्तर स्थायी रूप से विद्यमान रहते हैं । इसलिए इल्हें स्थायीभाव 
कहते हैं । ये स्थायीभाव संरुषा में आठ होते हैं--रति, हास, शोक, क्रोध, उत्त्साह, 
भय, जुगुप्सा और विस्मय ये आठ स्थायीभाव हैं। इनके अतिरिक्त 'निर्वेद”' नामक 
नवाँ स्थायीभाव भी होता है | ये रत्यादि स्थायीभाव विभावादि के द्वारा अभिव्यक्त 
होकर रस कहलाते हैं । किसी भाव को उत्पन्न करने के लिए कोई न कोई कारण 
होता है । बहु कारण विभाव कहलाता है । विभाव दो प्रकार के होते हैं--आलम्बन 
ओर उद्दीपन | जैसे नायक-नायिका आलम्बतन विभाव है। एकान्त-स्थान, उचद्चान, 
चाँदनी आदि उद्दीपन विभाव हैं, कटाक्ष, भुजक्षेप आदि आज्िक चेष्टाएँ अनुभाव 
हैं; निर्वदादि संचारीभाव हैं जिन कारणों से अनुभाव का स्वरूप बनता है वे संचारी- 
भाव कहलाते हैं | तंचरणशोल होने से इन्हें संचारीभाव कहा जाता है। इन्हीं 


विभावादि के द्वारा अभिव्यक्त रत्यादि स्थागीभाव रस कहलाता है; जैसे नायिका को - 


देखकर नायक के हृदथ में सुधुप्तावस्था में विद्यमान भाव अंकुरित हो उठता है भौर 
्‌ 


कक 
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उक्त हि भरतेन--- 

विभावानभावव्यभिचा रिभाव संयोगादुसनिष्पत्ति: । 

एतट्विय॒ण्षते -- 

विभावैलंलनोद्यातादिभिरालम्बनोह्ी पनका रण: रत्यादिको भावों 
जनित:, अनुभाव, कठाक्षभुजाक्षेपप्रभृति: कार्य: प्रतीतियोग्य: कृतः; -व्यभि- 
चारिभितिवेदादिभि: सहकांरिभिरूपचितो मुख्यया वृत्या रामादावनुकायें 
तद्र पतानुसन्धानाज्नत्तं केषपि प्रतीयमानों इति भट्टलोल्लटप्रभुतय: । 





उद्यान, चाँदनी रात तथा एकान्त स्थान में वह भाव उद्दीप्त हो जाता है। तब रत्यादि 
भाव के उद्बोधन के पश्चात्‌ कटाक्ष, भुजक्षेप आदि अनुभावन व्यापार रत्यादिभावों को 
प्रकाशित कर देता है । तब संचारीभाव के द्वारा उसका अभिव्यंजन होता है, तब 
वह रस रूप में परिणत्त हो जाता है| यही रसानुभूति की प्रक्रिया है । 

जैसा कि भरत ने कहा है-+ 

अनुवाद--विभाव, अनुभाव और व्यभिचारिभाव के संयोग से रस 
की निष्पत्ति होती है । 

विमर्श--भरतमुनि के इस सूत्र पर आचार्यों ने व्याब्याएँ की हैं उनमें चार 
प्रमुख हैँ:-भट्टलोल्लट, श्रीशंकुक, अट्टनायक और अभिनवगुप्त | आचार्य उनका 
विवेचन करते हैं-- 

.... प्टटलोहलट का उत्पत्तिवाद 

अनुवाद--विभावों ललना आदि आलम्बन तथा उद्यान आदि उद्दीपन 
कारणों से रति आदि भाव (स्थायीभाव) उत्पन्न होता है, अनुभाव कटाक्ष, 
भुजाक्षप आदि कार्यों से प्रतीति के योग्य किया जाता है, व्यभिज्ञारीभाव 
अर्थात्‌ निवंद आदि सहकारी भावों द्वारा परिपुष्ट (उपचित) किया गया 
मुख्य रूप से राम आदि अनुकाय में तथा उत्तके रूप का अनुसन्धान अर्थात्‌ 


रामादि के रूप का अनुसन्धात के कारण (अनुकर्ता) नर्तक में भी प्रतीयमान 


(प्रतीत होने वाला) रस है | यह भट्टलोल्लट प्रभृति विद्वानों का मत है। 
विमर्श --भरतसूत्र के व्याज़्याकारों में भट्टलोल्लट उत्पत्तिवादी आचाय॑ हैं। 
भरतसूत्र में दो शब्द व्याख्येय हैं--संयोग और निष्पत्ति | भटटलील्लट ने 'संयोग” 


शब्द के तीन अर्थ किये हैं--उत्पाद्य-उत्पादकभाव, गस्य-गर्मकभाव और पोष्य-पोषक 


भाष । इसी प्रकार 'निष्पत्ति' शब्द के भी तीन अर्थ करते हैं--उत्पत्ति, प्रतीति और 
उपचजिति | अरथात्‌ विध्राष्त की साथ स्थायीभाव का संयोग उत्पाद्य-उत्पादक भाव 
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सम्बन्ध से रस की निष्पत्ति (उत्पत्ति) होती है । यहाँ पर निष्पत्ति का अर्थ उत्पत्ति! 
है | अनुभावों के साथ संयोग अर्थात्‌ गम्य-गमक भाव सम्बन्ध के होने पर निष्पत्ति 
का अर्थ 'प्रतीति' होगा | व्यभिचारीभावों के साथ पोष्य-पोषक भाव सम्बन्ध होने पर 
निष्पत्ति का अर्थ 'उपचित्ति' होगा । इस प्रकार रत्यादि स्थायीभाव का विध्ावरों 
(आलम्बन और उद्दीपन) के साथ जन्य-जनक भाव सम्बन्ध होने पर रस की उत्पत्ति 
होती है और अनुभावों कटाक्षादि अनुभावों के साथ गम्य-गमक भाव सम्बन्ध होने 
पर रस की प्रतीति होती है तथा सहकारी (व्यभिचारी) भावों के साथ पोष्य-पोषक 
सम्बन्ध होने पर रस की पुष्टि होती है । । 
अन्य मत के अनुसार ललना आदि जआालम्बन विभावों के द्वारा जन्य-जनक 
भाव सम्बन्ध से रत्यादि भाव उत्पन्न होता है, उद्यानादि रूप उद्दीपन विभावों से 
उद्दीप्य-उह्दीपक भाव सम्बन्ध से वह उद्दीप्त होता है, कटाक्ष-भुजाक्षेपादि अनुभावों के 
द्वारा गम्य-गमक सम्बस्ध ते प्रतीति के योग्य होता है और निर्वेदादि व्यभिचारीभावों 
के द्वारा पोष्य-पोषक भाव सम्बन्ध से परिपुष्ट (उपचित) किया गया रत्त्यादि स्थायी 
भाव ही रस है | 
वस्तुतः स्थायीभाव ही रक्त है। मानव-हुदय में रत्यादि भाव प्रसुप्त अवस्था में 
विद्यमान रहता है जो नायक-नायिकादि आलम्बन कारणों से उत्पन्न होकर, उद्यानादि 
रूप कारणों से उद्दीप्त होकर तथा कटाक्षादि रूप कार्यों से अभिव्यक्त होकर और 
व्यक्िचारी भावों से पुष्ट होकर रस कहलाता है। इस प्रकार विभावादि के 
संयोजन से उपचित स्थायीभाव हीं रस रूप में उत्पन्न होता है। अन्य आचार्य 
कहते हैं कि विभाव, अनुभाव, व्यभिचारी भावों को संयोग से अर्थात्‌ जन्य- 
जनक भाव सम्बन्ध से रस की उत्पत्ति होती है और गम्य-गमक भाव सम्बन्ध 
से रस की अभिव्यक्ति होती तथा पोष्य-पोषक भाव सम्बन्ध से रस की पुष्टि 
होती है । इस प्रकार उनके मतानुश्ार विभावादि के संयोजन से रस की ही उत्पत्ति, 
अभिव्यक्ति या पुष्टि होती है | किन्तु भट्टलोल्लट के मतानुप्तार विभावादि के द्वारा 
उपचित स्थायीभाव ही रु रूप में उत्पन्न होता है। यही भटुटलॉल्लट का उत्पत्ति- 
वाद सिद्धान्त है | भट्टलोल्लट के इस सिद्धान्त के अनुसार मानव-हृदय में वासना 
रूप में विद्यमान रत्यादि भावों के रस रूप में उत्पन्न होने में विभावादि डारण और 
अनुभाव काय॑ तथा .व्यभिचारी सहकारी होते हैं । इस प्रकार कार्य-कारणभाव सम्बन्ध 
के समान ही विभावादि के संयोग से स्थायीभाव रस रूप में उत्पन्न होता है'। अतः 
उपचित स्थायीभाव हो रप्त है जो अनुकाय में रहता है किन्तु अनुसन्धान- के वल से 
अनुकर््ता नट में अनुकायं की तद्बूपता का आरोप कर ज्ञिया जाता है। इसलिए इस 
सिद्धान्त को 'आरोपवाद' भी कहा जाता है | भट्टलोललट का यह सिद्धान्त मीमांसा 
तथा वेदान्त का मतानुगामी सिद्धान्त कहा जाता है । 
भट्टलोल्लट के इस मत का अनुसर्रण दण्डी आदि प्राचीन आचाःओं मे की 
किया है । दण्डी का कथन है कि 'रूप बाहुल्य के योग से रति (स्थावीजाव) ही 
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'राम एवांयम्‌ अयमेव राम इति न रामोध्यमित्यौत्तरकालिके बाघे 
रामोध्यमिति, राम: स्याद्या न वाध्यमिति, , रामसहशोध्यमिति च सम्यडः - 
मिथ्यासंशयसाहश्यप्रतीतिभ्यो विलक्षणया चित्रतुरगादिन्यायेन रामोज्यमिति 
प्रतिपत्त्या ग्राह्मे नटे-- 

सेयें ममांगेषु सुधारसच्छटा सुपूरकर्प्रशलालिका हशो:। 
मनोरथश्रोम॑नस: शरीरिणी प्राणेश्वरी लोचनगोचरतां गता ॥२४॥ 





श्ेंगार-रसता को प्राप्त करती है ।' और 'पराकाष्ठा पर पहुँच कर क्रोध ही रौद्र रस- 
रूपता को प्राप्त करता है । : 

रतिः श्ृज्धारतां गता रूपबाहुल्ययोगेन । 

अधिरुह्य परां कोटि कोपो रोद्रात्मतां गतः ॥ 

इस मत पर आक्षेप करते हुए भी शंकुक कहते हैं कि आप मुख्य रूप से 

अनुकार्य राम में और गौण रूप से अनुकर्त्ता नट में रस की उत्तत्ति, प्रतीति और 
पुष्टि मानते हैं तो सामाजिकों के हृदय में रस की उत्पत्ति कैसे होगी ? दूसरे, अनुकाय॑ 
रामादि तो अब इस जगत्‌ में नहीं हैं तो इस समय के अभिनय से उनमें रसानुभूति कंसे 
होगी ? और इसी प्रकार अनुकर्त्ता नट में भी रसानुमृति कैसे होगी ? तीसरे, अनुकाये 


कल्पित होते हैं जिनका अस्तित्व ही प्रामाणिक नहीं, तो उनमें:रसानुभूति कौसे ? चौथे, 


हास्य रस के छ: भेद जो आश्रयगत तथा सहृदयगत भी होते हैंतो रस को दोनों में 
परमित मान लेने पर सहृदय में ये भेद नहीं बनेंगे । पांचवें यदि स्थायी के तारतम्य 
पे रस भेद मान भी लें तो काम की दस अवस्थाओं में असंख्य रस मानने पड़ेंगे । छठे, 
कदण रत में प्रारम्भ में शोक तीत्र होता है और बाद में मन्द देखा जाता है तथा इसी 


प्रकार रोड़, बीर, श्रृंगार में भी क्रो, उत्साह, रति आदि का भी ह्वास देखा जाता 


हैं । अतः उपचरयं के स्थान पर अपचय (ह्वास) की स्थिति . में 'उपचित स्थायीभाव 
रस है यह कहना असंगत होगा। सातवें, स्थायीभाव का विभादि के साथ संयोग न होने 
मे विभावादि के लिद्धत्व के अभाव में अनुमान भी नहीं होगा । 
श्री शंकुक का अनुमितिवाव रे 
अनुवाद यह राम हो है' या 'यह ही रास है' इस प्रकार की 
(सम्यक्‌ प्रतोति) 'यह राम नहीं है! इस प्रकार उत्तरफ़ाल में बाध हीने पर 


: “यह राम है' इस प्रकार की (मिथ्या-प्रतीति) 'यह राम है अथवा नहीं इस 


प्रकार को (संशय-प्रती ति), 'यह राम के सर्मान है' इस प्रकार को (सादृश्य- 
प्रतोति) इस प्रकार सम्यक्‌ प्रतीति, सिथ्या-प्रतोति, संशय-प्रतीति और 
सादृश्य-प्रतीति' से विलक्षण 'चित्रतुरग-न्याय' से 'यह राम है' इस प्रकार 
को प्रतोति होने से ग्राह्‌ य नट में - 
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देवादहमय तया चपलायतनेत्नया वियुक्तश्च | 
 अविरलविलोलजलदः काल: समुपागतश्चायम्‌ ॥२६॥ 
इत्यादिकाब्यानुसन्धानबलाच्छिक्षाभ्यासनिरव त्तितस्वकायं प्रकटनेन च 

नटेनेव प्रकाशित: कारणकार्यसहकारिभि: क्ृत्रिमरपि तथाइनभिमन्यमाने- 
विभावादिशब्दव्यपदेशये: 'संयोगात्‌ गम्यगमकभावरूपातु, अनुमीयमानो5पि 
बस्तुसौन्दयंबलादरसनीयत्वेनान्यानुमी यमानविलक्षण: स्थायित्वेन सम्भाव्यमानो 
रत्यादिभ्भावस्‍्तत्ासज्ञभपि सामाजिकानां वासनया चर्व्यमाणो रस इति 
श्रीशंकुक: । 


'यहु मेरे अंगों में अमुत-रस की छठा, आँखों की सुन्दर कपुर को 
शलाका और मेरे मत को शरोर-घारिणी मनोरथश्नो (मतोरथ को शोभा) 
वह प्राणेश्वरी- (प्राणग्रिया) अब दृष्टिगोचर हुई अर्थात्‌ दिखाई दी' ॥२४॥। 

'देववश, आज मैं उस चंचल दीघ नेत्नों वाली (प्रियतमा) से विमुक्त 
हुआ और घने चारों ओर छापे हुए बोदलों से युक्त यह समय आ 
गया है ॥२६॥ ै 

इत्यादि काव्यों के अनुसन्धान के बल से तथा शिक्षा और अभ्यांस से 
सम्पादित अपने कार्य के प्रकट न नट के द्वारा हो प्रकाशित होने वाले कृत्रिम 
होने पर भी वसा न समझे जाने वाले विभावादि (विभाव, अन भाव, संचारो- 
भाव) शब्द से व्यवहृत होने वाले (कहे जाने वाले) कारण, कार्य और सह- 
_कारी (भावों) के साथ संयोग गम्य-गसक भाव सम्बन्ध से अनुसोयमान 
होकर भों वस्तु के सोन्दर्य के कारण रसनीय (आस्वाद के योग्य) होने से 
अन्य अनुसोयेमान विषयों से विलक्षण स्थायोभाव रूप में संभाव्यमान (ज्ञाय- 
मान) रति आवि भाव बहाँ नट सें न रहने पर भी साम्राजिकों को वासना के 
ता (चब्यंमाण) होकर 'रस' कहलाता है, यह श्री शंकुक का 
भत है।॥। 

विभर्श--श्री शंकुक अनुमितिवादी आचार्य हैं। इनका मत न्यायप्तिद्धान्त का 
- अनुसरण करता है | इनके मत में भरतसूत्र के 'संगोगात्‌र का अर्थ अनुमाप्य-अनु 

मापकभाव ' सम्बन्ध और “निष्पत्ति” का अर्थ “अनुमिति' है। .इस प्रकार इनके मता- 
नुसार रस अनुमेय है, विभावादि रसानुमितति के साधन है, सहृदय (रसिक) अनुमिति- 
कर्त्ता है, रत्यादि स्थायीभाव राम में विद्यमान रहता है । वही विभावादि के हारा अन- 
मित होकर 'रस' कहलाता है। भाव यह कि रस मुख्य रूस से राम में रहता है और 
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सहुदय नर में उसका अनुमान कर लेता है और वासना के कारण उसका आस्वादन 
(चवंणा) करता है। इस प्रकार विभाव, अनुभाव और व्यभिचारीभाव के द्वारा अनुमाप्य- 
अनुमापक भाव सम्बन्ध से नर में रस की अनुभिति होती हैं। इसीलिए इस मत को 
रसानुमितिवाद कहते हैं । इस प्रकार भी शंकुक ,का मत भट्‌टलोल्लट के मत पर 
आधारित प्रतीत होता है | अन्तर केवल इतना ही है कि लोल्लट के मत्त में सहृदय 
नट में रामादि का आरोप करता है जब्रकि शंकुक के मत में वह अनुमान करता है। 

श्री शंकुक ने उक्त अनुमान को लौकिक अनुमान को विज्ञक्षण माना है । उनके 
मत में लोक में चार प्रकार के ज्ञान प्रत्िद्ध हैं-- 

(१) सम्यक्‌ ज्ञान 

(२) मिथ्या ज्ञान 

(३) संशय ज्ञान 

(४) साहश्य ज्ञान 

श्री शंकुक के उक्त चतुविध प्रतीतियों में 'सम्पक प्रतीति' के उदाहरण के रूप 
में 'स एवायं राम: तथा 'अयमेव राम:” ये दो वाक्य प्रयुक्त हुए हैं | इन दोनों वाक्यों 
में 'एवं शब्द दो बार प्रयुक्त हुआ है । "एव शब्द के तीन अर्थ होते हैं--अयोग- 
व्यवच्छेद, अन्ययोगव्यवच्छेद और अत्यन्तायोगन्यवच्छेद । 

अथोगमन्ययोंगं च अत्यन्तेयोगमेव ते | 
व्यवंच्छिनत्ति धर्मस्य एवकारस्त्रिधा मतः |। 

यह एवं, शब्द कभी विशेषण के सोथ प्रयुक्त होता है, कभी विशेष्य के साथ 
और कभी क्रिया के साथ प्रयुक्त होता है। इनमें विशेषण के साथ प्रयुक्त 'एव' शब्द 
अयोगव्यवच्छेद' होता है (विशेषणसज्तस्त्वेवकारोध्योगव्यवच्छेदकः) । “राम एवारयं' 
तथा 'अयमेव रामः इन दोनों वाक्यों में 'राम' शब्द विशेषण है और “अयम्‌' पद 
विशेष्य है । इनमें 'राम एवायम्‌' इस वाक्य में राम (विशेषण) के साथ 'एब' का 
प्रयोग होने से 'एव” का अर्थे 'अयोगव्यवच्छेद' अर्थात्‌ असम्बन्ध का निवारण होता 
है । अतः इस वाक्य का अर्थ होगा 'यह राम से भिन्न नहीं है' । दूसरे वाक्य 'अयमेव 
राम: में 'अयम्‌' विशेष्य के साथ 'एव' पद का प्रयोग होने से 'एव' का अर्थ 'अन्य- 
योगव्यवच्छेदक' होता है | क्योंकि विशेष्य के साथ प्रयुक्त एव" शब्द अन्य योग का 
व्यवच्छेदक होता है (विशेष्यसज्जतस्त्वेवकारोउन्ययोगव्यवच्छेदक: ) | इस प्रकार 'अयम्‌' 
विशेष्यपद के साथ प्रयुक्त (एब” पद का अर्थ अच्ययोगव्यवच्छेद अर्थात्‌ 'अयम' से भिन्न 
में रामत्व के सम्बन्ध का निवारण होता है। अतः इस वाक्य का अर्थ होगा 'यही 
राम है, अन्य कोई नहीं' । इप्त प्रकार ये दोनों पद सम्यक प्रतीति' के उदाहरण हैं । 

श्री शंकुक के अनुसार “रामोध्यम्‌' इस ज्ञान के बाद 'न रामोउ्म्‌' इस प्रकार 
का ज्ञान होना मिथ्याज्ञान है। इसी प्रकार 'रामः स्याद्वा न वाध्यमिति' (यह राम है 
अथवा नहीं ?) इस प्रकार का ज्ञान सहणशज्ञात है। ' रामसहशोध्यम्‌' (यह राम के 
समान है) इस प्रकार का ज्ञान सहशज्ञान है । | 
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चित्रतुरगादिन्थाय--जिस प्रकार चित्रस्थ घोड़े को देखकर लोग “यह घोड़ा 
है' इस प्रकारं व्यवहार करते हैं किन्तु यह ज्ञान न सम्यय्‌ ज्ञात है, न भिश्याज्ञान है, 
न संशयज्ञान है और न साहए्यज्ञान है। बल्कि यह चित्रस्थ तुरग में होने वाला 
ज्ञान उक्त चारों प्रकार के ज्ञानों से विलक्षण है, भिन्न है। इसी प्रकार नट में राम 
की प्रतीति उक्त चारों प्रकार की प्रतीतियों से विलक्षण है, भिन्न है। इसे हम अनु- 
कृतिजन्य ज्ञान या अनुक्ृत प्रत्यय कह सकते हैं, क्‍योंकि यह अनुकृत-प्रत्यय उपयुक्त 
चारों प्रत्ययों (प्रतीतियों) से विलक्षण है ।* यह अनुक्ृति अनुमिति का पूर्व योग है । 
यह अनुक्ृति रत्यादि भाव-प्रतीति का कारण है । इसी अनुकृति रूप साधन से भावा- 
नुमिति, निष्पन्न होती है, कारण, कार्य और सहकारी भाव उसी स्थिति में विभाव, 

न अनभावै-और संचारीभाव कहलाते हैं । जब वे अनुकृत होकर काव्य में आते हैं ।' 

इस प्रकार शंकुक के अनुसार विभावादि काव्य में अनुकृत होते हैं और 
भाव अनुमित होने के साथ-साथ अनुकृत भी होता है और तभी अनुकृत विभावादि 
के माध्यम से अनुकृत अनुमित भाव (स्थायी) रस कहलाता है। इसीलिए अभिनव- 
भारतीकार कहते हैं कि 'कारणरूप विभाव, कार्यरूप अनुभाव तथा सहकारी रूप 
व्यभिचारी भावों के द्वारा नट के शिक्षा और अभ्यास्रादि रूप प्रयत्न से उत्पन्न होते 
के कारण कृत्रिम होने पर भी कृत्रिम न प्रतीत होने वाले कारण, कार्य, सहकारी रूप 
विभावादि के द्वारा अनुकर्त्ता नट में स्थित लिग के द्वारा अनुमान स्ते प्रतीत -होने वाला 
अनुकाय॑ राम में विद्यमान स्थायीभाव का यहू अनुकरण रूप होता है और अनुकरण 
रूप, होने के कारण ही यह स्थायीभाव उससे भिन्न नाम से व्यवहृत होने वाला पदार्य | 
“रस कहलाता है|. 

'तस्माद्ध तुविभावाल्ये: कार्येश्चानुभावात्म्ति: सहचारिरूप श्व व्यभिचारििः 
प्रथत्नाजिततया क्ृत्रिमैरपि तवानभिमन्पभानेरनकत्त स्पत्येन लिगबलतः प्र तीयमानः 
स्थायिज्नावों घुह्यरामाविगतस्थास्यनुकरणरूप:: अनुक़रणत्वादेव च नामान्तरेण 
व्यपिदिष्टों रसः । ; 

'. इस प्रकार काव्यप्रकाश में शंकुक के मत का विवेचन करते हुए काव्यप्रकाश- 
फार कहते हैं कि रसान्‌ मिति में विभावादि कौ प्रत्तीति चिंत्रतुरगन््याय से होतो है 
अर्थात्‌ रामादि के अनुकारक नट में कटाक्षादि अनुभावों के यथार्थ न होने पर भी. 
नट शिक्षा और अभ्यास के बल से कृत्रिम कटाक्षादि का प्रदर्शन करता है। इस प्रकार 
क्त्रिम रामादि रूप नट के द्वारा कृत्रिम कटाक्षादि अनुभावों के प्रकाशन से अनुमान 
के द्वारा रस की अनुभूति होती है । भाव यह कि कृत्रिम रामादि गत रुति (रस) का 
सामाजिक (सहृदय) अनुमान के द्वारा अनुभव करता है। यद्यपि विभावादि सभी 


१. जैसाकि अभिनवभारती में कहा गया है-- 
'सच्यद्ध सिध्यासंशयसादुश्यप्रतोतिस्‍्यो विलक्षणा चित्रतुरगादिन्‍्यायेन यः 
सुखी रामः, असावयम्‌' इति प्रतोतिरस्ति । ः “ 


१३६ | काव्यप्रकाश: 


उपकरण कृत्रिम हैं किन्तु सहृदय उन्हें कृत्रिम न मानता हुआ काव्य में विभावादि नाम 
से व्यवहृुत करता है । 

रस-चर्बणा--अब प्रश्न यह उठता है कि सामाजिक (सहृदय) इस अनुभी य- 
मान, रस का आंस्वादन कैसे करता है ? शंकुक का कहना है कि यद्यपि अनुमीयमान 
रस न क्लत्रिम रामादि रूप नट में रहता है ओर न सहृदय (सामाजिक) में रहता है 
किन्तु वासना के बल से, वस्तु-सौन्दय्यं के बेल से सहृदय दोनों (नट और सहंदय) में 
अविद्यमान किन्तु अनुमीयमान रस का आस्वादन करता है। वस्तुप्त: अनुकृत .भाव- 
रूप व॒स्तु में एक विलक्षण सोन्दर्य होता है, वहाँ प्रबल वस्तु-सौन्दर्य सहृदय में एक 
विलक्षण आवेग उत्पन्न कर देता है जिसे सामाजिक की रसानूभूति कही जा सकती 
है । इस प्रकार यह अनुमीयमान रत्यादि भाव कलात्मक सौन्दर्य युक्त वस्तु होने से 
अन्य अनुमीयमान विषयों में विलक्षण होता है । इसीलिए सामाजिक वासना के बल 
से उसका आस्वादन करता और वही वासना से चव्यंमाण रस कहलाता है। (सासा- 
जिकानां बासनया चष्यंमाणों रसः इति ओशंकुकः) । | 

उपयुक्त कथन का तात्परय यह है कि शंकुक के अनुसार रस बोध में अनुकृति 
एक आवश्यक तत्त्व है गौर सहृदय का रसबोध अनूमित अर्थ है तथा अनुमान को 
आधार नट है जिश्षमें स्थायीभाव रूप रस अनुकृत है। नट अनुकारक है। सहृदय 
नट में अनुमान करके वस्तु-सौन्दयं के बल से रस बोध प्राप्त करता है। इस प्रकार 


: ' नट द्वारा अनुकृत और सहृदय द्वारा अनुमित स्थायीभाव रस. है, यह श्रीशंकुक का 


अभिप्राय है। े 

सम्रीक्षा--श्रीशंकुक के उक्त मत में भट्टतौत अांदि आचार्यों ने आपत्तिय| 
प्रस्तुत की हैं । शंकुक के मत में सहृदय और नट में जो विभावांदि हैं वे सब कृत्रिम 
हैं और कृत्रिम विभावादि के आधार पर रसान्‌ भूति नहीं हो सकती; क्योंकि उन्होंने 
रसातुभूति का आधार अनुमान माना है । अनुमान से होते वाला ज्ञान परोक्ष होता 
है, प्रत्यक्ष नहीं । वस्तुतः प्रत्यक्ष ज्ञान से जो चमत्कारपूर्ण रसानुभूति होती है वह 
अनुमान के द्वारा नहीं हो सकती, क्ष्योंकि अन्य में विद्यमान आनन्द का अनुमान अन्य 
में कदापि नहीं हो सकता । दूसरे इस अनुमान में सब कुछ कृत्रिम ही कृत्रिम है | अत: 
कृत्रिम साप्तन से अनुमान संभव नहीं है । ** 

श्री शंकुक का अनुकरण-सिद्धान्त दर्शक तथा सहूदय की हष्टि से आदर- 
णीय नहीं है | अनुकरण साहश्य-प्रतीति पर आधारित, है । अनुकाय रामादि तथा 
अंनुकर्त्ता नट को देखने पर ही अनुकरण की प्रतीति होती है। किन्तु अनुकार्य के 
. रत्यादिभाव दर्शकों मन किसी के द्वारा भी प्रत्यक्ष नहीं होता, अतः नट द्वारा रत्यादि- 
भाव का अनुकरण तथा अनुक्रियमाण रत्याद्रि का रस रूप में अंनमान कैसे “संभव 
हैं ? क्योंकि प्रत्यक्षीकरण के अभाव में अनुकायं (रामादि) का अनुकरण संभव न होने 
से रस रूप में अनु क्रियमाण में रत्यादि को रसे का अनुमापष्य, कैसे माना जा सकता है ? 


द्द 


अथ चतुर्थ उल्लास: | १३७ 


'न ताटस्थ्येन नात्मगतत्वेत्न रसः प्रतीयते, नोत्पद्यते, नाभिव्यज्यते, 
अपितु काव्ये नाटूये 'चाभिधातों हवितीयेत विभावादिसाधारणीकरणांत्मना 
भावकत्वव्यापारेण भाव्यमान: स्थायी सत्त्वोद्रेकप्रकाशानन्दमयसंविद्दिभ्रान्ति- 
सतत्त्वेन भोगेन भुज्यते' इति भट्टनायक: । जप 5 








"शान... 


दूसरे नाट्यशांस्त्र कहीं भी इस अनुकरण-सिद्धान्त का कोई संकेत नहीं मित्रता, अतः 
'भरतमुनि के द्वारा यह अभिमत भी नहीं है । इस प्रकार उनका अनुकरण सिद्धान्त 
मान्य नही है | 
. श्री शंकुक का चित्रतुरगनन्‍्याय का सिद्धान्त भी ठोके नहीं है। क्‍योंकि 
'चित्रतुरगन्याय' साहए्य-विधान की देन है । सिन्दुरादि के द्वारा तूलिका से रज्जित 
गो में वास्तविक गाय की अभिव्यक्ति नहीं होती, केवल गोसहश अंगों की रचना 
स्पष्ट होती है और इसीलिए चित्रस्थ गो में गो साहश्य की प्रतीति होती है किन्तु 
नट में वैसा साहश्य विधान नहीं है, और विभावादि में भाव का कोई आक़ृत्यात्मक 
अनुकरण नहीं होता अतः यह सिद्धान्त भी मान्य नहीं है । 
भट्टनाॉयक का सुक्तिवाद 

अनुवाद--'न तटस्थ रूप से और न आत्मगत रूप से रस की प्रतोति 
होती है, न. उत्पत्ति होती है और न अभिव्यक्ति होती है, अपितु काव्य और 
नाटक में अनभिधा से भिन्न विभावादि के साधारणीकरण. रूप 'भावकत्व' 
नामक व्यापार से भाव्यमान (साधारणीक्ृत) स्थायीभाव सत्त्व के उद्बेक से 
प्रकाश और आनन्दमयसंबिद्‌ (ज्ञान) के विश्वान्त स्वरूप वाला अर्थात्‌ वेद्या- 
न्तर सम्पर्कशू्य भोग से भोगा जाता है अर्थात्‌ भोजकत्व व्यापार द्वारा 
। अनुभव (भोग) किया जाता है' यह भट्टनायक का मत हू । 

विमर्श--भटूटनायक का मत 'भुक्तिवाद” के नाम से विख्यात है। ये 
सांख्यवादी आचाय॑ हैं। इनका सिद्धान्त सांख्य-सिद्धांत्त पर आधारित है। इन्होंने 
भरतसूत्र के 'संयोग' पद का अर्थ भोज्य-भोजकभाव सम्बन्ध और: “निष्पत्ति' शब्द का 
अर्थ 'भक्ति' किया है। इस प्रकार इनके मतानुसार विभाव, अनुभाव और व्यभि- 
चारीभाव के द्वारा भोज्य-भोजक-भाव रूप सम्बन्ध से रस कौ निष्पत्ति (भक्ति) होती 
है अर्थात्‌ सामाजिक द्वारा रस का भोग (आस्वादन) किया जांता है। भट्टनायक 
पूर्वोक्त मतों का ख़ण्डन करते हुए कहते हैं कि रस न प्रतीत होता है, न उत्पन्न होता 
है और न अभिव्यक्त होता है, अपितु विभावादि सांघारणीकरण रूप भावकत्व व्यापार 
से भावित होता हुआ सत्त्वोद्रेंक, प्रकाशानन्द रूप' संविद्‌विश्वान्तिस्वरूप भोजकंत्व 
(भोग) से आस्वादित होता ' है । 


१३८ | काव्यप्रकाश: 


भटटनायक प्रथम भट्लोल्लट के मत का ख़ण्डन करते हुए कहते हैं कि 
भटटलोल्लट जो मुख्यरूप से तटस्थ राम में (अनुकाय॑ में) और गौणरूप गे हे तटस्थ 
अनुकर्त्ता नट में रस की उत्पत्ति और प्रतीति मानते हैं वह ठीक नहीं; क्योंकि ऐसा 
मानने पर सामाजिक में रस की प्रतीति कैसे होगी ? अतः रस की निष्पत्ति न अनुकाय॑ 
राम में होती है और न अनुकर्त़्ा नट में ही होती -है; क्योंकि दोनों ही तद्स्थ हैं, 
उदांसीन हैं, तटस्थ में रस की निष्पत्ति नहीं होती, वास्तविक निष्पत्ति तो सामाजिक 
में होती है। श्री शंकुक तटल्थ-अनुकर्त्ता नट में रस की अनुमिति मानते हैं किन्तु 
उनका मत भी समीचीन प्रतीत तहीं होता; क्योंकि उनके मत में अनुमान से होने वाज़ा 
ज्ञान परोक्ष होता है अतः अनुमिति के परोक्षज्ञान होने से प्रत्याक्षांत्मक रसानुभूति 
नहीं हो सकती; क्योंकि प्रत्यक्षज्ञान से जो चमत्कारपूर्ण रप्तानुभृति होती है वह अनु- 
मान के द्वारा संभव नहीं है, क्योंकि अन्य में विद्यमान आतननन्‍्दानूभूति का अनुमान 
अन्य में कैसे हो सकता है ? अतः यह सिद्धान्त भी. स्वीकार्य नहीं है। इस प्रकार 
ताटस्थ्य से (अनुकारय तथा अनुकर्त्ता) रप्त की प्रतीति, उत्पत्ति और अनुमिति नहीं 
हो सकती | 


भटटनायक के अनुप्तार आत्मगत [स्वगत) रूप से भी रस की प्रतीति नहीं 
होती; क्योंकि यदि स्वग॒त (आत्मगत सामाजिकगत) रस की प्रतीति मानते हैं तो 
करुणरस में सामाजिक को दुःख की और भयानक रस में भय की प्रतीति होने लगेगी, 
ऐसी स्थिति में तन्‍्मयता न होने से सामाजिक को रसानुभूति नहीं होंगी। इसलिए 
न तो परगत (अनुकायंगत और अनुकत्तु गत) रस की उत्पत्ति था प्रतीति होगी; क्योंकि 
अनुकार्य रामादि के वहाँ न रहने से अनुकार्य में उत्पन्न रस से सामाजिक को रस 
की अनुभूति नहीं हो सकती । अनुकर्त्ता नट में भी उत्तत्ति, प्रतीति या अनुमिति 
नहीं हो सकती । आत्मगत रूप से रस की उत्पत्ति या प्रतीति नहीं हो, सकती, यह 
भट॒टनायक का अभिप्राय है । 


नाभिव्यज़्यते--अभिनवगुप्त रस की निष्पंत्ति अनुकाय राम तथा अनुकर्त्ता 
“नट में न मानकर सामाजिक में रस की अभिव्यक्ति मानते हैं । किन्तु भट्टनायक उनके 
मत से सहमत नहीं हैं । उत्तका कहता है कि स्थायीभाव रूप रस की अभिव्यक्ति न तो 
अनुकर्त्ता नट में संभव है और त तो सहृदय में ही संभव है। क्योंकि अभिव्यक्ति 
सदैव विद्यमान वस्तु की ही होती है (सिद्धस्यैव तत्संभवात्‌) और वस्तु की सत्ता 
अभिव्यक्ति के पूर्व भी रहती हूँ और बाद में भी; किन्तु रस तो अनुभूतिस्वरूप होने 
. से अनुभूतिकाल में ही उस्तको सत्ता रहती हैँ, उसके पहिले या बाद में उसका अस्तित्व 
नहीं रहता, अतः उसकी अभिव्यक्ति नहीं हो सकती | इस प्रकार भट॒टनायक ते 
उत्तत्तिवाद, अनुमितिवाद और अभिव्यक्तिवाद तीनों मतों का खण्डन कर भक्तिवाद 


की स्थापना की है । व 


अग् चतुर्थ उल्लासः | १३९ 


2 यक ने उत्पत्तिवाद, अनुमितिवाद तथा- अभिव्यक्तिवाद तीतों मतों का 
खण्डन' करके भुक्तिवाद की स्थापता की है। उन्होंने भक्तिवाद की सिद्धि के लिए 
अभिधा के अतिरिक्त भवकत्व और भोजकत्त्व नामक दो नवीत व्यापारों को स्वीकार 
किया है। इस भ्रकार भट्टनायक काव्य के तीन व्यापार मानते हैं-अभिष्ठला, भाव- 
कत्व और भोजकत्व । इनमें अभिधा व्यापार के द्वारा काव्य का अथमात्र समझा जाता 
है । अर्थात्‌ काव्य में अभिध द्वारा उत्पन्न अर्थ व्यक्ति-विशेष (नायक-नांयिका) के 
रत्यादि से सम्बद्ध होता है और भावकत्व व्यापार उस अभिधा-जत्य अर्थ को परिष्कृत 
कर उसका व्यक्ति-विशेष से सम्बन्ध हटाकर साधारणीकरण कर देता हैँ और 
सामाजिक का उससे सम्बन्ध हो जाता हैँ । इसी भावकत्व व्यापार द्वारा सामाजिक के 
अन्त:करण में रामादि रूप विभावादि का साधारणीकरण हो जाता है। भट्टनायक 
के अनुसार काव्य और नाटक में अभिधा और लक्षणा से भिन्न एक विलक्षण: 
शक्ति होती हैं। इस बविलक्षण शक्ति को ही भावकत्व व्यापार कहते हैं। 
इस भावकत्व व्यापार के द्वारा साधारणीकृत विभावादि व्यक्ति-विशेष के 
सम्बन्ध से उन्मुक्त होकर सामाजिक से सम्बद्ध हो जाते हैं तब उनमें व्यक्तिगत 
विशेषताएं नहीं रह जाती । इस प्रकार विभावादि का साधारणीकरण हो जाने के 
बाद रत्यादि स्थायीभाव का भी स्ताधारणीकरण हों जाता हैँ। अर्थात्‌ रामादिगत 
रत्यादि साधारण र्त्याँदि के रूप में सामाजिक के. समक्ष उपस्थित होते हैं। 
प्रदीषकार के अनुसार सीतादि का साधारण नायिका के रूप में भासित होना 
साधारणीकरण है । “ 

इस प्रकार भावकत्व व्यापार द्वारा साधारणीकरण हो जाने पर भोजकत्व 
व्यापार उस साधारणीकृत रत्यादि स्थायीभाव का रस के रूप में भोग करवबातता है । 
तात्पयं यह हूँ कि भटूटनायक के अनुसार भाव्यमज (साधारणीक्ृत) रत्यादि स्थायी- 
भाव सहृदयों के हृदय में रजस्‌ और तमस्‌ को अभिभृत करके सत्त्वगुण का उद्रेक होने 
से प्रकाशरूप और आतन्दरूपी सदविश्वान्तिरूप अर्थात्‌ वेद्यास्तरसम्पर्कशन्य भोजकत्व , 
व्यापार से आस्वादित किया जाता है । भाव यह कि भट्टनायक के अनुसार भोजकत्व 
व्यापार रस का भोग कराने वाला व्यापार है। भोग--चित्त की वह अवस्था-विशेष 
हैं जिसमें रजस्‌ और तमस्‌ का सर्वधा तिरोभाव होकर आनतन्दरूप सत्त्गुण का 
उद्देक होता हूँ जो शुद्ध, सात्तिक, प्रकाश एवं आतन्दरूप तथा वेजद्यान्तरसम्पर्कंशुन्य 
होता है । जिसमें विज्क्षण आनन्द की अनुभूति होती यही रसभोग हूँ । यह 
आनन्‍्दानु भव साधारण आनन्द से उत्कृष्ट और ब्रह्मास्वाद सहोदर कहा जाता है । 

इस प्रकार भट्टनायक के अनुसार काव्य के श्रवण तथा नाटक के दर्शन से 
पहले उसका अर्थ समझा जाता है, फिर भावकत्व व्यापार द्वारा भावषित किया जाता 
है । उसके बाद सत्त्वगुण के उद्रेक से रजोगुण और तमोगुण के दब जाने पर प्रकाश- 
रूप आनन्द का अनुभव होता है, यह आतनन्‍्दानुभव वेद्यान्तरसम्पर्कशुल्य और ब्रह्मा- 
स्वादसविध है, यही रसानुभव है । हा 
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लोके प्रमदादिभिः स्थाय्यनुमाने5म्यासपाटवतां काव्ये नाट्ये च तेरेव 
कारणत्वादिपरिहारेण. विभावनादिव्यापा र॒वत्त्वादलौ किकविभावा दिशब्द- 
व्यवहाय्यैमंमेवेते, शत्रोरेवते तटस्थस्यैते, न ममवैते, न शात्रोरेवते, न ताटस्थ- 
स्यैवेतें, इति सम्बन्धविशेषस्वीकारपरिहा रनियमानध्यवसायात्‌ साधारण्येन 
प्रतीत रभिव्यक्त: सामाजिकानां वासनात्मकतया .स्थितेः स्थायी रत्यादिको 
नियतप्रमातृगतत्वेन स्थितो४प साधारणोपायबलातु. तत्कालविगलितप रमित- 
प्रमातभाववश्ञोन्मिषितवेद्यान्तरसम्पकंश न्‍्यापरमितभावेन प्रमात्ना सकल- 
सहृदयसंवादभाजा साधारण्येन स्वीकार इब भिन्नो5पि गोचरीकृतश्चव्यंमा णक- 
प्राण: विभावादिजीवितावधि! पानकरसस्यायेन चब्यंमाण:, पुर इब परि- 
स्फुरनू, हृदयमिव. प्रविशन्‌, सर्वाज्जीणमिवालिज्भधनू, अन्यत्सवं॑मिवत्िरोदधतु, 
ब्रह्मास्वादमिवानुभावयन्‌; अलौकिकचमत्का रकारी श्वृज्भारादिको रसः । 


सम्ीक्षा--भट्टनायक रस की न उत्पत्ति मानते हैं, न अनुमिति और न अभि- 
व्यक्ति । वे रस को भावित मानते हैं। उक्त तीनों से अतिरिक्त भावित होना क्‍या है ? 
उत्पत्ति और अनुमिति का तो टर खण्डन किया जा चूका है अतः यह भावित होना 
व्यंजना के अतिरिक्त और क्‍या हो सकता है ? यह तो व्यंजना का ही नामान्तर प्रतीत 
होता है। भद्टनायक का कथन है कि स्थायीभाव का भावंन एक विलक्षण शक्ति है 
किन्तु व्यंजनावादियों का कथन है कि वासनारूप स्थायी प्रत्येक प्राणी में अव्यक्ता- 
वस्था में विद्यमान रहता है ।. और जब काउ्य में विभावादि के द्वारा व्यक्त होता है 
तब रस कहलाता है। इस प्रकार व्यक्त स्थायीभाव वासनारूप होने के कारण स्वतः- 
साधारणीकृत रहता है अतः पृथक साधांरणीकृत व्यापार की क्‍या. आवश्यकता हैं? 
इसी प्रकार भट्टनायक़ की भुक्ति रस प्रतीति से पृेंक नहीं. है। सत्त्वगुण ' के उद्धक 
' से चेतना जब आनन्दमय रूप में व्यक्त हो उठती है तो रस प्रतीति कहलाती है और 
यही रस प्रतीति भुक्ति है। अतः भट्टनायक का भावकत्व और भोजकंत्व-ध्यापार 
व्यंजना: और रसास्वाद के भिन्न नहीं प्रतीत होते, केवल तामान्तेर प्रतीत. होते हैं । 
अपधिनवणुप्त का अभिष्यक्तिबाद 
अनुवाद -लोक सें प्रमदा आदि के द्वारा (रत्यादिं) स्थायोभाव के अनु- 
मान करने में निपुण सामाजिकों को फाव्य और नाटक में उन्हों कांरणत्व 
आदि (कारण, कार्य, सहकारो आदि) को छोंडकर विभावन आदि व्यापार 
से युक्त होने से अलोकिक, विभाव आदि शब्दों से व्यवहृत किये जाने वाले 
_व्यवहाय) उन्हों से थे मेरे हो हैं' 'ये शत्र्‌ के हो हैं! 'ये तदस्च के हो हैं', 
थे मेरे नहों हैं, 'ये शत्रु के नहीं हैं, 'ये तटस्थ के भी 'नहों हैं' इस प्रकार के - 
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सम्बन्ध विशेष के स्वीकार अबवा परिहार (निषेध) करने के नियम का 
निश्चय न होने से साधारणरूप से प्रतीत होने वाले (ज्ञायमान) से अभि- 
व्यक्त सामाजिकों में वासनारूप स्थित रत्यादि स्थायोभाव नियत प्रमाता 
(व्यक्तिगत सामाजिक) के रूप में स्थित होने पर भी साधारण उपायों के बल 
से उसी समय परमित प्रमात्‌ भाव के नष्ट हो जाने के कारण आविभ त 
हो गया है वेद्यान्तर के सम्पर्क से श्‌ न्‍्य अपरिभित प्रमातभाव जिसका, ऐसे 
प्रमाता के द्वारा समस्त सहृदयों में समान अनुभव से युक्‍त सामान्य रूप से 
अपने आकार के समान अभिन्न रूप से अनुभृत होता हुआ आस्वादसात्र 
स्वरूप वाला विभाव आदि को स्थिति पर्यन्त रहने वाला, पानक रस के 
समान आस्वाद्यमान, सामने परिस्फ्रित होता हुआ सा हृदय में प्रविष्ट 
होता हुआ सा, सारे अंगों को स्पर्श करता हुआ सा, अन्य सब को तिरोभूत 
करता हुआ सा, ब्रह्मास्वाद के समान आनन्‍नंद का अनुभव करता हुआ 
सा, अलौकिक चमत्कार फो उत्पन्न करने बाला' श्ुंगार आदि रस कहा 
, जाता है । 


विमशं-अभिनवगुप्त 'अभिव्यक्तिवादी' आचार्य हैं। उनका मत 'अभि- 
व्यक्तिवाद' के नाम से प्रसिद्ध है जिसे आलज्डजारिक मत माना गया है। उनके मत में 
संयोग पद का अर्थ व्यंग्य-व्यंजक भाव सम्बन्ध' और 'निष्पत्ति' पद का अर्थ 'अभि- 
व्यक्ति' किया है । उनके मतानुसार विभावादि के साथ व्यंग्य-व्यंजक भाव सम्बन्ध से 
रत्यादि स्थायीभाव रस के रूप में अभिव्यक्त होता है। 


अभितवगुप्त ने भदुटनायक के 'भुक्तिबाद' से प्रेरणा लेकर “अभिव्यक्तिवाद 
की स्थापना की है । उत्तका कहना है कि ब्यंजना के द्वारा सकलविघ्तविनिमु क्त संविद्‌ 
की प्राप्ति होती है जिसे भोग का आस्वाद कहते हैं। यही 'भोग' भट्टनायक का 
भोजकत्व व्यापार या भोगीकरण है। भट्टनायक के अनुसार भावकत्व व्यापार के द्वारा 
विभावादि का साधारणीकरण होता है। जिसे अभिनवशुप्त ब्यंजना व्यापार कहते हैं। 
इसके हारा रस का भोग अर्थात्‌ रस की अभिव्यक्ति या रसास्वादत होता है।इस 
प्रकार भावकत्व-व्यापार व्यंजनाशक्ति का प्रथम उन्मेष है और द्वितीय उन्मेष है भोगी- 
करण या रसचर्वणा (रसास्वादन) । 


अभिनवगुप्त ने सामाजिक को' दृष्टि में रखकर रत का विवेचन किया है । 
सामाजिक के हृदय में रत्यादि स्थायोभाव व|सना के रूप में विद्यमान रहते हैं। यही 
स्थायी ही सामाजिक के हुदय में अभिव्यक्त या उद्बुद्ध होता है, लोक में प्रमदां आदि 
के द्वारा अनुमान आदि में निपुण सहृदयों के हृदय में जिस प्रकार रत्यादि की अभि- 
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व्यक्ति होती है उसी प्रकार काव्य और नाटक में भी सहृदयों के हृदय में उन्हीं प्रमदा 
आदि के द्वारा रत्यादि भावों की अभिव्यक्ति होती है । किन्तु काव्य या नाटक में ये 
प्रमदा आदि कारण, कार्य और सहकारी विभाव, अनुभाव और संचारीभाव के नाम 
से अभिहिंत किये जाते हैं। इन्हीं विभावादि के द्वारा सामाजिकों. के हृदय में वासना के 
रूप में स्थित रत्यादि स्थायीभाव व्यंग्य-व्यंजक भाव सम्बन्ध से श्यूज्ारादि रस के रूप 
में अभिव्यक्त होता हैं | यही रसाभिव्यक्ति या रसचर्बणा है। उस समय रसाभिव्यक्ति 
“होने पर सामाजिक इतना आत्मविभोर हो जाता हैं कि उसे यह ज्ञान नहीं रहता कि ये 
विभावादि 'मेरे ही हैं! अथवा शत्रु के ही हैं अथवा 'तटस्थ के ही हैं अथवा “न मेरे ही हैँ, 
'त शत्र के ही हैं' और 'न तटस्थ के ही हैं! | इस प्रकार सम्बन्ध विशेष का निश्चय न 
होने से सामान्य रूप से 'यह कामिनी है' इस प्रकार की प्रतीति होती है। भाव यह 
कि यदि मान लिया जाय कि ये विभावादि मेरे हैं तो अन्‍य सामाजिकों के समक्ष 
अपनी रति आदि का प्रकाशन अनुचित है, इस प्रकार लज्जा आदि का अनुभव होगा, 
रप्तास्वादनभाव तो दूर रहा ।' यदि 'ये मेरे शत्रु के हैं' इस प्रकार की प्रतीति हो तो 
. विद्वेष का आविर्भाव होने से रसास्वादन की संभावना ही नहीं रहेगी । इसी प्रकार 
यदि तटस्थ में सम्बन्ध की प्रतीति मानते हैं तो अपने में उसके अभाव का ज्ञान होने से 
रसास्वादन अत्यन्त असंगत होगा । इसप्त प्रकार सामान्य कामिनी के रूप में प्रतीति 
मानी जाती है । 


इस प्रकार सामाजिक के हृदय में वासना के रूप में विद्यमान स्थायीभाव नियत _ 
प्रमातृगत अर्थात्‌ व्यक्ति विशेष में स्थित होने पर भी व्यक्ति विशेष के सम्बन्ध से 
रहित विभावादि के द्वारा काव्य या नाटक में उनका साधारणीकरण हो जाता है 
जिससे अन्य वेद्य वस्तुओं के ज्ञान से रहित अर्थात्‌ वेच्यान्तरसम्प्कशुन्य की स्थिति. हो 
जाती है, उससे स्वगत्त, परगत तंथा तटस्थगत भेद से रहित हो जाता है। उस्त समय 
राम और स्रीता में व्यक्तिगत विशेषताएं हटकर साधारण पुरुष और साधारण स्त्री के 
रूप में भान होता है; और उसके साथ रत्यादि भात्रों का भी साध।रणीकरणं हो 
जाता है | समस्त सामाजिकों के हृदय में समात अनुभूति होती है । उस समय सामा- 
जिक का व्यक्तित्व अपरिमित हो, जाता है, परमित प्रगतिभाव विगज्षित हो जाता है । 
उसकी व्यक्तिगत भावना मिट जाती है और तब उसे रस की अनुभूति (आस्वादन) 


होता है । 


अब ग्रश्न यह है कि रस आस्वादरूप है ओर रत्यादि भावों का ही रस के रूप 
में आस्वादन होता है तो जब रत्यादि का (रस के रूप में) ही आस्वादन होता है तो 
रस का आस्वादत कैसे कहा जाता है ? इस प्रकार आस्वाद्य और आस्वादन के भेद 
का निराकरण करते हुए कहते हैं कि यद्यपि सामाजिक को रत्याद्रिभाव आस्वाद-रूप 
में अपने से अभिन्न रूप में अनुभूत होता है तथापि इसे आस्वादन का विषय आस्वाद्य- 
मान कहा जाता हूँ । भाव यह कि रस बास्वाद्य है, उसका आस्वादन होता है, फिर 


मे 
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भी यह आस्वादमात्र रूप कहा जाता है क्‍योंकि जैसे ज्ञान ज्ञय से भिन्न होने पर भी 
क्षय को ज्ञान का स्वरूप होने से ज्ञेय माना जाता है अर्थात्‌-जिस भ्रकार योगाचार- 
मत में ज्ञान स्वरूप विषय को ज्ञेय कहा जाता है उसी प्रकार आनन्‍्दात्मक आस्वाद 
रूप रस' आस्वाचद्ममान कहा जाता हूँ अर्थात्‌ जिस प्रकार ज्ञान और ज्ञानस्वरूप (ज्ञान- 
विषय) ज्ञय में कोई तात्त्विक भेद नहीं होता उसी प्रकार रस और रस रूप आस्वाद 
तथा आस्वाद्यमान में कोई तात्त्विक भेद नहीं हूँ । इस प्रकार रस का स्वरूप आस्वा- 
दनमात्र ही है और रस का आस्वादन उसी समय तक होता हूँ जब तक विभावादि 
रहते हैं अर्थात्‌ विभादादि के न रहने पर रसास्वादन नहीं होता । इसी प्रकार रस 


आस्वादन उसी प्रकार होता है जिस प्रकार पानक-रस का आस्वादन होता है। तात्पय॑ 


यह कि जिस प्रकार इलायज्ी, कालीमिरच, शक्कर, कपूर आदि के मिश्रण से 
निर्मित पानक-रस का इलाइची आदि के रस (स्वाद) से विलक्षण आस्वाद होता है 
उम्ती प्रकार विभावादि रूप ब्यंजक सामग्री से अभिव्यक्त रंस का विभावादि से 
विलक्षण अलौकिक आस्वादन होता है जिसे अनिवंचनीय रसास्वाद कहा गया है। 
इस प्रकार रस का आस्वाद पानक-रस के समान विलक्षण, अलौकिक,एवं अनिर्वंचनीय 
होता है | 

इस प्रकार काव्य और नाटक के हारा यह आंस्वाद्यमान रस सहृदयों के हृदय 
के लौकिक जीवन के अनुभवों से विज्कक्षण रूप में चमत्कृत करते हैं, उस रसानुभव काल 
में सहृदय को ऐसा लगता है कि मानों वह साक्षात्‌ रूप में सामने परिस्फुटित हो रहा 
है, उसके हुदय में प्रविष्ट सा हो रहा है, समस्त अंग-प्रत्यंग में आलिगन करता हुआ 
सा प्रतीत हो रहा है, और संसार की समस्त वस्तुओं को तिरोभूत सा कर रहा है 


तथा ब्रह्मस्राक्षात्कार के समान आनन्द का अनुभव कर रहा है । इस प्रकार यह रक्त 


अलौकिक आनन्द प्रदान करने वाला अलौकिक चम॒त्कारजनक है । 


इश्च प्रकार अभिनवगुप्त के मतानुसार मानव के हृदय में रत्यादि स्थायीभाव 
वासना के रूप में विद्यमान रहते हैं। यह रत्यादि रूप (स्थाधीभावात्मक) मनोवृत्ति यह 
मेरे हैं, “यह दूसरे के हैं', 'यह उदासीन के हैं' इस प्रकार के भावों से रहित काव्य एवं 
नाट्य की महिमा एवं प्रयोग-परम्परा के प्रभाव: से स्ाधारणीकरण की भूमि प्राप्त कर 
सामाजिकों के हृदय को व्यक्तिविशेष की सीमा से हटकर लौकिक कारणादि से विज्ञ- 
क्षण अलौकिक विभावादि के द्वारा संहूदयसंवेद्य, चमत्कारकप्राण, स्वयंप्रकाश, आननन्‍्द- 
सात्रस्वरूप अखण्ड रत्त की अनुभूति होती है। उस समय अन्य किसी ज्ञय वस्तु 
का संप्पर्श नहीं रहता (वेद्यान्तरस्म्पकंशून्य) | यह अनुभूति ही आत्वाद है जिसमें 
ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञय का भेद अवभासित नहीं होता, यह ब्रह्मास्वाद्तहोदर है, यह 
लौकिक चमत्कारात्मक आस्वाद है. यह आस्वाद रस से भिन्न नहीं, वल्कि स्सरूप 
है, रस ही आतनन्‍्द है; और आनन्द ही रस है, यही आस्वाद है और आस्वाद ही 
रस है। तक 
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सच न कार्य, विभावादिनाशेईपि तस्य सम्भवप्रसज्भात । नापि- 
ज्ञाप्पप, सिदस्प तस्यासम्भवात्‌; अपितु विभावादिभिव्य॑ंण्जितश्चवंणीय: । 

कारकज्ञापकाभ्यामन्यत्र क्‍्व दृष्टंमिति चेन्न क्वचिद्‌ हृष्टमित्यलौकिक- 
त्वसिद्धे भू षणमेतन्न दूषणस्‌ । 


रस फी अलोकिकता 

अनुवाद- और वह रस कार्य नहीं है, विभावादि का नाश होने पर 
भी उसकी स्थिति सम्भव हो जायगी। वह ज्ञाप्य भी नहीं है; क्योंकि वह 
प्वेस्रिद्धि अर्थात्‌ पहिले से विद्यमान नहों है । अपितु विभावादि से व्यंजित 
और आस्वादनोय (चर्वणा के योग्य) है । 

कारक ओर ज्ञापक के अतिरिक्‍त अन्यत्र कहाँ देखे जाते हैं ? तो यह 
भो ठोक नहीं; (ऐसा कहा जाय); क्योंकि 'कहीं नहीं देखे जाते' यह बात 
अलोकिकता को सिद्धि का भूषण है, दूषण नहीं । 

बिमर्श--अ भिनवगुष्त ने रस को अलौकिक कहा है। क्योंकि यह लौकिक 
प्ररिस्थितियों में बद्ध नहीं होता । लोक में दो प्रकार के कारण होते हैं-- कारक और ज्ञापक 
और उसके कार्य भी दो होते हैं“-कार्य और ज्ञाप्प । अभिनवगुप्त का मत है कि रस 
न काये होता है और न ज्ञाप्य होता है | लोक में घट के निर्माण में कुलाल आदि 
कारण हैं और घट काये है; क्योंकि वह कारण से उत्पन्न होता है और उसका कारण 
ज्ञापक' कहलाता है । किन्तु रस कार्य नहीं है। क्योंकि कारण के नष्ट हो जाने पर 
भी कार्य रहता है । जैसे 'घट' कार्य कुलालादि के नष्ट हो जाने एर भी विद्यमान रहट, 
है किन्तु रस यदि कार्य मानते हैं तो रस के क/रण विभावादि के नष्ट हो जाने पर 
रस का अस्तित्व होना चाहिए, किन्तु विभावादि के नष्ट हो जाने पर रस रूप कार्य 
नहीं रहता अर्थात्‌ रस की प्रतोति नहीं होती । अतः इस कार्य नहीं है। इसी प्रकार 
रस 'जाप्य भी नहीं है। क्योंकि ज्ाप्य पदार्थ ज्ञान के पूर्व विद्यमान रहता. है और 
बाद में भी जैसे 'घट' ज्ञान का विषय 'ज्ञाप्य' है और उसका ज्ञापक दीपक का प्रकाश 
है अर्थात्‌ दीपक के प्रकाश 'में घट का ज्ञान होता है अतः घट '्ञाप्य' कहा जाता है। 
यह घट (ज्राप्य) ज्ञान पूर्व में विद्यमान रहता है और ज्ञात के बाद में भी विद्यमान 
रहता है | किन्तु इसका अस्तित्व न तो अनुभव के पूर्व रहता है. और न बाद में । 
अर्थात्‌ प्रकाश के न रहुने पर भी घट की स्थिति तो रहती है किन्तु विभावादि ज्ञापक 
के न रहने पर रस का अस्तित्व नहीं रहता; अतः रस ज्ञाप्य भी नहीं है। भाव यह 
कि लोक में समस्त पदार्थ कार्य और ज्ञाप्य होते हैं किन्तु रस स कार्य होता है और 
न ज्ञाप्य होता हैं; अपितु उससे बिलक्षण अश्लौकिक होता हैँ । 
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चर्वणानिष्पत्या तस्य निष्पत्तिरूपचरितेति कार्योश्प्युच्यतास्‌ । लौकिक- 
अत्यक्षादिप्रमाणताटस्थ्याववोधशालिमितयोगिज्ञानवेद्यान्तरसंस्पर्शर हितस्वात्म- 
मात्रपर्यवसितपरिमितेतरयोगिसंबेदनविलक्षण लोकोत्त रस्वसंवेदनगोचर. इति 
प्रत्येयोध्प्यभिधी यताम । 











इस प्रकार रस जब काये नहीं तो कारक उप्तका कारण भी नहीं है और रस.जब 
ज्ञाप्प नहीं है तो ज्ञापक उसका कारण भी नहीं हो सकता । यदि यह कह जाय कि 
कारक ओर ज्ञापक दवेतुओं से भिन्न तीसरा हेतु कहीं देखा गया है तो इसका उत्तर होगा 
कि 'कहीं नहीं।। यही तो उसकी अलौकिकता है | लोक में कारक और और ज्ञापक 
हेतुओं से भिन्न तीसरा हेतु नहीं देखां जाता, ये दो ही हेतु देखे जाते हैं किन्तु रस के 
व्यंजक हेतु विभावादि उक्त दोनों हेतुओं से विलक्षण हैं, अलौकिक है इसलिए वह 
अलोकिकता की सिद्धि का भूषण है दृषण नहीं । अतः रस भी अलौकिक हैँ. 

इस भ्रकार रस की अलोकिकता का प्रतिपादन करते हुए अभिनवगुप्त कहते 
हैँ कि रस विभावादि कारणों से उत्पन्न नहीं होता, अत: वह कार्य नहीं है और 
विभावादि उसके कारक हेतु नहीं हैं क्योंकि विभावादि ज्ञान के नष्ट हो जाने पर भी 
रस की संभावना बनी रहती है। (अतएब विश्ााबाबयों न निष्पत्तिहेतवों रक्तस्य, 
पद्ोघापगमे5पि रससम्भवप्रसद्भगत्‌ --अभिनवभारती) । इसी प्रकार रस ज्ञाप्य भी तहीं 
है और न विभावादि रस के ज्ञापक हेतु हैं; क्योंकि प्रसिद्ध घट के समान परमेयभूत 
रस का पूर्व. अस्तित्व नहीं रहता (नापि ज्ञप्तिहेतवः, येन प्रमाणमष्ये: पतेयु: । सिद्धत्य 
कस्यचित्‌ प्रभेय मृतस्प रसस्पाभावात्‌--अभिनव भारती) । इस प्रकार लौकिक विषयों - 
से भिन्नता होना रस की अलौकिकता की प्िद्धि का भूषण है । 

अनुवाद--चर्वणा (आस्वाद) की निव्पत्ति होने से उसको निपष्त्ति 
भी उपचार से कही जा सकतो है, इसलिए रस को कार्य भी कहा जा सकता 
है। लौकिक प्रत्यक्ष आदि से, प्रमाणों की सहायता के बिना होने वाले 
(यु जान संज्ञषक) मित योगियों के ज्ञान से तथा वेद्यान्तर संस्पर्श (अन्य ज्ञेय 
वस्तु के संपर्क) से रहित, स्वात्ममात्र में पर्यवसित, परमित से भिन्न योगियों 
के ज्ञान से विलक्षण अलौकिक स्वसंवेदन (अनुभूति) का विषय है, इसलिए 
क्षय (प्रत्येय, ज्ञाप्प) भी कहा जा सकता है। / 

विभर्श --अभिनवगुप्त का कथन है कि रस न कार्य है और त ज्ञाप्प, बल्कि 
वह इन दोनों से विलक्षण लोकोत्तर (अलौकिक) पदार्थ है | किन्तु जिस प्रकार चंणा 
(अस्त्राद) की उत्पत्ति (निष्पत्ति) हुआ करती है, उसी प्रकार रस को उपनारत: 

७ 
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तदग्राहक॑ च निविकल्पक दिभावादिपरामशंप्रधानत्वात्‌ । नापि सवि- 
कल्पक॑ च्यंमाणस्यालौकिकानन्दमयस्य स्वसंवेदनसिद्धत्वात्‌ । उभयाभाव- 
' स्वरूपस्थ चोभयात्मकत्वमपि परवंवल्लोकोत्तरतामेव गमयति, न तु विरोध- 
मिति श्रीमदाचार्याभिनवगुप्तपादा: । 








(गोण रूप से) उत्पन्न (निष्पन्न) कहने में क्या हा|ने हैं / रस के सम्बन्ध में कहा गया 
है कि रस न कार्य है, न ज्ञाप्य है, और न प्रत्येय है; किन्तु वह अलौकिक, सर्वथा 
विलक्षण संवेदन का विषय है, अतः एक विशेष रूप में, लोकोत्तर रूप में उसे ज्ञय 
(ज्ञाप्प) कहा जा सकता है | लौकिक ज्ञान तीन प्रकार के कहे जाते हैं-प्रथम ज्ञान 
प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से प्राप्त ज्ञान है जिसके द्वारा लौकिक वस्तुओं का साक्षात्कारात्मक 
ज्ञान होता है। दूसरा ज्ञान 'प्रमाणताटस्थ्याववोधशालि मितयोगिज्ञान' है भर्थात्‌ 
अपरिपक्व समाधि में स्थित बुहुजान नामक योगियों का ज्ञान, जो प्रत्यक्षादि प्रमाणों 
के बिना सविकल्पक समाधि में होता है | इसमें ज्ञाता ओर ज्ञंय का भेद बना रहता 
है। तीसरा ज्ञान मितेतर अर्थात्‌ परिपक्व युक्त (सिद्ध) योगियों का ज्ञान है जो नि्वि- 
_ कल्पक समाधि में स्थित योगियों का ज्ञान होता है । यह ज्ञान वेद्यान्तर के सम्पर्क से 
घुनन्‍्य अर्थात्‌ अन्य ज्ञय वस्तुओं के ज्ञान से रहित आत्मानुभूतिमात्र होता है। इसमें 
ज्ञाता और ज्ञेय का भेद मिट जाता है | किन्तु रस की अनुभूति इन तीन प्रकार के 
ज्ञानों से विलक्षण अलौकिक है | क्योंकि रस स्वसंवेदन का विषय है जिसमें किसी भी 
विपय का सम्पर्क नहीं रहता । यह संवेदन सम्रस्त संवेदनों से विलक्षण है, अलौकिक 
है और आनन्दरूप है । 
अनुवाद--विभावादि के परामर्श (ज्ञान) की प्रधानता होने के 
कारण निविकल्पक ज्ञान उसका ग्राहक नहीं हो सकता है और चरब्यंम्राण 
(आस्वाचद्यमान) अलौकिक आनन्द रूप रस के स्वसंवेदन सिद्ध होने के कारण 
सबिकल्पक ज्ञान भो (उसका ग्राहक) नहीं हो सकता तथा उभयाभावरूप 
रस का उभयात्मक (सविकल्पकत्व ओर निविकल्पकत्व) भी पहिले के समान 
. लोकीत्तरता को प्रकट करता है, विरोध को नहों । यह श्रीमान्‌ अभिनव 
गप्तपादाचाय का सत हू ।_ 
विस --अभिनवगुप्त ने रस को स्वसंवेदद का विषय कहा है और संवेदन- 
क्ञानरूप है | ज्ञान द्रो प्रकार का होता है--निविकल्पक ज्ञान और सबिकल्पक ज्ञान । 
जब केवल वस्तुमात्र का ज्ञान होता है तो उसे निविकल्प ज्ञान कहते हैं। निविकल्पक 
ज्ञान नाम-जात्यादि से रहित वस्तुमात्र का अवगाहन कराने वाला ज्ञान है । 
धिन्न सविकल्पक ज्ञान नाम-जाति आदि की योजना से सहित होता 





चतुर्थ उल्लास; | १४७ 


व्याप्नदयों विभावा भयानकस्येव वीराइभुतरौद्वाणाम, अश्ुपातादयो- 
“नुभावा: श्व गांरस्पेव करुणभयानकयो:, चिन्तादयो व्यभिचारिण: श्वू गार- 
स्पेव वीरज्करुण-भयानकानामित्ति पृथगर्नकान्तिकत्वात्‌ सूत्रो मिलिता 
निर्दिष्टा: । 

“--+८:२७४८०३-/ ५८० कक वन 
उसमें वस्तु के नाम, जाति, रूप आदि की योजना रहती है। किन्तु रसतो न 
निविकल्पक ज्ञान का विषय है और न सविकल्पक ज्ञान का विषय है। वहू तो इन 
दोनों ज्ञान से परे विलक्षण है, अलौकिक हैं। रस या रसानुभूति को निविकल्पक ज्ञान 
का विषय नहीं कहा जा सकता; क्योंकि रसानुभूति में विभ्ावादि का परामर्श (ज्ञान) 
अवश्यक है। इसे सविकल्पक ज्ञान भी नहीं कहा जा सकता, क्‍योंकि सविकल्पक ज्ञान 
गम जात्यादि की योजना से विशिष्ट होता है--जैसे घट के स्वरूपज्ञान के साथ 
नाम, जाति आदि का ज्ञान होना । क्षत्: घट संविकल्पक ज्ञान का विषय है । किन्तु 
रस तो अनुभूति का विषय है, शब्द व्यवहार का विषय नहीं । अतः यह सविकल्पक 
ज्ञान भी नहीं है | इस प्रकार यह रस नुभूति निविकल्पक और सविकल्पक दोनों ज्ञानों 
से भिन्न, उभयाभावरूप है । किन्तु उभयाभावरूप रस का उभयात्मक॒त्व (सबविकल्प- 
कत्व और निविकल्पत्व) विरोध को सूचित नहीं करता; अपितु रस की लोकोत्तरता 
को ही वोधित करता है। अत: रस अलौकिक आस्वादरूप है। । 

विश्वनाथ का कथन है कि रस अलौकिक संवेदनवेद्य तत्त्व है। किन्तु इस 
संविकल्पक संवेदन का विषय नहीं माना जा सकता है; क्योंकि घटपटादि सविकल्पक 
संवेदत के विषय हैं और सविकल्पक संवेदन द्वारा वेच है, किन्तु रस तो समस्त सवि- 
कल्पक संवेद्य पदार्थों से बिलक्षण अलौकिक तत्त्व है । यह निविकल्पक संवेदत का भी 
विषय भी नहीं है, क्योंकि निविकल्पक संवेदन प्रत्यदमर्श से रहित होता है, रस तो 
विभावादि प्रत्यवमर्शों से युक्त होता है अतः निविकल्पक संवेदन का भी विषय नहीं 
है | इस प्रकार रस एक अनिर्व चनीय तत्त्व है, यह अलौकिक आनन्दरूप है । 


अनुवाद- व्याज्न आदि विभाव भयानक रस के समान वीर, भद्भुत 
और रोद्र रस के भी (विभाव हो सकते, हैं), अश्ुपात आदि अनुभाव श्ूंगार- 
रस के समान करुण और भयानक रस के भो अनुभाव तथा चिन्ता आदि 
व्यभिचारीभाव श्यृंगार रस के समान वीर, करुण, और भयानक रस के भो 
(व्यभिचारीभाव) होते हैं। इसलिए विभावादि के अलग-अलग अनंकान्तिक 
होने से अर्थात्‌ किसी एक रस के साथ निश्चित न होने से सूत्र में सम्मिलित 
रूप में निर्देश किया गया है ॥ 





१४८ | काव्यप्रकाश: 


वियवलिमलिनाम्बुगर्भभेघं मघुफरको किलक्‌ जिते दिशां श्री: । 
धरणिरभिनवाडूः राडूटडूए प्रणतिपरे दयिते प्रसीद. मुग्धे ॥२७॥॥ 


इत्यावों 
परिमुदितमुणालीस्लानमड्ध प्रवृत्ति: 
कथमपि परिवार प्रार्थनाभि:क्रियासु । 
कलयति च हिमांशोनिष्कलड्ूूस्य लक्ष्मी -- 
< अभिनवकरिदन्तच्छेदकान्त: कपोल: ॥२८॥। 
इ्त्या 





विमर्श --मम्मट ने काव्यप्रकाश में 'व्यक्तः सः तै:' में बहुवबचन के निर्देश के 
द्वारा यह प्रकट होता है कि विभाव, अनूभाव और व्यभिचारीभाव तीनों मिलकर हीं 
रस के व्यंजक होते हैं | तात्प्य यह है कि केवल विभाव, या अनुभाव अथवा व्यभि- 
चारीभाव द्वारा रस की अभिव्यक्ति नहीं होती, बल्कि तीन मिलकर रस के द्योतक 
(ब्यंजक) होते हैं | क्योंकि एक विभाव या अनुभावादि कई रसों के विभावादि हो 
सकते हैं। जैसे व्याध्रादि जिस प्रकार भयानक रस का विभाव हो सकता है उसी 
प्रकार वीर, अद्भुत और रौद्र रस का भी विभाव हो सकता है। इसी प्रकार 
अश्रुपातादि अनुभाव जैसे श्रृंगार रस में होते हैं उसी प्रकार करण और भयानक 
रस में भी सकते हैं और चिल्ता आदि व्यभिचारीभाव जिस प्रकार शूंगार रस में 
होते हैं, उसी प्रकार वीर, करण और भयानक रत में भी हो सकते हैं । इससे स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि ये किसी एक रस से सम्बन्ध नहीं रखते अर्थात्‌ कोई भी विभावादि 
किसी एक रस की अभिव्यक्ति का कारण नहीं होता, अपितु तीनों मिलकर रसाभिव्यक्ति 
के कारण होते हैं । इसीलिए भरत सूत्र में इनका सम्मिलित रूप में निर्देश है। 
अनुवाद-हे भुग्धे ! आकाश भोौरों के समान श्यामल जल से भरे 
हुए बादलों से घिरा हुआ है, भौरों को गुझ्जार और कोयलों के कूक-कूजन 
से दिशाएँ शोभायसान हैं ओर पृथ्वी नवीन अंकुर रूपो टाँकियों को अंक 
(गोद) में घारण किये हुए है, इसलिए हे मुग्धे ! प्रियतम के प्रणत (विनम्र) 
होने पर प्रसन्न हो जाओ अर्थात्‌ मान छोड़ दो ॥२७॥ 
। इत्य।दि स्थलों पर केवल मुर्धा नायिका रूप आलम्बन विभाव का तथा वर्षा 


ऋतु के मेघ रूप उद्दीपत विभाव का वर्णन है। अनुभाव और व्यभिचारीभाव तो 
आश्षेप से बोघ होता है । 


अनुवाद--इस मालतो के अंग मसलो हुई मणालों के समान मलिन 
हो रहा है, सख्ियों के द्वारा बहुत प्रार्थना करने पर ही किसो तरह आाव- 
श्यक कार्यों में प्रवत्ति होतो है, और इस त्रन्त काटे गये हाथी के दाँत के 
समान सुन्दर गोरे कपोल कलंक-रहित चन्द्रमा को धारण कर रहा है॥।२८॥। 





चतुर्थ उल्लास: | १४६ 


दूरादुत्सुक भागते विवलितं सम्भाधिणि स्फारितं 
संश्लिष्ययण गहीतवसने किज्चाड्च्ितश्न लतम्‌ । 
सानिन्याश्चरणानति व्यतिकरे वाष्पाम्बुपृर्णक्षण 
चक्षर्जातमहों प्रप/ञ्चचतुरं जातागप्ति प्रेयसि ॥२६॥ 
इत्यादो च 
यद्यपि विभावानामनुभावानामौत्सुक्यब्रीड़ाहर्षकोपाश्सूयाप्रसादानां च 
व्यभिचारिणां केवलानामन्न स्थिति:,--तथाप्ये तेषामसाधारणत्वमित्यन्यत्तम- 
द्याक्ष पकत्वे सति नानेकान्तिकत्वमित्ति ॥ 


्च्चखि़७चआचल एच .: बा 


यह मालतीमाधव नाटक का श्लोक है । माधव अपने मित्र मकरन्द से मालती 
का वर्णन कर रहा है। यहाँ पर अद्भुग्लानि, पाण्डता आदि अनुभावों का वर्णन 
है । णेष विभाव और वज्यभिचारीभाव का क्षाक्षेप के द्वारा बोघ होता है । 

अनवाद--दूर से (नायक को देखकर) उत्सुक हो गई, समोप आने 
पर (लज्जा से) झक गई, बात करने पर खिल उठी, आलिगन करने पर 
लाल हो गई, वस्त्र पकड़ने पर भें सिकोड़े लॉ, पेरों पर गिरने पर आँखे 
आँसुओं से भर गई, हस प्रकार मानिनो नायिका को आँखें प्रियतम के अप- 
राध करने पर प्रपऊच-रचना में चतुर हो गई ॥२९॥ 

._ विमशं--यह अमरुशतक का श्लोक है। किसी मानिनी नायिका को पत्ति 
रूठकर चला गया है, किन्तु नायक के पुनः लौट आने पर नायिका की आँखें प्रपठूच- 
रचना (विचित्र व्यापार) में चतुर हो गई हैं, क्योंकि नायक को दूर से देखकर उसको 
आँखें उत्सुक हो गई”, पास आने पर लज्जा से झुक गईं, बात करने पर खिल गई, 
आशलिगन करने पर लाल हो गई, आँचल पकड़ने पर भौंह चढ़ गई, पेर पर गिरने 
पर आँखें आँसुओं से भर गईं, इस प्रकार कामिती की आँखें विचित्र-ब्यापार में कुशल 
हो गई । यहाँ पर ओत्सुक्य आदि व्यभिचारी भावों का वर्णन है, अन्य दोनों विभाव 
और अनुभावों का आशक्षेप के द्वारा बोध होता है । 

अनुवाद--यद्यपि यहाँ पर विभावों का अर्थात्‌ प्रथम श्लोक में केवल 
विभावों का, दूसरे में केवल अनुभावों का और तीसरे श्लोक 'दूरात्‌? में केवल 
औत्स क्य, क्रीड़ा (लज्जा), हर्ष, क्रोध, असूया, प्रसाद आदि व्यभिचारीभावों 
की ही स्थिति है, फिर भी इनके असाधारण होने से शेष दोनों का आशक्षप 
हो जाते पर व्यभिचार (अनैकान्तिक) नहीं होता। 
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तद्िशेषानाहु--- 
(सृ० ४४) श्ड्भारहास्थकरुणरौद्रवी रभयानका: 6 
बोभत्साद्भुतसंत्तों चेत्यष्टौ नाटये रसा: स्मृताः ।२८॥। 


जात अन--न--कममााक ००० का 


विसशं--इस प्रकार रस की अनुभूति में दण्ड-चक्रादि न्याय से विभाव, अनु- 
भाव, और व्यभिचारीभावों में संयुक्त कारणता है अर्थात्‌ तीनों मिन्चकर ही रसानूभूति 
के कारण हैं । 

( रस पमेंद-निरूपण 

रस का सामान्य निरूपण करने के बाद अब रस-विशेष (रस के भेदों) 

का निरूपण करते हैं-- 
 'अनुवाद--(सू० ४४) श्वृंगार, हास्य, करुण, रौद्र, वीर, भयात्रक, 
बोभत्स, जौर अवृभुत नादय में ये आठ रस कहे गये हैं ॥२६॥॥ 

विम्श--आ चाय मम्मट ने प्रस्तुत कारिका को भ्रत नाट्यशास्त्र (६/१६) 
से अविकल रूप में उद्धत किया है। मम्मट मे भरतसूत्र की व्याख्या तो की है किन्तु 
रस विशेष के स्वरूप का विवेचन नहीं किया है केवल त्ताममात्र परिगणित कर दिये 
हैं । उनके अनुपार रत्यादि स्थायीभाव ही सामाजिकों के द्वारा आस्वाह्यममान होता 
हुआ “रस” कहलाता है । 

(१) श्यज्ूगर--उनमें रति स्थायीभांव, तायक-नायिका आलम्बन विभावों; 
चाँदनी, एकान्त, उद्यान आदि उद्दीपन विभावों; कटाक्ष, भुजाक्षेप आदि, अनुभावों 
तथा क्रीड़ा, औत्सुक्य, हर्ष आदि व्यभिचारीभावों से अभिव्यक्त होकर शृज्भाररस 
कहलाता है | 

(२) हास्प--हास्य स्थायीभाव, विक्ृतमान आलम्बन विभाव, विक्ृत किया- 
युक्त, चेष्टा आदि उद्दोपन विभाव; उच्कराहुट, गाल फूलाना आदि व्यभिचारीभावों 
से अभिव्यक्त होकर 'हास्य' रस कहलाता है । 

(३) करुण--शोक स्थायीभाव, मृत-प्राणि रूप आत्लम्बन विभाव, मृतक के 
गुणों के स्मरण आदि उद्दीपन विभावों, रोदन आदि अनुभावों तथा दैन्य आदि व्यपि- 
. चारीभावों से अभिव्यक्त होकर 'करुण' रस कहलाता है | 

(४) रौद्र-क्रोध स्थायीभाव, शत झूप आलम्बन विभाव, शत्रुकृत अपकार 
आदि जद्दीपत विभाव; लज्षकार आदि अनुभाव तथा गव॑ आदि व्यभिचारीभावषों से 
- अभिव्यक्त 'रौद' रस कहलाता है ४ 

._ (५) वोर--उत्साह स्थायीभाव, विजेतव्य प्रदष रूप आलज्वम्बन, विजेतव्य- 
व्यवहार पराक्रम आदि उद्दीपन विभाव, शौरय॑ / आदि अनुभवों तथा गर्व, आवचेग, 
रोमाञ्च आदि व्यभिचारीभावों से परिषुष्ट होकर 'वीर' रस कहलाता हे 
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(६) भयानक--भय स्थायीभाव, व्याप्त आदि आलम्वन विभाव, व्याप्रकृत 
चेष्टाएं आदि उद्दीपन विभाव, कम्पन, रोमाज्व, पलायन आदि अनुभावों तथा त्रास 
मरण, आदि व्यभिचारीभावों से प्रस्घोषित भय स्थायीभाव 'भयातक' रस कहलाता है| 

(७) वीभत्स--जुगुप्सा स्थायीभाव, विष्ठा, मूत्र आदि आलम्बन, दुर्गन्ध भादि 
उद्दीपन विभाव, मुख फेर लेना, थूकना आदि अनुभावों तथा उद्ेंग, ग्लानि आदि 
व्यभिचारीभावों से परिपुष्ट 'बीभत्स' रस कहलाता है | 

(८) अवृभुत--विस्मय स्थायीभाव, आश्चयंजनक वस्तुरूप आलम्बन, आशचर्य- 
जनक चेष्टा आदि उद्दीपन विभाव, स्तम्भ; गदुगदुस्वर आदि अनुभावषों तथा आवेग, 
सम्भ्रम आदि संचारीभावों से पुष्ट 'अद्भुत' रस कहलाता है । 

रसक्रम--भरत ने आठ रसों का प्रतिपादन किया है | अभिनवगुप्त ने रस- 
क्रम का बहुत सुन्दर-विवेचन किया है | भरत ने ज्यू गार रस को प्रथम स्थान दिया 
है। प्रुर्षायं-चतुष्टय में 'काम' का प्रमुख स्थान है। यह काम समस्त प्राणियों 
में प्रमुख्त रूप से पाया जाता है। उसके प्रति समस्त प्राणियों का स्वाभाविक आकर्षण 
होता है। भोंज ने तो श्रृंगार रस को 'रसराज' कहा है। अतः शव गार रस को प्रथम 
स्थान दिया है। श्ंगार का अनुगामी होने से 'हास्य' को द्वितीय स्थान दिया है। 
हास्य के प्रतिकूल होने से 'करुण” रस को तृतीय स्थान दिया है। भवभशृत्ति ने तो 
'करुण' ही एक रस माना है। करुण से सम्बन्ध होने से 'रौद्र' रस का चतुर्थ स्थान 
है। रौद रस अर्थ प्रधान होता है । उसके बाद काम और अर्थ के घमंमूलक होने से 
'बीर रस कौ पंचम स्थान दिया गया है। यह' घर्मप्रधान रस है। भय से पीड़ितों 
को अभय-प्रदान करना वीरों का कार्य है । इसलिए वीर रस के वाद, उसके विरोधी 
भयानक रस का प्रतिपादन किया गया है । भयानक रस के समात्त ही बीभत्स रस के 
भी विभावादि होते हैं, इसलिए उसके बाद बीभत्स रस का सातवें स्थान पर विवेचन 
किया गया है | वीर के बाद अद्भुत रस का आठवाँ स्थान है । आचार्य नारायण ने 
तो समस्त रसों में अद्भुत की स्थिति मात्ती है और उसे “चमत्कारसार' कहा है 
अभिनवगुप्त ने उपयुक्त आठों रसों के अतिरिक्त निवृत्ति मूलक 'शान्त” नामक नवाँ 
रस भी स्वीकार किया है| 

अष्टो नादये रसाः स्मृता:--भरतमुन्ति के अनुसार नाट्य में आठ रस स्वीकृत 
हैं । मम्मट ने उसी मान्यता को स्वीकार किया है । 'नादय में आठ रस होते हैं।' इस -. 
कथन से यह प्रतीत होता है कि काव्य में शान्त नामक नवाँ रस भी होता है (काव्ये 
तु शान्तो5पि नवमो रसः)। इसी हृष्टि को लक्ष्य में रखकर मम्मट'ने भी आठ रफतों 
तथा उनके स्थायीभावों के विवेचन करने के पश्चात्‌ 'निर्वेदस्थायिन्नावो5स्ति शान्तो5पि 
नवमों रसः' कहा है । कुछ आचार्यों की मान्यता है कि नाटय में अवस्था का अनु- 
फरण होता है और शान्त में समस्त विषयों से निवृत्ति होती है। इसलिए अवस्थानु- 
कृतिरूप त्ाट्य में सर्वविषयोपरक्ति रूप. शान्त रस सम्भव नहीं है, वर्योकि नाट्य 
अभिनय प्रधान होता और शान्त रस निवृत्ति प्रधान और शान्त रस में रोमांच आदि 
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आदि. का अभाव होने से अभिनय नहीं किया जा सकता तथा गीत-बाद्य आदि का 
शान्त रस के साथ विरोध भी है जैसा कि नाट्यशास्त्र में कहा गया है-- 

न यज्र वुःखं न सुखं नह षो नापि झत्सरः । 

समः सर्वेषु भावेषु सः शान्तः प्रधितों रसः॥ 

इसलिए अभिनय के उपयुक्त न होने से अभिनयप्रधान नाट्य में शान्त रस की 
स्थिति तहीं मानी जा सकती । इसीलिए भरत ने “अष्टो नाटये रसा:' कहा है | 

अभिनवगुप्त आदि आचार्यों का मत है कि “अष्टौ नाट्ये रसा:” यह वचन 
उप्रल्नक्षणमात्र है। नाटूय में भी शान्त रस होता है जैसा कि नाटयशास्त्र के षष्ठ 
अध्याय में अभिनवशुप्त कां 'एवं नव रसा दृष्टा: यह कथन तथा काव्यप्रकाश के 
चतुर्थ उल्लास में मम्मट का 'शान्तोडपि नवमों रसः' यह कथन इस बात को द्योतित 
करता है कि काव्य और नाट्य में भी शान्त रस की स्थिति मान्य है । अभिनवगुप्त ने 
शान्त-रस् को भी अभिनेय माना है। जैसा कि नागाननन्‍्द नाटक में शान्त रस को ही 
भ्रधानता है । शान्त रस विषयक गीत-बाद्य आदि का भी अभिनय से कोई विरोध नहीं 
है | जैसा कि संगीत-रत्नाकर में कहा गया है-- 

अष्टावेव रसा नाट्येष्विति केचिदचूचुदन्‌ । 
तदचारु यतः कशिचन्न रसं स्वदते नह: ॥। 

इस प्रकार नाट्य में भी शान्त रस होता है, यह अभिनवगुप्त आदि नाट्या- 
चार्थों की मान्यता है | जैसा कि कहा गया है कि शान्त रस प्रकृति है और रत्यादि 
भाव विक्ृति है । विक्ृति भाव प़कृति से ही उद्भूत होते हैं और फिर उसी में लीत 
हो जाते हैं | इस प्रकार ताट्याचार्यों ने नव रसों का प्रतिपादन किया है । 

स्व स्व॑ निमित्तमासाद शान्तादभाव:ः प्रवर्तते | 
पुननिमित्तापाये च शान्‍्त एवोपलीयते | 
एवं नव रसा द्वष्टा नाट्यज्ञ लैक्षणान्विता: ॥ (ना० शा० ६८७) | 
कुछ आचार्यों ने स्नेह, भक्ति और वात्सल्य को अलग रस माना है किन्तु ये 
इनका भाव में अल्तर्भाव देखा जाता है, अतः रसों में इनकी गणना नहीं की जा 
सकती । जैसा कि अभिनवगुप्त ने कहा है कि 'आद्रता तामक॑ स्थायीभाव वाला स्नेह 
रस है यह कहना उचित नहीं; क्योंकि स्नेह, मक्ति और वात्सल्य ये रति के हो विशेष 
नामान्तर हैं। समान व्यक्तियों का परस्पर रत्ति (प्रेम) स्नेह है, छोटे का बड़े के प्रति 
रति (प्रेम) भक्ति है, बड़े का छोटे के प्रति रति (प्रेम) वात्सल्य है, इस प्रकार ये 
सब रति के प्रकारान्तर है | इसी प्रकार 'प्रेयान' तथा 'लौल्य' को भी अलग रस 
नहीं माना जा सकता । क्‍योंकि इनका भी भाव. में अन्तर्भाव हो जाता है । 

'आदंता स्थापिक: स्नेहो रस इति त्वसत्‌ ।! (अभिनवगुप्त) स्नोहो भक्तिर्वा- 
स्सल्यमिति रतेरेव विशेषा: । तेन तुल्ययो रन्योश्न्यं रति: स्नेह । अनुत्तमस्योत्तमे रति- 
भक्ति: । उत्तमस्यानुत्तमे रतिवत्सिल्यमित्येवमादौ भावस्वैचास्व| चत्वमित्ति । (काब्या- 
नुशासन) | प्रयांस-लौल्यादिश्रयस्तु भावान्तगंता एब (बालवोधिनी) । 
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तत्न श्व्‌ गारस्य द्वो भेदो, सम्भोगों विप्रलम्भशच | तत्ाद्यः परस्पराव- 
लोकना लिज़नाधरपानपरिचुम्बना दनन्तभेदत्वादपरिच्छट दर इत्येक एव गण्यत्ते । 
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एकरसवाद--भोज ने श्रृंगार प्रकाश में ख्ूंगार को एकमात्र रस माना है। 

उनका कहना हैं कि रस एक ही है, जिसे श्रृंगार, अभिमान या अहंकार कहते हैं, 
अग्निपुराण के अनुसार अहंकार का दुस्तरा नाम श्वृंगार है, रस्यमान होने से यही 
'रस' है। इसी से हास्यादि अनेक रस अभिव्यक्त होते हैं। अहंकार या श्रृंगार रजों- 
गुण से उत्पन्न राग से परिपुष्ट रति श्यंगार है, वही रत्ि तमोंगुण से उत्पन्न उग्रता से 
परिपुष्ट होकर 'रौद्र' रस्त है, रजस और तमस्‌ दोनों ग्रुणों के उद्रेक से उत्पन्न उत्साह 
से 'परिपुष्ट रति 'वीर' रस है तथा सत्त्व तथा तमस्‌ के उद्देक से उत्पन्न संकोच से 
परिपोषित रत्ि वीभत्स रस है | इसी प्रकार इन चारों रसों से अन्य चार रस उत्पन्न 
होते हैं | श्वृ गार से हास, रौद्र से करुण, वीर से अदुभुत ओर बीभत्स से भयानक 
रस की निष्पत्ति (अभिव्यक्ति) होती है । इन आउठों से भिन्न परब्रह्म का सहजरूप शान्त 
रस है | अभिनवगुप्त ने शान्त रस को ही सब रखों में प्रमुख माना है। विश्वताथ ने 
अद्भुत को एकमात्र रस माना है। भवशूति ने करण को ही एक रस माना है अन्य 
रप्तों को उसका विवत्तं कहा है (एको रसः करुण एव | 
रसों को सुख्दुःखात्मकता--रस सुखात्मक है, आनन्द रूप है तो शोक स्थायी- 
भाव डु:खमय करण रस को रस कंसे कहेंगे ? क्योंकि करुण में सुख का अनुभव नहीं 
होता । इस पर कहते हैं कि करुण रस में भी आननन्‍्दात्मक अनुभव होता है। क्‍योंकि 
पद्दि करुणरस सुखात्मक न होता, दुःखात्मक होता तो कोई भी व्यक्ति उसकी ओर 
उन्मुख न होता । यदि यह मान लिया जाय कि कैरणरस आनन्‍्दरूप है सुखात्मक है, 
: तो उत्तमें सामाजिकों के नेत्न से आँसू क्‍यों बहने लगते हैं ? कहते हैं कि काव्य और नाटक , 
में करण दृश्यों को देखकर या सुनकर सहृदयों का हृदय पिघल जाता है और उनके 
नेत्रों से आनन्द के आँसू बहने लगते हैं। यदि यह कहा जाय कि जब करुण आननन्‍्द- 
रूप है तो सभी लोगों को आनन्द क्यों नहीं मिलता है ? इस पर कहते हैं,कि जिसके हुदय 
में जन्म-जन्सान्तर से सज्जित प्राक्तनी वासना रहती है उसे ही रसास्वादन होता है। 
- अतः रसास्वॉदन के लिए वासना का होना आवश्यक हैं। इस प्रकार करुण हृश्य को 
देखकर भी सामाजिक के हृदय में अलौकिक आनन्द की प्राप्ति होती है । 


न्‍ (१) शव गाररस के सेद 
अनुवाद -उन रसों में श्वज्भार के दो भेद होते हैं -सम्भोग श्वृ्धार 
और विप्रलम्भ श्वज्भार । उनमें पहिला (सम्भोग श्युद्भार) परस्पर अब- 
लोकन, आलिंगन, अधरपान, चुम्बन आदि अनन्त प्रकार का होने- से असंख्येय 
हैं, किन्तु वह एक ही प्रकार का गिना जाता है। जैसे -- 


१४४ | काव्यप्रकाश: 


यथा-- । 
शुन्‍्यं वासगुहं विलोक्य शयनादृत्त्यायः किश्व्चिच्छने-- 
निग्राव्याजमुपागतस्य सुचिरं निर्वण्य पत्युमु खम्‌ । 
विस्नब्धं परिचुम्ब्य जातपुलकामालोक्य_ गण्डस्थलीं 
लज्जा नम्नमुख्ो प्रियेण हसता बाला चिरं चुम्बिता ॥३०।॥। 
यथा-- ' ह 
त्वं म॒रधाक्षि.बिनेव कञ्चुलिकया धत्से मनोहारिणीं 
लक्ष्मीमित्यभिधायिनि प्रियतमें तद्दीटिकासंस्पुशि । 
शय्योपे।न्‍्तनिविष्टसस्मितसखो ने न्नोत्सवानन्दितो 
निर्यााः शनकरलीकवचनोपन्यासमालीनजनः ॥३१॥। 
अप रस्तु अभिलाषवि रहेष्याप्रवासशापहेतुक इति पथञ्चविध: । 
क्रमेणोदाह रणम्‌-- 


अनुवाद-कोई नायिका शयन-गृह को सूना देखकर धीरे से शय्या 
(पलंग) से थोड़ा सा उठकर नींद का बहाना बनाकर सोए-हुए प्रियतम के 
मुख को बड़ी देर तक देखकर निःशंक होकर चुम्बन करके तब पति के 
कपोलों को रोमांच (पुलकित) देखकर लज्जा से नम्न मुख वालो बाला का 
हँसते हुए प्रियतम ने चिरकाल तक चुम्बन किया ॥३०।॥॥ 
विम्रशं--यहाँ पर नायक आलम्बन विभाव है, सूना घर उहीपन विभाव है, 
मुल्लावलोकन, चुम्बन आदि अनुभाव हैं, और लज्जा, हास आदि व्यभिचारीभाव हैं, 
रति स्थायीभाव है, इन विभावादि.े द्वारा सहृदय के हृदय में श्ृंगाररस की अनुभूति. 
हो रही है । अतः यहाँ सम्भोगश्ृंगार है । 
और-- 
. अनुवाद-- है मुग्धाक्षि ! (सुन्दर नेज्नों वालो) 'तम तो बिना चोली 
के ही सन को हरण करने वालो शोभा धारण कर रहो हो, अर्थात्‌ तुम 
बिता चोली धारण किये हो बड़ी सुन्दर लग रही हो' इस प्रकार प्रियतम के 
कहने पर और उसको गाँठ (खोलने के लिए) छूने पर शय्या के पास बँंठो 
हुई मुस्कराती हुई सखी के नेत्रों को उत्फुल्लता से श्लानन्द्रित हुई अन्य 
रा बात बनाकर धीरे-घीरे निकल गई अर्थात्‌ वहाँ से खिसक 
१॥॥ | 





चतुर्थ उल्लास: | १४५४ 


प्रेसा्ठाट,... प्रणयस्पुशः परिचयादुद्गाढ़रागोदया -- 
प्तास्ता मुश्धदृशो निसगगंसघुराश्चेष्टा भवेयुमंधि । 
पास्वन्तः:करणस्थ_ ब्राह्मकरणव्यापाररोधी क्षणा-- 
दाशंसा परिकल्पितास्वपि भवत्यानन्दसान्द्रो लय: ॥३२॥। 


वााा-------म 














विमर्श--यह्‌ श्लोक अमसरशतक से लिया गया सम्भोग श्रृंगार का उदाहरण 
है । यहाँ आलिगन में प्रवत्त किस्ली नायक की नायिका के प्रति उक्ति है। यहाँ पर 
नायिका आलम्बत विभाव, नेत्र सौन्दर्य आदि उद्दीपत विभाव, अभाषण, वीटिका- 
संस्पर्श आदि अनुभाव, उत्कण्ठा, मुस्कान आदि व्यभिचारीभाव और रति स्थायी- 
भाव है | यहाँ पर विभावादि के द्वारा पहृदय को श्रृंगार रस की अनुभूति हो रही । 
है अतः यहाँ सम्भोग श्ूंगार है। - 

अनुवाद--दूसरा विप्नलम्भ शृज्भार अभिलाष, ईर्ष्या, विरह, प्रवास 
तथा शाप--इन हेतुओं से पाँच प्रकार का होता है । 

विमर्श---अग्निपुराण में विप्रलम्भ श्रृंगार के चार भेद वतागरे गये हैँ--पूर्वा- 
तुराग, मान, प्रवास और करुण-. 

विप्रलम्भाभिघानों यः श्वृंगारः स चतुविध: | 
परवनुरागों मानाछय: प्रवासकरुणात्मक: |। 

भोज, विश्वनाथ आदि आचारयों ने भी अभ्तिपुराण के समान विप्रल्षम्भ के 
उपयु क्त चार भेद स्वीकार किये हैं। मम्मट ने पृर्वानुराग को 'अभिलाष' के नाम से 
अभिहित किया है। (अभिन्ाप: पूर्व एगभात्रम -बालबोधिनी) । काम की दस 
अवस्थाओं में “अभिलाप' एक अवस्था है। अभिलाष का अर्थ स्त्री और पुरुष, (नायक 
और नायिका) का पारस्परिक भ्ृहा | यह स्पृह्ठा (अभिलाष) रूप, सौन्दर्य बादि गुणों 
के श्रवण से होती है । 

मान कोप को कहते हैं जो सम्भुक्ता के प्रेम से उत्पन्न होता है। मम्मठ ने 
इसे 'ईर्ष्या' नाम से अभिहित किया है | इसमें समीप में रहने पर भी मान के कारण 
समागम नहीं होता । प्रवास का अर्थ विदेश-ग्रमन है। इसमें संभक्ता नायिका का 
वियोग परदेश-गमन से होता है । करण विप्र॒लम्भ शोक से उत्पन्न होता है। इसमें 
नायक-नायिका की एक दूसरे के प्रति विरक्ति होती है । मम्मट ने करण विप्रलम्भ के 
स्थान पर शापविप्रलम्भ स्वीकार किया है । इसमें शाप के कारण तायक-नायिका का 
परस्पर मिलन नहीं होता । मम्मट ने ' विरह' नामक पाँचर्या विप्रलम्भश्वृंगार स्वीकार 
किया है। इसमें गुहजन की लज्जावश अथवा अन््य कारणों से मित्तन का अभाव 
रहता है | 


१५६ | काव्यप्रकाशः 


अन्यत्र व्जतोीति का खलु कथा नाप्यस्य तादुग सुदृबू 
यो मां नेच्छति नागतश्च हहहा को5्यं विधे: प्रक्रमः । 
इत्यल्पेतरकल्पनाकव लितस्वान्ता निशान्तान्तरे 
बाला नृत्तविवत्तंनव्यतिकरा नाप्नोति निद्रां निशि ॥३३॥ 


एषा विरहोत्कण्ठिता | 


,अब इनका क्रमशः उदाहरण देते हैं । प्रथम अभिनलाष का उदाहरण-- 

अनुवाद- उस मुग्धाक्षो (भोलो चितवन वालो मालतो) को प्रम से 
आदइं (प्रंममयी) प्रणय से भरी तथा परिचय के फारण प्रगाढ़ अनुराग से 
भरी हुईं वे-वे स्वभाव से रमणीय श्ुंगार-चेष्टाएं (हाव-भाव आदि) भेरे 
प्रति होवें, जिनमें कल्पना मात्र से ही अन्तः:करण आनन्दसंय होकर उसी में 
ड्ब जाता है ॥३२॥ । 

विमर्श--यह मालती माधव से उद्धुत है । यहाँ पर मालती आल़म्बन विभाव 
है, इसके विलासादि का स्मरण उद्दीपन विभाव है, आशंसा अनुभाव है और उत्कण्ठा 
आदि व्यभिचारीभाव है, रति स्थायीभाव है । यहाँ पर नायक माधव का मालती के 
प्रति अभिलाष है । 
' ह विरहविप्रलम्भ का उवाहरण 

अनुवाद--वे अन्यत्र कहीं दूसरी ओर चले गये, इस बात फी सम्भा- 
बना ही नहीं, (यदि यह कहा जाय कि किसी भित्र के यहाँ चले गये तो 
उनका कोई वसा मित्र भो नहों है, वे मुझे नहों चाहते, यह बात भी नहीं; 
फिर भी नहीं आये। अहह ! देव (भाग्य) का यह कंसा प्रारब्ध (खेल, 
उद्योग) है ” इस प्रकार को अनेक कल्पनाओं से ग्रसित (कवलित) ह॒दय- 
वालो बाला (मुख्धा) नायिका शयनगृह के भोतर करवट बदलतो रहती रात 
में नींद नहों ले पातो ॥!३३॥। । 

विमर्श-यहाँ पर अनागत नायक आलम्बन विभाव है, अनागमन आदि. 
उद्दीपत विभाव है, विवत्तन (करवर्ट बदलना) आदि अनूभाव है और चिन्ता, दैन्य 
आदि व्यभिचारीभाव है । यहाँ पर विरहोत्कण्ठिता नायिका की दशा का वर्णन है। 
विरहोत्कष्ठिता नाग्रिका का लक्षण निम्न प्रकार बताया गया है-- 

आंगन्तु कृतज्षित्तो5पि देवान्नायाति मत्तप्रिय: | 
तदतागमनदुःखा्ता विरहोत्कण्ठिता मता।॥ 





चतुर्थ उल्लास: | १५४७ 


सा प्रत्यः प्रथमापराधसमये सब्योपदेश बिना 
नो जानाति सविध्ममाड्भवलनावकोक्तिसंसूचनम्‌ । 
स्वच्छे रच्छकपोलमूलगलितः . पर्यस्तनेत्रोत्पला 
बाला केवलमेव रोदिति लुठललोलालकरश्ुभि: ॥३४॥ 
प्रस्यानं वलये: कृतं प्रिय सलेरस्त रजल गजतें 
ध॒त्या न क्षणमासितं व्यवसितं चित्त न गन्तुं पुरः। 
यातुं निश्चितचेतसि प्रियतमे सर्वे सम प्रस्थिता 
गन्तव्ये सति जोबित, प्रिय सुहृत्सार्थ: किमु व्यज्यते ॥३५॥। 


ईष्यहितुक विप्रलम्भश्यु गार का उदाहरण 

अनवाद-वह पति के प्रथम अपराध के समय सल्थियों के सिखाये 
बिना ही हाव-भाव के द्वारा अंगों (भुकुटि आदि) को चलाना तथा वक्रो- 
क्तियों के द्वारा भाव प्रकट करना नहीं जानती है। इसलिए बिखरे हुए चंचल 
बालों (अलकों) से युक्त आँखों को चारों ओर घुम्माती हुई भोलो बाला 
स्वच्छ कपोलों पर टपकते हुए स्वच्छ आ्लाँसुओं के द्वारा केवल रो रही 
है ॥३४।॥ 

विमर्श-कोई मुख्धा नायिका अपने प्रियतम के परस्त्री के सम्बन्ध को जानकर 
ईर्ष्या से दुःखी है । वह हाव-भाव॑ प्रकट न कर और उलाहना आदि दिये बिता रो 
रही है। यहाँ पर पति आलम्बन विभाव है, पत्ति का अपराध उद्दीपन विशभाव है, 
_रोदन आदि अनुभाव हैं और असूया आदि व्यभिचारीभाव हैं तथा रत्ति स्थायीभाव 
है । यहाँ पर विभावादि के द्वारा सामाजिकों को ईर्ष्याजनित विप्रलम्भश्वंगार रस 
अभिव्यक्त हो रहा है | अतः यह ईष्यहितुक विप्रत्षम्भश्वृंगार का उदाहरण है । 

प्रवासहेतुक विप्रलम्मश्र गार का उदाहरण 

अनुवाव--कोई नायिका पति कें विदेश जाते समय अपने जीवन को 
सम्बोधित करती हुई कह रहो है कि हे जीवन (्राणों) प्रियतम के परदेश 
जाने का निश्चय कर लेने पर कंकण ने. पहिले हो प्रस्थान कर दिया, 
प्रियतम के मित्र आँसू भी निरन्तर निकल रहे हैं, धृति (धयं) क्षण भर भी _ 
नहीं ठहर सका और चित्त तो उनके आगें-आगे (पहिले हो) जाते को 
तैयार है । अरे प्राण ! तुम इन प्रिय सित्रों का साथ क्‍यों छोड़ रहे हो ! 
अर्थात्‌ तुम्हें भी इनके साथ चला जाना चाहिए ॥३५॥। 


१४८ | काव्पप्रकाशः 


त्वामालिस्य प्रणयकुपितां धातुराग: शिलाया-- 
यात्मानं ते चरणपतितं यावदिच्छामि कत्तम्‌ । 
अश्न स्तावन्मुहरुपचितेदृ ष्टिरालुप्यते मे 

क रस्तस्मिन्नपि न सहते सड्भमं॑ नौ कृतान्त: ॥३६॥ 

हास्यादीनां क्रमेणोदाहरणम्‌-- 

आकुज्च्य पाणिमशुचि मम मुध्नि वेश्या-- 
मन्त्राम्भसां प्रतिपदं पृषतेः पवचितरें। 

तारस्वर “प्रथितथुत्कमदात्‌ प्रहार 

हा हा हतो-ह्मिति रोदिति विष्णुशर्मा ॥३७॥ 





विमर्श -- यह अमझुशतक का एलोक है। यहाँ पर कोई नायिका पति के 
परदेश जाते समय अपने प्राणों को उलाहना दे रही है। यहाँ पति आलस्बन विभाव 
है, उसका विदेश-गमन (प्रस्थान) उहीपन विभाव है, कृशता, अश्रू आदि अनुभाव है, 
चिन्ता आदि व्यभिचा रीभाव है और रति स्थायीभाव है, यहाँ पर विभावादि के द्वारा 
सामाजिक में प्रवास-जनित विप्रत्षम्भश्यृंगार का अनुभाव हो रहा है, अतः यहाँ प्रवास- 
हेतुक विप्रलम्भश्बृगार का उदाहरण है । 

: शापहेतुक विप्रलमम्भश्प गार का उदाहरण 

अनुवाद--है प्रिये ! शिला पर गेरू (धातु) आदि से प्रेम में कुपित 
तुम्हारा चित्र बनाकर में जब तक अपने को तुम्हारे चरणों पर गिरा हुआ 
करना (बनाना) चाहता हूं, तब तक बार-बार बढ़ते हुए आँसुओं से मेरी 
वृष्टि आच्छादित हो जातो हैं । हाय, उस निष्ठुर विधाता को चित्न में भी 
हम दोनों का सिलन सहन नहीं है ॥।३६॥ कि 

विमर्श--यह मेघदूत का लोक है । यहाँ पर कुवेर के शाप के वियक्त यक्ष 
का यक्षिणी के प्रति कथन है | यहाँ यक्षिणी आलम्बन विभाव है, उसका प्रणयकोौप 
उद्दीपन विभाव है, चरणपात आदि अनुभाव है, दैवविषय असूया व्यभिचारीभाव है 
और रति स्थाग्रीभाव है, यहाँ पर विभावादि के द्वारा सामाजिकों के हृदय में शाप- 
जनित विध्रज्मम्भश्वृंगार रस की अनुभूति होती है, अतः यह शापहेतुक विप्रलस्भश्य गा र- 
रस का उदाहरण है । 
झब हास्प आदि रसों का उबाहरणः देते हैं-- 

ह (२) हास्यरस का उदाहरण 
पर अनुवाद--चेश्या ने अपने अपवित्र हाथ को सिकोड़कर अर्थात्‌ सुद्ठी 
बाँधकर मन्त्रों से पवित्र जल के बिन्दुओं से प्रतिपद पविन्न मेरे सिर पर जोर 





चतुर्थ उल्लास: | १५६ 


हा मातस्त्वरिता5$स्ति कुत्न किमिदं हा देवता क्वाशिषः 
धिक्‌ प्राणान्‌ फ्तितोषशनिहु तवहस्तेषड्ध षु दर्धे दुशों । 
इत्थं घर्घरमध्यरुद्धकरणा: पौराड़नानां गिर-- 
श्चित्रस्थानपि रोदयन्ति शतधा कुर्वन्ति भित्तीर॒पि ॥३८॥ 


डसटस ड़इस्‍क्‍्कट--. 








से यूत्कार करते हुए (थू-थू करते हुए) प्रहार कर दिया । 'हाय हाय में मर 
गया इस प्रकार कहता हुआ विष्णुशर्मा रो रहा है ॥३७॥। 

विमर्श--यहाँ पर विष्णशर्मा आल्षम्बन विभाव है, रोदन उद्दीपन विभाव हैं, 
मुस्कराना, हँसना आदि अनुभाव है, द्रष्टा का आवेग, चपलता आदि व्यभिचारीभाव 
है, दात्त स्थायीभाव है। यहाँ पर विभावादि. के द्वारा सामाजिकों के हुदय में वासना 
के रूप में विद्यमान हास स्थायीभाव हास्य रस के-रूप अभिव्यक्त हो रहा है। अतः 
यह हास्परसत का उदाहरण है । 

भरत ने हास्य रस के दो भेद किये हैं--अत्मस्थ हास्य और परस्य हास्य । 
अपने ही विक्ृत वेषादि को देखकर स्वयं हँसना 'आत्मस्थ' हास्य होता है और परगत 
विक्ृत वेषादि को देखकर हँसना 'परस्थ” हास्य होता है। अग्निपुराण में हास्यरस 
के छः भेद बताये गये हैं--स्मित, हसित, विहसित, उपहसित, अपहसित, अतिहसित 
अभिनय की हृष्टि से इसके दो भेद होते हैं--वाक क्रियात्सक और नेपश्यक्रियात्मक । 

. (३) करुण रस रस का उबाहरण 

अनुबाद--हैं मातः ! इतनी शोघ्रता से कहाँ चलो ? यह क्या हो. 
गया ! हाय देवताओं ! (और ब्राह्मणों के) आशोर्वाद कहाँ चले गये ? प्राणों 
को धिककार है। तुम्हारे अंगों पर बज्ञपात के सस्नान अग्नि गिर गई और 
नेत्र भो जल गये, इस प्रकार उच्च स्वर से चिल्लाने से (घरघराती) बीच 
में रु धो हुई पोौरांगनाओं (पुरवासिनो नारियों) के करुण-कऋ्दन से चित्र में 
लिखित नर-नारियों को भी रला रहो हैं और भित्तियों को शतधा विदीर्ण 
कर रहो हैं ।।३८॥। 

विमश-- यहाँ पर मृत राजमाता आलम्बन विभाव है, दाह आदि उद्दीपन 
विभाव है, कदन आदि अनुभाव है। दैन्य, ग्लानि आदि व्यभिचारी भाव है भर शोक 
स्थायीभाव है। यहाँ पर विभावादि के द्वारा सामाजिकों के हृदय में शोक स्थायीभाव 
करुण रस के रूप अभिव्यक्त हो रहा है । मतः यह करुणरस का उदाहरण है | 

अग्निपुराण में करंणरस के तीौन भेद बताये गये हैं--धर्मोपघातजन्य, वित्त- 
विनाशजन्य और शोकजन्प । इन तीनों प्रकार के करुणरस में शोक ही स्थायीभाव 


१६० | काव्यप्रकाश: 


कृतमनुमतं वृष्टं वा यरिदं गुरुपातक 
मनुजपशुभिनिसर्यदिर्भव-ूरिदायुधे: । 

नरकरिपुणा साद्ध ' तेषां सभीसकिरीटिना -- 
मयमहमस डः मेदोमांसे: करोसि दिशां बलिस्‌ ॥३६॥। 





होता है । अभिनय की दृष्टि से इसके दो भेद होते हैं--बवाकक्रियात्मक और नेपश्य- 
क्रियात्मक । 

कफरुण और विप्रलम्म में भेद--करुणरस और करुणविप्रलम्भ शूंगार रस 
दोनों परस्पर भिन्न-भिन्न रस हैं; क्योंकि करुणरस का स्थायीभाव 'शोक' है और करुण 
विप्रल प्भश्यृंगार का स्थायीभाव 'रति' है. करुणविप्रलम्भ श्यू गाररस में पुनर्मिलन की 
प्म्भावना नहीं रहती । जैसा कि साहित्यदपंण में कहा गया है-- 

शोक स्थायितथा भिन्नो विप्रलम्भादयं रसः। 
विप्नलम्भे रततिः स्थांयी पुनः संभोगहेतुक: ॥। 

करुण और विप्नलम्भ दोनों में वियोग होता है किन्तु करुणरस में स्थायी- 
वियोग होता है और करुणविम्प्रलम्भश्यू गार में अस्थायी वियोग होता है, उसमें पुन- 
मिलन की सम्भावना वनी रहती है| इस प्रकार विश्योग दो प्रकार का होता है-- 
(१) स्थायी विषोग और (२) अस्थायी वियोग | जहाँ पर दो प्रेमियों में एक की मृत्यु 
हो जाय और पुतमिलन की सम्भावना नहीं रहती वहाँ स्थायी वियोग होता है और 
वहाँ करण रस होता है । जहाँ दो प्रेमियों में जीवनकाल में वियोग होता है और पुत- 
मिलन की सम्भावना बनी रहती है वहाँ करुणविम्प्रल्लम्भ्यृंगार रस होता है। इनके 
अतिरिक्त संस्कृत काथण्यों एवं नाटकों में कुछ ऐसे प्रसंग भी हैं जहाँ दो प्रेमियों में एक 
की मृत्यु हो जाने पर भी पुनर्भमिलन की सम्भावना रहती है वहाँ करण रस होता है.। 
जैसे--कादम्बरी के पुण्डरीक-महाश्वेता वृत्तान्त में पुण्डरीक की मृत्यु के वाद आकाश- 
वाणी के द्वारा पुण्डरीक के पुतमिलन की आशा में महाश्वेता के हृदय में जो रत्ति 
(प्रेम) का उद्गबोधन होता है, वह करुणविश्रलम्भश्ंगार रस है। किन्तु मम्मट आदि 
आचाय॑ वहाँ करुणविप्रलम्भ न मानकर उससे विप्रलम्भश्व गार मानते हैं और उसे 
कंरुण रस की सीमा के अन्तगंत मानते हैं। भरतमुनि करुण को निरपेक्ष और विप्र- 
लम्भ को साक्षेप मानकर दोनों में भेद स्थापित करते हैं। 

(४) रोद रस का उदाहरण 

अनुवाद-- नर पशुओं के सदृश मर्यादा का पालन न करने वाले, 
हाथ में हथियार लिए हुए आप लोगों ने यह महान्‌ (गुरुहत्या रूप) 
पातक किया है, करने की अनुमति दी है अथवा देखा है । यह मैं नरकासुर 
के शत्रु कृष्ण, भोम तथा अर्जुन के साथ उनके (धृष्टश्‌ मत आदि के) रक्‍त, 
चर्बो और मांस से दिशाओं फो बलि प्रदाव करता हूँ ॥३६॥॥ 





चतुर्थ उल्लासः | १६१ 


शुद्राः संत्रासमेते विजहत हरयः श्षुण्णशक्ष भकुम्भा 
युष्मद् हेषु लज्जां दधति परममी सायका निष्पतन्तः । 
सोमित्रे ! तिष्ठ पात्र त्वमसि नहि रुषां नन्‍्वहं मेघनादः 
किड्चिद्‌ श्र भंगलोलानियमितजलधि रामसन्वेषया मि ॥४०॥। 











विमशं--यहाँ पर अश्वत्थामा के क्रोध का अभिव्यंजन है। यह श्लोक 
बेणीसंहार से उद्धृत फिथा गया है | यहाँ पर अपकारी भीम, अजु न आदि आलम्बन 
विभाव है, पितृ हत्या, अस्त्रादि का धारण उद्दीषन दिभाव है, प्रतिज्ञा करना अनुभाव 
है, गर्व व्यभिचारीभाव है, और क्रोध स्थायीभाव है । यहाँ विभावादि के द्वारा सामा- 
जिक के हुदय में क्रोध स्थायीभाव रौद्र रस के रूप में अभिव्यक्त हो रहा है, अतः यह 
रोड रस का उदाहरण है! > 

अग्निपुराण में रोद्र रस वेः तीन भेद बताये गये हैं--आजिक, वाचिक और 
वेश-भूषा-जन्य । इन तीनों के द्वारा रौद्र रस का प्रदर्शन किया जाता । (अद्भनेपच्य- 
चाक्येश्च रोड्रोएपि त्रिविधों रसः) । रौद्र रस और युद्धवीर में समानता होने पर भी पर- 
स्पर भेद है; क्‍योंकि रौद्गरस में मोह-विस्मय की प्रधानता' होती है जबकि युद्धवीर में 
मोह-रहित अध्यवसाय होता है । हु हो 

५-बीर रस का उदाहरण 

भनुवाद -अरे क्षुद्र वानरो ! तुम भय को छोड़ दो, क्योंकि इन्द्र के 
हाथी ऐराबत के गण्डलस्थल को विदी्ण करने वाले ये बाण तुम्हारे शरोर 
पर गिरने में लज्जा को धारण करते हैं। हे लक्ष्मण ! ठहरो, तुम भी मेरे 
क्रोध के पात्र नहों हो, जानते हो, मैं मेघनाद हूँ, मैं तो भोहों को थोड़ा वक्त 
फरने मात्र से समुद्र फो वश कर लेने वाले राम को खोज रहा हूँ ॥४०॥ 

यह श्लोक हनुमन्नाटक से उद्धत किया गया है । लड्डा में युद्ध के अवसर पर 
वानरों के प्रति मेघनाद की यह उक्ति है । पहाँ पर राम आलम्बन-विभाव है, उनके . 
8: समुद्र-बन्धन उद्दोफ्न विभाव है, क्षुद्र बानरों के प्रति उपेक्षा और राम के प्रति- 
स्पर्धा आदि अनुभाव है, ऐरावत के गण्डस्थल के भेदन को स्मृति तथा गव॑ आदि 
व्यभिचारीभाव है और उत्साह स्थायीभाव हैं। यहाँ पर विभावादि के द्वारा सामा- 
ज़िकों के हृदय में उत्साह स्थायीभाव वीर रस के रूप में अभिव्यक्त हो रहा है । अतः 
' यह बीर रस का उदाहरण है । 

अग्निपुराण में वीर रत के त्तीन भेद बताये गये हैं--दानवीर, धर्मबीर और 
युद्धवीर (दानवोरों धमंवीरों पृद्धवीर इति त्रिधा) ; अशिनय की दृष्टि से इसके दो 

१६ 
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प्रीवाभड्रभिरामं मुहरनुपततति स्पन्चने बद्धवुष्टि 

पश्चाद्ध न प्रविष्ट: शरपतनभयाद्‌ भूयसा पुर्वकायम्‌ । 
दर्शेर्शावलीढ़े: भ्मविवतमुश्न प्र शि्षि: कोर्ण॑वर्त्मा 
पश्योदग्रोप्लुतत्वाद्ियति बहुतरं स्तोकमसुर्व्या' प्रयाति ॥४१॥ 
उत्कृत्योत्कृत्य क्वत्ति प्रथममथ पथुत्लेध भयांसि मांसा-- 
न्यंसस्फिक्‌पृष्ठपिण्डाद्यवयवसुलभान्युग्रपूती नि जग्ध्वा । 
भ्षात्त: पर्यस्तनेत्र: प्रकटितदशनः प्रेतरंक: क्रंफका-- 
दंकस्थादस्थिसंस्थं स्थपुटगतमपि . करन्यमत्यग्रमत्ति ४िर 





प्रेद होते है -- काव्य में वाक्कियात्मक और नाट्य में नेपश्येक्रियात्मक | घनज्जय तथा 
शारदातनय दानवीर, दयावीर और युद्धवीर ये तीन भेद मानते हैं । साहित्यदर्प णकार 
विश्वनाथ ने वीररस के चार भेद स्वीकार किये हैं--दानवीर, धर्मंवीर, युद्धवीर और 
दयावीर । नाट्यदपंणकार ने तो वीर रस के अनेक भेद किये हैं । 
६--भयानक रस का उदाहरण 
अनुवाद-वेखो, पोछे दोड़ते हुए रथ पर गर्दन सोड़ने से सुन्दर 
बार-बार वृष्टिट डलता हुआ, बाण लगने के भय से शरीर के पिछले आधे भाग 
को अगले भाग में प्रविष्ट हुआ सा, थकावट के कारण खुले हुएं मुख से गिरने . . 
वाले आधे चबाये हुए कुशोंको मार्ग में बिखेरता हुआ यह सम्ग ऊं ली छलांग 
लगाने के कारण आकाश में अधिक ओर भूमि पर कम चलता है ॥॥४१॥ 
विमर्श -यह श्लोक अभिज्ञान-शाकुन्तल से उद्धुत है। इसमें म॒ग के भय का 
वर्णन है। यहाँ पर राजा से अधिष्ठित रथ आलम्बन विभाव है, शरपतन उद्दीपन 
विभाव है, गरदन मोड़ना, भागना आदि अनुभाट है, श्रम, ब्रास आदि व्यभिचारी 
भाव है और मृगगत भय स्थायीभाव है। यहाँ पर विभावादि के द्वारा सामाजिक के 
हृदय में वासना के रूप में विद्यमान भय स्थायीभाव भयानक रस के रूप में अभिव्यक्त 
हो रहा है, अत: यह भयानक रस का उदाहरण है। 
अग्तिपुराण में कहा गया है कि जिस रस के प्रारम्भ में प्रय वीर रस का 
अनुसरण करता है वह भयानक रस है, उसका स्थायीभाव भय है और उसके तीन भेद 
होते हैं--क्न्रिमभय, अपराधजन्यभय और विभासिकभय | अभिनय की दृष्टि से 
इसके दो भेद होते हैं--वाक्‌ क्रियात्मक और नेपध्यक्रियात्मक | 
७- बोभत्स रस का उदाहरण 
अनुवाद-पहिले चमड़े को उधेड़-उधेड़ कर तब कन्धे, जाँघों, पोठ, 
पिडलो झावि अवयबों में सुलभ ऊँचे उठने से पुष्कल और उग्र दुर्गन्धयुक्त 





चतुर्थ उल्लास: | १६३ 


चित्र सहानेष वतावतारः क्व कान्तिरेषाइभिनवंब भड्िः । 
लोकोत्तरं धर्यमहों प्रभावः कम्प्याकृतिनु तन एव सर्ग: ॥४३॥ 








माँस को खाकर चारों ओर देखता हुआ, दाँत निकाले हुए भूखा वरिद्र प्रेत 
अपनी गोद में रखे हुए मुर्दे के अस्थि-पञचर में से हड्डियों के ऊंचे-नोचे 
भागों में लगे हुए कच्चे माँस को घीरे-धीरे खा रहा है ॥४२॥। 

विमर्श--यह श्लोक मालती माधव से उद्धत है। श्मशान में मांस-भक्षण में 
संलग्न किसी प्रेत्त को देखकर माघव उसकी बीभत्स चेष्टाओं का वर्णन कर रहा है । 
यहाँ पर दरिद्र प्रेत अथवा मुर्दा आलम्वन॒विभाव है, मुर्दे को काटना ओर मांस 
स्ाना उद्दीपन विभाव है, दर्शक का नाक-भौँ सिकोड़ना, मुख फेरना, थकना आदि 
अनुभाव है , उद्देंग आदि व्यभिचारीभाव है. और जुगुप्सा स्थायीभाव है। यहाँ 
विभावादि के द्वारा सामाजिक के हृदय में वासना के रूप में विद्यमान जुगुप्सा स्थायी- 
भाव बीभत्स रस में अभिव्यक्त हो रहा है | अतः यह बीभत्स रस का उदाहरण है। 

अग्निपुराण में वीभमध्स रस के दो भेद बताये गये हैं--उद्दे जन और क्षोभण । 
उद्वे जन कृमि, विष्ठा आदि घृणित वस्तुओं को देखकर अभिव्यक्त होता है और क्षोभण 
बीभत्स रुधिर मांस आदि देखने से उत्पन्न होता है। भरत 'शुद्ध' नामक एक तीसरा 
भेद भी मानते हैं किन्तु अग्तिपुराणकार शुद्ध नामक भेद स्वीकार नहीं करते । अभि- 
नय की दृष्टि से उसके दो भेद होते हैं--धाक्‌ क्रियात्मक और नेपथ्य क्रियात्मक । 

अन्य आचार्य वीभत्स के कायि क, वाचिक और मानसिक तीन: भेद मानते हैँ। 
हासप्त और जुगुप्सा में आश्रय तेथा आलम्बन का अज्षग-अलग बोघ नहीं होता, आघछ्न- 
म्बन मात्र का ही बोध होता है। यहाँ पद्म के श्रोता को लौकिक हास और जुगुप्ता 
का आश्रय नहीं माना जाता, बल्कि उसके आश्रय रूप में देखने वाले पुरुष विशेष का 
भाक्षेप कर लिया जाता है अथवां उसके आक्षेप के बिना ही श्रोत्ता को रस-चर्वणा हो 
जाती है । इसी प्रकार यहाँ आश्रय का पृथक कथन न होने पर भी रसानुभूति में कोई 
बाधा नही होती । रसगंगाघर में इसका बृहद्‌ वर्णन है। . 

८--अवुभुत रत का उवाहरण 
... अनुवाद--अरे यह महान्‌ अवतार तो विज्षित्र (अद्भुत) है, यह 

कान्ति और कहाँ ? इसको भज्धिमा (गतिविधि) बिलकुल नई सो है। इसका 
धेर्य भी लोकोत्तर है अहो ! इसका प्रभाव भी अलौकिक है और आकृति 
भी अनिरवंचनोय है । यह एक नवीन सष्टि है।॥४३॥ 

विम्श--यह वामनावतार को लक्ष्य कर कही गईं वलि को पक्ति है । यहाँ 
पर वासन आलम्बन विभाव है, कान्ति आदि उदीपन विभाद हैं, स्तुत्ति आदि 


१६४ | काव्यप्रकाश: 


एवं स्थाधिभावानाह -- 
(सृ० ४५) रतिहासश्च शोकश्च क्रोधोत्साहाौ भयं तथा । 
जुगुप्सा विस्मश्वेति स्थायिभ्नावाः प्रकोत्तिता:॥३०॥। 


स्पष्टम्‌-- 








अनुभाव है, धृति, हप॑ आदि व्यभिचारीभाव है भौर विस्मय स्थायीभाव है। यहाँ 
पर विभावादि के द्वारा सामाजिक के हुदय में विद्यमान विस्मय स्थायीभाव 
अभिव्यक्त होकर अद्भुत रस के रूप में परिणत होता है, अतः यह अद्भुत रस का 
पदाहरण है .। । 

अभ्तिपुराण में वस्तुओं के अतिशय चमत्कार को अद्भुत रस कहा गया है। 
अभिनेय की दृष्टि से यह दो प्रकार का होता है--वाकक्रियात्मक और नेपश्यक्रिया- 
त्मक । रग्ंगाघरकार पण्डितराज जगन्नाथ यहाँ अदभुत रस नहीं मानते, उनका 
कहन। है कि यहाँ पर विस्मय स्तुति का अज्छ होने से अप्रधान है, अत: यहाँ रसवद- 
'लड्भार है | 

। स्थायोभाव 

इस प्रकार स्थायीभावों का निरूपण करते हैं-- 

अनुवाद--(पू० ४५) रति, हास, शोक, फ्रोध, उत्साह, भय, जण॒प्ता 
ओर विस्मय ये आठ स्थायोभाव कहे गये हैं ॥३०॥। 

कारिका का[भर्य स्पष्ट है। 

विमशं--मम्मट ने श्यूगारादि आठ रसों के रत्यादि आठ स्थायीभावों का 
उल्लेख किया है | कित्तु उनका लक्षण नहीं बतलाया है । केवल नाम गिना दिये हैं। 
अग्निपुराणकार ने आठ प्रकार के स्थायीभावों का निरूपण किया है । उनके अनुसार 
स्थाय्रीभावों के लक्षण निम्न प्रकार हैं-- 

रति --मनो<नुकूलोइनु भव: सुखस्य रतिरिष्यते । 

हास-- ह्षादिभिश्व मनसो विकासों हास उच्यते । 

शोक -भनो वेक्लव्यमिच्छन्ति शौकमिष्टक्षया दिभि: | 

क्रोध --क्रोधस्तैदण्यप्रबो धश्च प्रतिकलार्थकारिणे । 

उत्साह - पुरुषाधंसमाप्त्यर्थों यः से उत्साह उच्यते । 

धय- चित्रा दिदर्शनाच्चेतो वेक्‍्लव्यं ब्र्‌वते भयम्‌ । > 

जुगृप्प्ा - जुगुप्सा च पदार्थातां निन्‍द।दौर्भाग्यवाहिनाम्‌ । 

वित्मय “विस्मयोडतिशयेना थंदर्शना ब्चित्तविस्मृति: । 

7 (अग्निपुराण ४|२६-३३) 


चतुथ उल्ल्लासः | १६५४ 
व्यभिचारिणो ब्र तै-- 

(सूत्र ४६) निर्वेदग्लानिशंकाख्यास्तथाप्सुयामदअमा: | 
आलस्यजञ्चव देन्यं न चिन्ता मोह: स्मृतिध तिः ॥३१॥ 
ब्ीड़ा चपलता हषं आवबेगो जड़ता तथा। 
गर्वो विषधाद ओत्सुक्य निद्राउपपस्मार एबं च ॥३२॥ 
सुप्तं प्रबोधोषमषं श्चाप्यवहित्त्यमथोग्रता । 
मसतिर्व्याधिस्तथोन्मादस्तथा मरणसमेव. च ॥३३॥ 
त्रासश्चंब वितकंश्च विज्ञेया व्यभिचारिण:ः । 
त्रयस्त्रिशदमी भावाः समाख्यात।स्तु नामतः ॥३४॥। 





अर्थात्‌ सुख का मनोउनुकूल अनुभव 'रति' है। हर्षादि से मत का विकास 
होना 'हास' है। प्रिय वस्तुओं के विनाश से उत्पन्न मन की विकलता 'शोक' डे । 
प्रतिकूल (विरोधियों) के प्रति उत्पन्न तीक्ष्णता 'क्रोध' है। पुरुषाथं की समाप्ति के 
लिए किया गया उद्योग (आरम्भ) 'उत्साह' है , चित्र आदि भयानक हृश्य देखने से 
उत्पन्न चित्त की विकलेता 'भ्रय' है। घृणास्पद वस्तुओं की निन्‍दा जुगुप्सा' है। 
लोकातिशायि (अद्भुत) वस्तुओं के देखने से उत्पन्न चित्त की विस्मृति 'विस्मय' है| 
साहित्यदपंणकार विश्वनाथ ने उपयुक्त आठ स्थायीभावों के बतलाने के बाद 'शम' 
नामक नवाँ स्थायीभाव का भी उल्लेख किया है। कुछ आचार्य निर्वेद को नवाँ 
स्थायीभाव मानते हैं (निर्वेदस्थायिभावो5छ्ति शान्तो४पि नवमो रसः)। 

व्यभिष्वारीभाव 
अब व्यधिचारोभाव को कहते हैं-- 

- (सु० ४६)-निवेद, ग्लानि, शंका, असूया, मद, श्रम, आलस्य, देन्य, 
चिन्ता, मोह, स्मृति, धृति, ब्लीड़ा, चपलता, हर्ष आवेग, जड़ता, गवं, 
विषाव, औत्सुक्य, निद्रा, अफ्स्मार, सुप्त, प्रबोध, क्रोध, अवहित्त्था, उप्रता, 
मति, व्याधि, उन्म्राद, सरण, न्रांस, बितर्क ये ३३ व्यभिचारीभाव कहे गये 
हैं ॥३१-३४।॥ ; 

विसशश -- मम्मट ने इन चारों कारिकाओं को नाट्यशास्त्र से उद्धृत किया है | 
ये ३३ व्यभिचांरीभाव रत्यादि स्थायीभावों को संचारित करते है, भावों की अभि- 
व्यक्ति में सहकारी होते हैं, इसलिए इन्हें संचारीभाव तथा सहकारोभाव भी कहते हैं। 
नाट्यशास्त्र में व्यधभिचारीभाव की ब्युत्पत्ति बताते हुए कहा गया हैं (विविघमाभि- 
सुस्येन रसेषु चरन्तीति व्यभिचारिण:) । अर्थात्‌ ये विविध प्रकारों मे अभिमुख होकर 
(अभिनयादि के द्वारा) रत्यादि भावों को रसों में संचार करते हैं, इसलिए व्यभिचारी- 
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भाव कहे जाते हैं। ये संख्या में ३३ होते हैं। तम्मट ने काव्यप्रकाश में इनके नाम 
तो गिना दिये हैं किन्तु लक्षण नहीं बताये हैं | अग्निपुराण, नाट्यशास्त्र, साहित्यदपंण 
आदि ग्रन्थों में इनके दक्षण बताये गये हैं जिनका विवरण अग्निपुराण के अनुसार 


निम्न प्रकार है-- 
वराग्यावेभनःखेदी निर्वेद. इति कथ्यते। 
:पीड़ादिजस्मा हि सादो ग्लानि: शरोरगा ॥ ३५॥ 
शज्गनिष्टागमोस्प्रेक्षा स्पावसूया श्र मत्सरः । 
मविराषद्यपयोगोत्त्य सनः सम्मोहन मदः ॥३४)॥। 
क्रियातिशयजन्मान्तः शरीरोत्यक्लम: असः 
शरृद्धाराविकियाद् षश्चित्तस्थालस्थमुच्यते ॥॥४०॥ 
देन्य॑ सत्त्वादपत्न शश्चिन्तायपरिभावनम्‌ । 
इतिकत्त व्यतोपायदर्शन. मोह_ उच्यते ॥४१॥ 
स्मृति: स्पावनमृतस्य वस्तुनः प्रतिबिस्बनस्‌ ॥ 
सतिर्यपरिच्छेदस्तत्त्वज्ञानोपनायित: ॥४२॥। 
ब्रोड़ानु रागानु भवः सद्भोचः फो5४पि चेतसः। 
भवेच्चपलताउस्थेयं. हथषश्चित्तप्रसन्नता ॥४३॥। 
आवेगश्च प्रतीकाराशया वैधुयंमात्मतः । 
कत्त व्ये प्रतिभाश्न शो जड़तेत्यभिधीयते ॥४४॥ 
इष्टाप्राप्तिरपचिति: सम्पदाउभ्युदयों घृतिः । 
गर्व: परेष्ववज्ञानसात्मन्युत्कर्ष मावना ॥४५॥ 
भवेद्विषादो बेवादे विघातो5भीष्टवस्तुन: । 
ओत्सुक्यमो स्सितंप्राप्ते्वाल्छया तरला स्थिति: ॥४६॥ 
चित्त च्विययाणां स्तेमित्यमित्यपस्मारो5चला स्थिति 


अद्भव्याण्याविभिस्त्रासो वोप्सा चित्तचमत्कृति: ॥४७॥॥ 
क्रोधस्याप्रशमोड्मर्ष प्रबोधश्चेतनोदय: । 


अवहित्त्या भवेद्‌ गृप्तिरिद्धितताकारगोचरा ॥।४८॥ 
रोषतो गुरुवाग्दण्ड पारुष्यं विदुरुग्रताम । 
अहो वितर्क: स्पाद्‌ व्याधिमनों बंपुरवप्रहः ॥४८॥ 
अनिबद्प्रलापादिसत्मादों._ मदताविधि: । 


तत्त्वज्ञानाबिना चेत: कषाय: परमः शमः | ॥५०॥ 
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निर्वेदस्यामड्भलप्रायस्य प्रथममनुपादेयत्वेष्प्युपादानं व्यभिचारित्वेषपि 
स्थायिताभिधानार्थ म्‌ । तेन-- द 
(सृ० ४७) निर्वेदस्थायिभावोइस्ति शान्तोषपि नवसों रस: ॥ 
अहौ वा हारे वा कुसुमशयने वा दृषदि वा 
_ न्रणों वा लोष्ठे वा बलवति शिपो वा सुहृबि वा । 


त॒णे वा स्त्रेण वा सम समदुशों यान्ति दिवसाः 
क्वचित्‌ पुण्यारण्ये शिव शिव शिवेति प्रलपत: ॥४४॥। 


न # | बा 





इस प्रकार अग्निपुराण में ३३ व्यभिचारीभाव बताये गये हैं किन्तु उनके क्रमों 
में अन्तर है | कुछ व्यभिचारीभावों के नामों में भी अन्तर है । अग्निपुराण में 'शम' 
को व्यभिचारीभाव कहा गया है किन्तु यह शान्तरस का स्थायीभाव, भी है । काव्यप्रकाश 
में शम को व्यभिचारीभाव नहीं माना गया है । इसी प्रकार काव्यप्रकाश में 'निर्वद” की 
भिचारीभावों में भी गणना है और उसे शान्तरत का स्थायीभाव भी कहा गया है |” 

६- शान्तरस 

अनुवाद--निवेद के प्राय: अमद्भल रूप होने से सवंप्रथम उसका कथन 
उपादेय न होने पर भी (उसका) प्रथम उपादान (ग्रहण) व्यभिचारीभाव 
होने पर भी उसके स्थायीभावत्व के बतलाने के लिए किया गया है।. 

अनुवाद--(सु० ४७) जिप्मका निर्वेद स्थायोभाव हे वह 'शान्त' नामक 
नवम रस है । 

अनुवाद--सपं में अथवा हार में, फलों की शय्या पर या पत्थर की 
शिला में, मणि में या ढेले में, बलवान्‌ शत्र अथवां मित्र में, तिचके में या 
स्त्रियों के समूह में समहृष्टि रखते हुए किसी तपोवन में 'शिव 'शिव 'शिव' 
इस प्रकार प्रलाप करते हुए मेरे दिन बीत रहे हैं ॥४४॥ 

विमर्श--पह श्लोक भतृ' हरि के वेराग्यशतक से उद्ध[त है। यहाँ पर 
मिथ्याजगत्‌ आलम्बन विभाव है, तपोवन उद्दीपत विभाव है, सप॑ और हारादि में 
समहष्टि अनुभाव है। मति, घृति, हर्ष आदि व्यभिचारीभाव है और निवंद 
स्थायीभाव है | यहाँ पर विभावादि के हारा सामाजिक के हृदय में वासना के रूप में 
स्थित निर्वेद स्थायीभाव शान्तरस के रूप में अभिव्यक्त होता है | अतः यह शान्तरस का 
उदाहरण है | 
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(सूृ० ४८) रतिवेंबादिविषया व्यपिचारी तथाडिजतः ॥३४॥ 
भावः प्रोक्तः 
आदिशब्दान्मुनिगुरुतृपपुत्तादिविषया, कान्‍्ता विषया तु व्यक्ता 
' श्रद्धा र:। : 








"८ 
कि 





शान्त रस ताटूय में स्वीकार नहीं किया गया है । अभिनवशुप्त तो नाटय में 
शान्त रसः की स्थिति मानते हैं। अग्तिपुराण में भी शान्त को नवाँ रस माना गया 
है । मम्मट ने भी कहा है कि निर्बेद स्थायीभाव वाला शान्त नवाँ रस है| इस प्रकार 
शान्त को नवम रस स्वीकार करने में कोई बिप्रतिपत्ति नहीं दिखाई देती, किन्तु 
इसके स्थायीभाव के सम्बन्ध में मतभेद दिखाई देता है | काज्यप्रकाशकार मम्मट ने 
निर्वेद को शान्तरस का स्थायीभाव मना है और उनका निर्वेद, निर्धनता आदि से 
उत्पन्न निर्वेद नहीं है, अपितु तत्त्वज्ञान-प्रभव निर्वेद है। क्योंकि तत्त्वज्ञान से उत्पन्न 
निर्वेद स्थायी हो सकता है और रत्यादि स्थायीभावों का उपमर्दक भी | अतः निर्वेद 
ही शान्तरस का स्थायीभाव है । किन्तु अग्निपुराणकार, अभिनवगुप्त, विश्वनाथ आदि 
आचार्य 'शम' को शान्त का स्थायीभाव मानते हैं। उनका कहना है कि निर्वेद चित्त- 
वृत्तियों का अभाव रूप है और स्थायीभाव चित्तवृत्ति के भाव रूप होते हैं अतः अभाव 
रूप निर्वेद को स्थायीभाव कंसे कहा जा सकता है ? अग्निपुराण में शान्तरस का 
स्थायीभाव 'शम' कहा गया है | अभिनवशभा रती के अनुसार शान्त 'शम' स्थायीभाव 
वाला है। 'शम' चित्तवृत्ति है और यही शान्तरस का स्थायीभाव है। 

साव-ध्यति ., 

अनुवाद (सु० ४८)--देव आदि विषयक रति और (प्राधान्य रूप 
से) व्यज््जित व्यभिचारी को भाव कहा गया है ॥३४॥ 

आदि शब्द से मुनि, गुरु, नृप, पुत्र आदि विषयक रति का ग्रहण 
होता है और कान्ताविषयक रति व्यक्त होकर श्रृज्भार कहलाती है। 

विमर्श --मम्मठ ने देवादि विषयक रति तथा प्रधान रूप से अभिव्यंग्य व्यभि- 
चारीभाव को 'भाव' कहा है | तात्पर्य यह कि काव्य और ताह्य में व्यभिचारीभाव 
रस के सहकारी रूप में रहते हैं किन्तु यदि वे व्यभिचारी कहीं पर रस की अपेक्षा प्रधान 
रूप से अभिव्यक्त होने लगते हैं तो उन्हें 'भाव' कहा जाता है। इसी प्रकार जहाँ पर 
रत्यादि स्थायीभाव विभावादि के द्वारा भम्यक परिपुष्ट न होकर रसास्वादन के 
विषय -नहीं होते; बहाँ 'वे 'भाव' कहलाते हैँ। इस प्रकार भाव दो प्रकार के होते 
हैं--देवादि विषयक रति और व्यब्जित व्यभिचारोभाव | रति के दो रूप होते हैं--- 
(१) कान्ताविषयक रत्ति और तंद्भिन्न रति | इनमें कान्ताविषयक रतति जहाँ पर 
विभावादि के द्वारा पूर्णतया परिषुष्ट न होकर रसावस्था को नहीं पाप्त होती, वहाँ 


चतुर्थ उल्लास: | १६९ 
उदाह रणम्‌-- 


कष्ठकोणविनिविष्ठपीश ते कोलकूटमपि में सहामृतम्‌ । 
अप्युपात्तममृतं भरद्वपुर्भवबुत्ति यदि में न रोचते ॥४५॥ 








पर उत्ते 'भाव' कहते हैं और जहाँ पर कान्ताविषयक र॒ति विभावादि के द्वारा पं 
रूप से परिपुष्ट होकर रसावस्था को प्राप्त हो जाती है, वहाँ वह “श्रृंगार कहलाती 
है | इसके अतिरिक्त जहाँ पर कान्ताविपयक रति से भिन्न देवविषयक, मुनिविषयक, 
गुर॒विषयक, नृपविषयक, पुन्रादिविषयक रति होती है वहाँ उसे 'भाव' कहते हैं । 
व्यड्जित व्यभिचारीभाव भी भावध्वनि कहा जाता है । तांत्पयं यह है कि जहाँ पर 
व्यभिचारीभाव रस की सहकारिता से ऊपर उठकर विभावादि के द्वारा पोषित होकर 
प्रधानतया व्यंग्य होते हैं, वहाँ उन्हें 'भाव' कहा जाता है । 

शसध्वनि और भावध्वनि-- जहाँ पर रत्यादि स्थायीभाव विभावादि के 

हारा प्रधानयता -रस रूप में ध्वनित (अभिव्यक्त) होता है वहाँ रसध्वनि होती है । और 

. जहाँ पर रत्यादि स्थायीभाव या व्यभिचारीभाव विभावादि के द्वारा व्यक्त होकर 
प्रधान रूप से व्यंग्य होता हे वहाँ “भावध्वनि' होता है। भाव यह कि व्यभिचारी- 
भावों में किसी एक का चमत्कार अधिकाधिक प्रतीत हो वहाँ 'भावश्वनि' होता है । 

देवविषयक रत्ति का उदाहरण-- ह 

अनुवाद- हे भहादेव ! तुम्हारे कण्ठ के कोण में संलग्न (लगा हुआ) 
फालकूट (विष) भो मेरे लिए महामृत है और आपके शरीर से अलग स्थित 
भाप्त अमृत भो मुझे अच्छा नहीं लगता ॥४५॥ 

विभर्श-यहू उत्पलाचार्य का श्लोक है | ग्रहाँ पर महादेव आलम्बन विभाव 
हैं, ईश' पद से प्रतिपाद्य ऐश्वर्य उद्दीपन विभाव है, स्तवन अनुभाव है, धृति, स्मृति 
आदि व्यभिच।रीभाव है। यहाँ पर सामाजिक के हृदय में शिव-विषयक रतिभाव 
अभिव्यक्त हो रहा है और उसमें सामाजिक भावमर्त है, अतः यह भाव-ध्वनि का 
उदाहरण है | 

यहाँ पर रसघ्वनि' इसलिए नहीं मानो जा सकती कि सामाजिक को विज्ञा- 
वादि के द्वार। परिपुष्ट न होते के कारण रत्तिरूपता को प्राष्त नहीं होठही, क्योंकि 
कान्ताविषयक रति से स्ाप्ताजिक को जिस उत्कट,आानन्द की प्राप्ति होती है वह देवा दिं- 
विषयक रति से नहीं होती । 

अपरिपुष्ट (उद्बुद्धमात्र) रति (भाव) का उदाहरण-- 

हरस्त किड्चचत्‌ परिवृत्तधेयंश्चस्योदयारस्म इवास्थ॒राशि:। 
उमासुखे - विम्बफलाधरोष्ठे व्यापरयामास विलोचनानि || 


१७० | काव्यप्रकाश: 


हरत्यधं सम्प्रति हेतुरेष्यतः शुभस्य पूर्वांचरितें: कृत शुभे:। 
शरौरभाजां भवदीयदर्शनं,व्यनक्ति कालन्रितयेषपि योग्यताम्‌ ॥।४६॥। 
एवमन्यदुदाहाय्यंम॒ । 
अड्जितव्यभि बारी यथा--- 
जाने कोपपराडः मंखी प्रियतमा स्वप्नेष्च दुष्टा सया 
मा मां संस्पुश पाणिनेति रुदती गन्तुं प्रवृत्ता पुरः। 
नो यावत्‌ परिरम्य. चाटुशतकंराश्वासयाप्ति प्रियां 
भ्रातस्ताववहूं शठेन विधिता निद्वादरिद्रोकृतः ॥४७॥॥ 
अन्न विधि प्रतिसुया 


अर्थात्‌ भगवान्‌ शंकर चन्द्रोदय होने पर उमड़ते समुद्र के समान थोड़ा अधीर 
होकर विम्बाफल के समान अघरोष्ठ वाली पाव॑ती के मुख पर अपनी हष्टि गड़ा दी । 
यहाँ शिव का पावंत्ी-विषयक रतिभाव अभिव्यक्त हो रहा है किन्तु वह 
' विभावादि के द्वारा परिपुष्ट न होने से रस रूप में अभिव्यक्त नहीं हो रहा है, अत: 
यहाँ रसध्वनि नहीं है, बल्कि भावध्वनि है । 
._मुत्तिविषयक रत्ति का उदाहरण-- 
अनुवाद-- है मुने ! आपका दर्शन शरीरधारियों को भूत, भविष्य 
वर्तमान तोनों कालों में योग्यता को व्यक्त करता है । वर्तमान काल में पाप 
का हरण करता है, भविष्य में होने वाले कल्याण का हेतु है ओर भृतकाल में 
पुर्व॑जन्म में किये शुभ कर्मो के कारण किसे प्राप्त हुआ है ॥४६॥ 
विमशं--यह श्लोक शिशुपालवध से उद्ध,त है। यहाँ पर,मुनि-विषयक रत्तिभाव 
अभिव्यक्त हो रहा है । इसी प्रकार गुरु, राजा, पुत्ंविषयक रतिभाव के उदाहरण भी 
समझ लेने चाहिए । 
अड्जित व्यभिचारी का उदाहरण | जंसे -- 
अनुवाद है भाई ! आज, मैंने स्वप्न में कोप से पराडः मख हुई 
अपनी प्रियतमा को देखा । 'मुझे हाथ से मत छभओ' इस प्रकार फहकर रोती 
हुई आगे चलने लगो । जब तक उसका आलिगन करके सेकड़ों (अनेक) 
चादुकार बचनों से उसे मनाना चाहा कि तबं तक दुष्ट विधाता ने मेरी नोंद 
भंग कर दो ॥॥४७॥ | द 
विभशशे -- यहाँ पर 'विधि' आलम्बन विभाव है, विधि की दुजनता उद्दीपन 
पा हे रे शठ कहना दा है और असूया व्यधिचारीभाव है | पर 
| त प्रधान रूप हु घारीभाव ब्पय॑ 
. अडिजत व्यभिचारी का सलाह । ० मरा ह। शत: बह 


चतुर्थ उल्लास: | १७१ 


(सु० ४८) तदाभासा अनोचित्यप्र्चात्तता: । 
तदाभाता रसामाप्ता ज्ावामासाश्च | 


गिरी, 





रसामास और पभावाभास 


अनुवाद-- (४६) उनका (रस और भावों का) अनुचित रूप में प्रवत्त 
होना रसाभास और पावाभास है । 


तदाभास का तात्पर्य रसाभास और भावाभास है। 


विम्र्श--मम्मठ का कथन है कि रसों का अनुचित रूप में वर्णन 'रसाभास' 
और भावों का अनुचित रूप में वर्णन 'भावाभास' कहलाता है| यह अनौचित्य शास्त्र 
तथा लोक मर्यादा का अतिक्रमण करने वाला प्रतिषिद्ध विषयक वर्णन है जो सहृदय 
व्यक्तियों द्वारा संवेध है । अनौचित्य अनेक प्रकार के होते हैं। उस औचित्य का 
निश्चय सहृदय व्यक्तियों द्वारा ही किया जाता है। जंप्े श्रगार में त्तायक के प्रति 
रत्यादि का वर्णन उचित है कित्तु यदि उपनायक विषयक रति का वर्णन हो तो वहाँ 
रसाभास होगा । इस प्रकार रस कौर भावों का अनुचित रूप में प्रवत्तंन होता है तो 
रसाभास तथा भावाभास कहलाता है | उद्योतकार का कथन है कि श्यूंगार में उप- 
नायक के श्रति रत्ति का वर्णन, गुरु अथवा भुत्ति की पत्नी के प्रति रति का वर्णन 
अनुचित्त प्रवृत्ति हैं, अतः वहाँ रसाभास होगा । इसी प्रकार नायिका की एक नायक 
के प्रति रति उचित मानी गयी है किन्तु यदि एक नाथिका का अनेक नायकों के ताथ 
रति-प्रसंग वर्णित हो तो रस्ताभास हो जायगा । उद्योतकार आदि आचाय॑ पशु-पक्षि- 
विषयक रत्ति को रसाभास ही मानते हैं । 


भरतमुनि प्रभृति नाह्याचार्यों के अनुस्तार रस और भावों की अभिव्यंजना 
हेतु सम्पूर्ण अभिव्यंजना सामग्री का प्रतिपादन किया है किन्तु रस और भांवों की 
अभिव्यक्ति में यदि समस्त अभिव्यंजना-सामग्री का उपयोग न हो, केवल कुछ ही 
अभिव्यंजन-सामग्नी से रस और भाव अभिव्यक्त हों तो उस्ते रसाभास एवं भावाभास 
को कोटि में समझा जायेगा | 

अभिनवगुप्त का कथन है कि जिस प्रकार शुक्ति में रजताभास और रज्जु में 
सर्पाभास होता है । दोनों में भेद-प्रतीति होने पर भी भाभाशांस में भेद नहीं प्रतीत 
होता; इसी प्रकार रस और रसाभास तथा भाव एवं भावाभास परस्पर भिन्‍न प्रतीत 
होते हुए भी चर्वणा (आस्वाद) अंश में भेद नहीं है । किन्तु अन्य आचार्य इपत कथन 
को सहन नहीं करते । उत्तका कथन है कि रस और रसाभास तथा भाव एवं भावा- 
भास में चवं णांश में भी भेद-प्रत्तीति होती है जिसका अनुभव सहृदय ही कर सकता है । 


१७२ | काव्यप्रकाशः 


तत्च रसाभासों पर्था-- ! 
स्तुमः क॑ वामाक्षि ! क्षणमपि विना य॑ न रमसे 
बिलेभे कः प्राणान्‌ रणभखसुखे यं॑ सृगयसे । 
सुलग्ने को यातः शशिमुखि ! यमालिद्धसि बलात्‌ 
तपःश्री: कस्येषा सदननगरि ! ध्यायसि नु यम ॥४८।। 
अन्ानेककामुकविषयसभिलाएं तस्या: 'ह्तुमः' इत्याद्यनुगतं बहुत्यावारोपादाज॑ 
व्यक्ति । 
बज सतत जप मे जप पफे 7८5६८ 
यदि दोनों में चव॑णांश में अभेद मानेंगे तो दोनों 'रस' कहलाने लगेंगे। इस प्रकार 
उनके पार्थक्थ में कोई भौचित्य नहीं प्रतीत होता है । वस्तुतः रस और रसाभास तथा 
भाव एवं भावाभास्त दोनों की स्थित्ति इयक-पृथक हैं। तभी सामाजिक दोनों का 
अलग-अलग अनुभव करते हैं। . क्योंकि काव्य और नाटक में विभावादि के द्वारा परि- 
पुष्ट कान्ताविषयक रति रस कहलाती है और वही अपरिपुष्ट होने पर रसाभास हो जाती 
है । इसी प्रकार परिपुष्ट देवादिविषयक रति-भाव भाव है और अपरिपुष्ट अवस्था में 
भावाभाप्त है । 
इसी प्रकार रौद्र रस में गुरु तथा पितृ विषयक क्रोध का वर्णन अनुचित होने 
से 'रौद्र रसाभास' होता है। वीर में अधमपाथनिष्ठ उत्साह का अभिव्यंजन, भया- 
नक में उत्तम प्रकृतिगत भय का वर्णन, हास्य में गुरु आदि के आलम्बन से हास का 
अभिव्यंजन, बीभत्स में यज्ञीय पशु के आलम्बन से जुगुप्सा की अभिव्यक्ति, अदुभुत में 
ऐन्द्रजालिक विषयक चमत्कार की प्रतीति तथा शान्त रस में चाण्डाला दिनिष्ठं शमभाव 
को अभिव्यंजन अनुचित है, अतः ये सब रसाभास की श्रेणी में आते हैं । 
रसाभास का उदाहरण 
उनमें रपताप्तास जेंसे-- 
अनुवाद - हे सुन्दर नेत्रों वाली ! हम किस को प्रशंसा करें ? जिसके 
बिना तुम क्षण भर भी प्रसन्न नहीं रहती (ऐसा प्राग्यशालो, फौन है?)। 
: किसने युद्ध रूपी यज्ञ में प्राणों की आहुति दो है जिसे तुम खोज रही हो ? 
है चच्दमुलि ! कौन ऐसे शुभ महत्त में पंदा हुआ है, जिसका तुम्र बलात्‌ 
भालिगन करतो हो ? हे कामबेव को नगरी ! किसकी यह तपःसम्पत्ति है, 
जिसका तुम ध्यान करती हो ? ॥४५॥ , 
अनुवाद- यहाँ पर 'स्तुम:' इत्यादि से अनुगत अनेक व्यापारों का 
अ्रहण उस नायिका के अनेक कामुक-विषयक अभिलाष को व्यक्त करता है । 


......._._.._____€_३_॒_॒___ >> लि शशि 


चतुर्थ उल्लास: | १७३ 


सायाभासो यथा-- 
राकासुधाक रमुखोी तरलायताक्षो 
सा. स्मेरपोवनतरंगितविश्वमांगी । 
तत्कि करोमि विदधे कथमश्न संत्रों 
तत्‌ स्वोकृतिव्यतिकरे क' इवाष्यूपायः ॥४६॥ 
अच्च चिन्ता अनौचित्य॑ प्र्वत्तिता | एबमन्येष्प्युदाहारर्पा: । 


विमशं- यहाँ पर किसी कामुक की वेश्या के प्रति चाटु उक्ति है। सुधासागर- 
कार का मत है कि यहाँ अनौचित्य प्रतिपादन के लिए परकीया नायिका के प्रति किसी 
कामुक नायक की उक्ति है। यहाँ पर नाथिका के अनेक कामुक-विषयक रमण, 
अन्वेषण, आलिंगन, चिन्तन (ध्यान) आदि व्यापारों का वर्णन किया गया है | वह स्पष्ट 
रूप से नायिका की अनेक कामुक-विषयक अभिलाप को प्रकट कर रहा है। इस 
प्रकार यहाँ पर अनेक नायक-तिष्ठ रत्ति का वर्णन अनुचित होने से सहदय को 
रसानूभूति नहीं हो रही है । अतः यह रसाभास का उदाहरण है । 

“ भावाभास का उबाहरण 

अनुवाद--वह (सीता) पूर्णचन्द्र के समान मुख वाली, चजहूचल एवं 
दीघ नेत्रों वालों, तथा अभिनव यौवन से तरंगित हाव-भावादि विलास युक्त 
अंगों से सुशोभित है, सो में क्या करू ? उसके साथ सित्रता किस प्रकार 
करूँ ? उसको प्रणय-स्वीकृति प्राप्त करने का क्‍या उपाय है ? ॥४६।॥। 

यहाँ चिन्ता अनौचित्य रूप में प्रवत्तित होने से भावाभास है। इसी 
प्रकार अन्य: उदाहरण भी समझने चाहिए । 

विमशं--यह सीता को लक्ष्य कर रावण की उक्ति है। यहाँ पर रावण के 
हृदय में चिन्ता रूप व्यभिचारीभाव की प्रधानता है किन्तु यहाँ चिन्ता अनुचित रूप में 
बर्णित है । अतः यह भावाभास का उदाहरण है| कामशास्त्र में बताया गया है कि 
पहिले स्त्री के अनुराग का वर्णन होना चाहिए, बाद में पुरुष के राग का। किन्तु 
यहाँ पर उसके विपरीत अनुरागहीन सीता में प्रथम रावण के अनुराग का वर्णन 
अनुचित है, भत: रति के अनुचित प्रवृत्त होने से उसका व्यभिचारीभाव “चित्ता' भी 
अनुचित रूप में प्रवुत्त है अतः यहाँ भावाभास है । उद्योतकार का कंथन है कि "मैत्री 
कथ्थं विदधे' इस वचन से मैत्री का अभाव सिद्ध है। अतः यहाँ पर-अननुरक्ता सीता 
के प्रति रावण का रतिभाव प्रकट करना अनौचित्यपूर्ण है और तद्विषयक चिन्ता भी 
अनौचित्य-प्रवृत्त है । अतः यहाँ भावाभास है ! 


१७४ | काव्यप्रकाश: 


(सु० ५०) भावस्य शान्तिरुदयः, सन्धि: शबलता तथा ॥॥३६॥ 
कमेणोदाहरणंस --- 
तस्याः साव्रविलेपनस्तनतटप्रश्लेषम॒द्राडित . 
कि वक्षश्चरणानतिव्यतिकरव्याजेन  गोपाय्यते । 
इत्यक्ते क्‍्व तदित्युदी्य सहसा तत्सम्प्रमाष्ट मया 


साउउश्लिष्टा रभसेन तत्सुखवशात्तन्व्या च तहिस्मृतम्‌ ॥५०॥ 
अजञ्ज फोपस्प । 


इसी प्रकार अन्य रक्त एवं भावों के रसाभास एवं भावाभास के उदाहरण 

समझने चाहिए । 
भावशान्त्यादि 

अनुवाव--(सूत्र ५०) भाव की शान्ति, भावोदय, भाव सन्धि और 
ओर भाव शबलता (ये चार ध्वनियाँ भो होती हैं) ॥३६॥ 

विमर्श - अलक्ष्पक्रमव्यडः ग्यध्वनि में रस, भाव, रसाभास और भावाभास के 
साथ भावशान्ति, भावोदय, भावसन्धि और भावशबलता का भी परिगणन किया गया 
है । उनमें रस, भाव, रसाभास तथा भावाभास का सोदाहरण निरूपण ऊपर किया 
जा चुका है | अब यहाँ भावशान्ति, भावोदय, भावसतन्धि और भावशवलता का सोदा- 

हरण निरूपण करते हैं-- 
भावशान्ति का उदाहरण ' 

अनुवाद- उस (सोत) के घने (चन्चनादि) लेप वाले. स्तन-प्रदेश के 
गाढ़ आलिगन के मुद्रा (चिह्न) से अंकित वक्षःस्थल (छाती) को चरणों पर 
झुकने के बहाने वे क्‍यों छिपा रहे हो ? नायिका के इस प्रकार कहने पर मैंने 
वह (मुद्रा, चिह्न) कहाँ हैं ? यह कहकर सहसा उसको मिटाने के लिए शीघ्रता 
से (वेग से) उसका आलिगन कर लिया और उसके सुख के कारण वह 
कृशांगी उसको मसल गई ॥५०॥। 

यहाँ पर कोपरूप. भाव की शान्ति है। 

विमर्श --यह श्लोक अम्ररुशतक से उद्धत है । यहाँ पर कोई शठ नायक अपनी 
खण्डिता नायिका के कोप तथा कोपशान्ति का वर्णन अपने मित्र से कर रहा है| यहाँ 


प्र खण्डिता का कोपरूप भाव की शात्ति ही अधिक चमत्कारपूर्ण अभिव्यक्त हों रहा 
है । अतः यह भावशान्ति का उदाहरण है। 





चतुर्थ उल्लास: | १७५ 


 एकस्सिनू शयने विपक्षरमपोनामग्रहे सुग्धया 
सद्यो मानपरिपग्रहग्लपितया चादनि कुर्वन्नपि। 
आवेगादवधीरितः प्रियतमस्तृष्णों स्थितस्तत्क्षगं 
साभुत्सुप्त इवेत्यमन्दवलितग्रीवं पुनर्वोक्षितः ॥५१॥। 
अधभ्रोस्धघुक्यस्यथ । 
उत्सिक्तत्य . तपःपराक्रमनिधेरम्यागमादेकत: 
सत्संगप्रियता चु बोररभसोत्कालश्च मां कर्षतः। 
चंदेही परिरमश्भ एव च मुहश्चंतन्‍्यमामीलयन्‌ 
आननन्‍्दी हरिचन्वनेन्दुशिशिरः स्निग्धो रुणद्ध| यन्‍्यतः ॥।४२॥। 
अजावेगहर्षयो: । 


भावोदय का उवाहरण 
. अनुवाद-- एक ही शय्या पर लेटे हुए नायक के हारा सौत का नाम 
लेने पर तुरन्त ही मान धारण कर खिन्न हुई उस मुग्धा नायिका ने चाट- 
फारिता (खुशामद) करते हुए प्रियतम को भी क्रोघावेश में झटक दिया 
(फटकार दिया) । तब नायक चुपचाप हो गया, उसी समय 'कहों सो न 
जाय' इसलिए गरवन को खूब मोड़कर फिर उसे देखते लगी ॥५१॥। 
पहाँ पर औत्सुक्य का वर्णन है । 
विभर्श-- यह श्लोक अमरुशतक से उद्धुत किया गया है । यहाँ पर मुग्धा 
नायिका का ओऔत्सुक्य रूप *यशभिचारीभाव प्रधान रूप से अभिव्यक्त होकर सहृदय को 
चमत्कृत कर रहा है । अतः. यह भावोदय का उदाहरण है। यद्यभ्रि यहाँ पर कोपशान्ति 
भी है, किन्तु उसके अनुभावों का वर्णन न होने के कारण इसे कोपशाल्ति के परिपुष्ट 
न होने से भावशान्ति का उदाहरण नहीं कहा जा सकता | 
भावसन्धि का उवाहुरण 
अनुवाद--गर्वगुक्‍्त, तप और पराक्रम के निधि परशुराम के आगमन 
से एक ओर तो उनके सत्संग का प्रेम और वीरोचित उत्साह का उद्र क मुझे 
खोंच रहा है तथा दूसरो ओर हरिचन्दन और चन्द्रमा के समान शीतल, 
आननन्‍्ददायक स्निग्ध सोता का यह आलिगन चेतस्य (चेतनता) .को व्यावत्त 
(विलुप्त सा) करता हुआ बार-बार सुझे रोक रहा है ॥५२॥ द 
यहाँ पर आवेग और हष॑ भावों को सन्धि है । 


१७६ | काव्यप्रकाशः 


क्वाकार्य शशलक्ष्मणः कवच च कुल भयो5पषि दृश्येत सा 
दोषाणां प्रशमाय नः श्रुतमहों कोपेईपि कान्‍्तं मुख । 
कि वक्ष्यन्त्यपकल्मषा, कृतधिय: स्वप्नेषपि हा दुर्लभा 
चेतः स्वास्थ्यमुपैहि कः खलु युवा धन्यो5धरं घास्यति ॥५३॥ 
अत्न वितकौ त्सुक्यमतिस्मरणशद्ूद॑नन्‍्यधघृतिचिन्तानां गबलता । भाव- 
स्थितिस्तक्ता उदाहृता च । 








विभर्श---यह श्लोक महावीरचरित से उद्धत है। यह परशुराम के आने पर 
राम को चक्ति है। यहाँ पर पूर्वाद्ध में आवेग रूप व्यभिचारीभाव ग्रम्प है और 
उत्तराद्ध में हर्ष रूप व्यभिचारीभाव गम्य है । दोनों का एक साथ ही विशिष्ट चम- 
त्काररूप में आस्वादन हो रहा है। अत: दोनों का मिलनरूप सन्धि होने से यह भाव- 
सन्धि का उदाहरण है । 
" । भावशबलता का उदाहरण 

अनुवाद -- कहाँ तो यह अनुचित कार्य और कहाँ चन्द्रवंश में जन्म ? 
क्या वह फिर कभी दिखाई बेगी ? दोषों के निवारण के लिए ही सेरा शास्त्र- 
ज्ञान है। भरे ! क्रोध में भी उसका मुख सुन्दर था ! पुण्यात्मा और चिद्वान्‌ 
लोग मुझे क्‍या कहेंगे ? बह तो स्वप्न में भी दुर्लभ है । है चित्त ! घेयें धारण 
करो, अरे ! कौन भाग्यशालो युवक उसके अधर का पांन करेगा ? ॥४३॥ 

यहाँ पर वितक, औत्सुक्य, मति, स्मरण, श्र, दैन्य, ४ति, चिन्ता 
इन (आठ) भावों की शबलता है। 

भावस्थिति का ऊपर वर्णन किया जा चुका है और उदाहरण भी 
दिया जा चुका है। | 


विभर्श--यह एलोक चिक्रमोबंशीय के चतुर्थ अच्धू से उद्ध,त॒ है । इसमें उबंशी 
को देखकर राज़ा पुरूरवा का कथन है | कुछ लोग इस श्लोक को प्रक्षिप्त मानते हैं । 
कुछ लोग इसे देवयानी के एपि ययाति की पंक्ति मानते हैं। वस्तुत: यह किसी प्राचीन 
की यक्ति प्रतीत होती है, ऐसा कम लाकर, वैद्यनाथ,  भीमसेन आदि विद्वान. कहते 
हैं | यहाँ पर अनेक भावों का एक साथ वर्णन होने से भावशबलता है । भावशबलता 
का तात्पयं है-- भावों का परस्पर सम्पर्क । अर्थात्‌ पूर्व-पूर्व भावों का उत्तरोत्तर भावों 
के द्वारा उपमर्दन होता है जिससे एक विशिष्ट चमत्कार उत्पन्न होता है, जिसे 
भावशबलता कहते हैं। यहाँ पर पुर्व-पूर्व भावों का उत्तरोत्तर भावों के द्वारा सम्मदंन 
किया गया है| ज॑से-- ४ 


..__.._...____॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒_॒_> >> जमिििदििमि कक कककककिककओई$ 


चतुर्थ उल्लास: | १७७ 


१. कहाँ मेरा यह अनुचित कार्य और कहाँ चन्द्र कुल ै--बितर्क 
(क्वाकार्य शशलक्ष्मण: क्व च कुलम ?) 
२. क्‍या वह फिर दिखाई ठेगी ! (भूयो5पि दृश्येत सा)--ओस्सुक्प _ 
३. हमारा शास्त्रज्ञान दोषों के परिमाजन के लिए है .(दोषाणां प्रशमाय न 
श्रुतम) “मति 
४. क्रोध में भी उसका मुख सुन्दर है (कोपेडपि कान्‍्तं मुखम्‌)--स्मरण 
४. पुण्यात्मा जन मुझे क्‍या कहेंगे? (कि वस्यन्त्पपकल्मपाः कृतधियः) 
पक्का 
६. वह स्वप्न में भी दुर्लभ है (स्वप्नेईपि सा दुर्लभा)--वैन्य 
७. है चित्त ! धैयें घारण करो (चेतः स्वास्थ्यमुपेहि)--धृति 
८. कौन युवक उसके अधर का पान करेगा ? (कः युवा धग्योज्धरं घारयति) 
; +चिन्‍्ता । 
इस प्रकार यहाँ पर वितर्कादि आठ भावों का एक साथ वर्णन होने से भाव- 
शबलता है | भाव यह कि यहाँ पर पूर्व-पूर्व वित्तक॑ आदि भावों का उत्तरोत्तर भावों 
के हारा, सम्मर्दन करके उत्तंरोत्तर औत्सुक्यादि भाव सामाजिकों के हृदय में अद्भुत 
चमत्कार उत्पन्न करते हैं, अतः यहाँ पर भावशबलता है । 
ध्वनिकार का कथन है कि यहाँ परे औत्सुक्य, स्मरण, दैन्य और चिन्ता ये 
चार ध्यू गाररस के व्यभिचां रीभाव हैं और वितक, मति, शंका और घृति ये चार 
शान्तरस के व्यभिचारीभाव हैं। इस प्रकार दो विरोधी रसों का एक साथ वर्णन होने 
से दोनों के आल्म्बनक्य और नैरन्तयं रूप दोष भी होगा | इस पर ध्वनिकार कहते 
हैं कि जहाँ पर दो विरोधी रसों का बाध्यत्वेन वर्णन होता है, 2 दँ पर आश्रयक्‍य 
एबं नैरन्तयं रूप दोष नहीं होता | यहाँ पर शान्तरस के 5 वितक्क, 
मति, शंका और घृति का क्रमशः श्वृंगाररस के व्यभिचारीभावों के द्वारा उत्तरोत्तर 
बाध हो जाता है, अतः यहाँ पर आलम्बनैक्य और नैरन्तयं रूप दोष नहीं है । 
भावशान्त्यादि के समान व्य भिचारीभावों की एक पाँचदीं अवस्था भावस्थिति 
भी है, अतः यहाँ भावस्यथिति का भी उदाहरण देना चाहिए याँ। इस पर काव्य- 
प्रकाशकार कहते हैं कि भावस्थिति का वर्णन पहिले 'व्यभिचारी तथाड्जित:--सू० 
४८* में किया जा चुका है और वहीं पर 'जाने कोपपराडः मुखी"'४६' द्वारा उसका 
उदाहरण भी दिया जा चुका है | हेमचन्द ते काव्यानुशासन में भावस्थिति का टदाहरण 
निम्न प्रकार दिया हैंक- 
तिष्ठेत कोपवश[ त्प्रभावपिहिता दीघं न सा कृप्पति, 
स्वर्गापोत्पतिता भवेन्मयि पुनर्भावाद्रमस्या सनः। 
ता हत्त' विद्युषद्धिधोडपि न च में शक्ताः पुरोवत्तिनों 
सा चात्यन्तम् गोचरं नयनयोर्यति हि को5पं विधिः॥ 
हर ; 


१७८ | काब्यप्रकाश: 


(पु० ५१) मुख्ये रसेडपि तेडड़्ित्वं प्राप्नुवन्ति कदाचन । 
ते भावशान्त्यादयः । अज्ित्वं राजानुगतविवाहप्रवृ त्तभृत्यवत्‌ । 
जज 7 7-77 
अनुवाद -(सृ० ५१) मुख्य रस के होने पर प्ो वें भावशान्त्यादि 
कभो-कभी प्रधानता को प्राप्त हो जाते हैं। 
अनुवाद--वे भावशान्ति आदि राजा के द्वारा अनुगत विवाह के लिए 
जाते हुए भृत्य के समान प्रधानता को प्राप्त हो जाते हैं। 


विमर्श -यहाँ पर मम्मट का अभिप्राय यह है कि रस के मुख्य होने पर प्री 
कभी-कभी भावादि अज्ञी (प्रधान) रूप में प्रदर्शित किये जाते हैं | तात्पयं यह है कि 
जब ये मावादि रस की अपेक्षा विशेष चमत्कारजनक होते हैं तव ये अज्ी प्रधान हो 
जाते हैं । जैसे --राजा के किसी भृत्य का विवाह हो और वह भृत्य सज-धज कर बर 
रूप में आगे-आगे चल रहा है भर राजा गादि उतके पीछे-पीछे चल रहे हों, वहाँ 
पर भृत्य को ही प्रधानता होती है, राजा की नहीं | उसी प्रकार ये भावादि रस के 
अज्ध होते हैं और रस अज्भी (प्रधान ) होता है; किन्तु कभी-कभी ये भावादि प्रधान 
रूप में ज्यक् ग्य होते हैं अर्थात्‌ इत भावादि के उद्रेक से आस्वाद: ( चमत्कार) होता है 
वहाँ पर भावादि प्रधान होते हैं। अतः बहाँ भावध्वनि होती है । बस्तुतः यह प्रघानता 
आधभातत: कुछ मम्रय के लिए होती है, और अन्तिम प्रधानता तो रस की रहती है। 
उपयु क्त कथन का तास्पय॑ यह है कि जहाँ पर विभावादि क्े द्वारा अभिव्यक्ति स्थायी- 
भाव के उद्रेक से रगास्वादन होता है वहाँ रसध्वनि होती" है और जहाँ गर अनुभावों 
है द्वारा अभिव्यक्त व्यभिचारीभाषों के उद्ेक से जास्वादन होता है वहाँ भावध्वनि 
- होती है। इनके अतिरिक्त जहाँ पर विभाव और अनुभाव ही चमत्कारजनक होते हैं 
इर्ड़ा वस्तृध्वनि एवं अलंकारध्वनि होती है । 
। सेलक्ष्यक्रमव्यड ग्यध्वनि 4 
_ काब्यप्रकाश में ध्वनि के दो भेद बताये गये हँ--अविवक्षितवाच्यध्वनि और 
विचक्षित/स्थपरवाच्यभ्वनि । इनमें अविव्षितव ज्यध्वनि को लक्षणामूलक ध्वनि और 
विवक्षितान्यपरवाच्यध्व नि को अभिधामूलक ध्वनि कहते हैं। अविवक्षितवाच्यध्वनि 
/लक्षणा मुलक ध्वनि) के दो भ्रद होते “ै--अर्थात्तरसडः ऋमितयाच्य और अत्यन्त- 
निर्म्कृनवाब्य । ब्रिवश्लितान्यपरवाब्यथ्वनि (अभिधामूलक ध्वनि) के भी दो भेद होते 
है--अमंलध्यक्रमब्यक ग्य भीर संलक्ष्यकमआाइज्य । इनमें नेसंलक्ष्यक्रमव्यड ग्य को 
ग्सादिध्वनि कहने हैं । यहाँ तक असलक्ष्यक्रमब्यडः पय (रसादिध्वति) के आठ प्रकारों 


| विवेचन किया जा चुका है | अंब सलक्ष्यक्रमच्यक ग्य के फ्रेनों का निरूपण 
करने हैं-- 











चतुर्थ उल्लासः | १७६ 


(सु० ५२) अनुस्वानाभसंलक्ष्यक्रमव्यड ग्यस्थितिस्तु यः ॥३७॥ 
शब्दार्थोभयशक्त्युत्यस्त्रिधा स कथितो ध्वनिः ॥ 
शब्दशक्तिमूलानु रणनरूपव्यडः ग्यः, अर्थशक्तिमूलानु रणनहूपव्यड ग्य:, 
उभयशक्तिमूलानु रणनरूपव्यडः ग्यश्चेति त्िविध: । 
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अनुवाद (सु० ५२)--अनुस्वानाभ संलक्ष्यक्रमव्यड ग्य नामक जो ध्वनि 
है वह शब्दशक्त्युत्य, अर्थ शक्त्युत्थ और उभयशक्त्युत्थ प्रेद से तीन प्रकार 
फी होती है !३७॥। ; 

शब्दशक्तिमूलानु रणनरूपव्यड ग्य, अर्थशक्तिमूलानु रणनरूपव्यड ए्य 
तथा उभयशक्तिमूलानुरणनरूपव्यडग्य इस प्रकार (संलक्ष्यक्रमव्यडग्य) . 
तीन प्रकार का होता है | 

विमर्श --अनुस्वान का अर्थ 'अनुरणन' होता है | घण्टा वजाने के बाद प्रधान 
शब्द की प्रतीति के अनन्तर जो पत्ति ध्वनि होती है उसे अनुरणन या अनुस्वान कहते 
हैं, इसी के समान संलक्ष्यक्रमव्यडः ग्य भी होता है। (अनू पश्चात्‌ रबात रणन *लि- 
ध्वनिर्वा, तदाभ: तत्सहशोः्नुस्वानाभः संलक्ष्यक्रमब्यड ग्यः मुल्याथंप्रतीत्यनस्तर हि 
घण्टानु रणनप्रतिम: ।) जिस प्रकार घण्टा वजाने पर मुख्य शब्द और अनुरणन ४ननि 
में क्रम झा स्पष्ट अववोध होता है उसी प्रकार संलक्ष्यक्रमव्यडः ग्य में भी " वाज्य और 
व्यडः ग्य के पूर्वापर क्रम का वोध रहता हैं इसीलिए उसे संलक्ष्यक्रमव्यक ग्य कहते हैं । 
(संलक्ष्यों ज्ञेयः क्रम: पौवापर्य यस्मिन्‌ व्यड ग्ये स संलक्ष्यक्रमव्यडः ग्यः)। अर्थात्‌ 
जहाँ पर वाच्य और व्यड ग्य के पूर्वापर क्रम का स्पष्टत: ज्ञान (भान) हीतो है उसे 
संलक्ष्यक्रमव्यक ग्य कहते हैं। यह संलक्ष्य॥मव्यक ग्य त्तीन प्रकाश का होता हैं 
(१) शब्दशक्त्युदूभव, (२) अर्थशक्त्युदूभव, और (३) उभयशतत्युद्‌भव । यत्तरत गह 
अनु रणनमूलकध्वनि है अत. इसे ऋमश: शब्दणक्तिमूलानु रणनध्वत्ति, अर्थ क्तिमूलानू रणत 
घचनि तथा शब्दाधोभयणक्तिमुलात रणन ध्वनि भी कहते हैं । 

ध्वन्यालो ककार ने संलक्ष्यक्रमत्यड़ ग्य के केवल दो भेदों हा निरूगण का: 
है - शब्दशक्तिमूलक ध्वनि और अर्थशक्तिपूज्ञक छवि | उन्होंने उभ प्याक्तिमूलवरर्ता 
को स्वीकार नहीं किया हैं-- ४ 

ऋमेण प्रतिभास्यात्मा यो$नुस्वानसब्निभः। 
शब्दार्थशक्तिमूलस्वात्‌ सो5पि हूं सा व्यवस्थित: ॥२२०॥। 

मम्मट ते शब्दपरिवत्यसह को शब्दण क्तिमुलक, णशब्दपशियृत्तिग़ह को 3 शशक्त्ति 

मूलक भर शब्दग रिवृत्यसह॒त्व-सहृत्व को उभग!श फिमूलक जहा है । अत जहा जिस 
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तत्र -- 
(सृ० ५३) अलडूपरोष्थ वस्त्वेव शब्दाद्यत्नावभासते ॥। ३८॥। 
प्रधानत्वेन स ज्ञयः शब्दशक्त्युद्भवो द्विधा । 
वस्त्वेति अनलझ्कुरं वस्तुमात्रम्‌ | आद्यो यथा-- 
उल्लास्य कालकरवालमहास्ब॒वाहं 
देवेन येन जठरोजितगर्जितेन । 
निर्वापित: सकल एव रणे रिपुणां 
धाराजले स्व्रिजगति ज्वलित: प्रताप: ॥४४। 
शब्द से जो व्यक-ग्यां निकलता है उस शब्द के हूटा देने पर उसके स्थान पर उसका 
इसरा पर्यायवाची शब्द रख देने पर वह व्यड, ग्यार्थ नहों निकलता, शब्द परिवततंन को 
सहन न करने के कारण उसे शब्दप रिवृत्यस॒ह कहते हैं। जहाँ पर जिस शब्द से जो 
व्यक्ष ग्यार्थ निकलता है, उसके स्थान पर उस शब्द का पर्यायवाची शब्द रख देने पर 
भी वही अथं निकलता है। इस प्रकार शब्द परिवर्तन को सहन करने के कारण उसे 
शब्दपरिवृत्तितह कहते हैं। जहाँ पर शब्दपरिवृत्यसह और शब्दपरिव त्तिसह दोनों का 
व्यक् ग्यायं के प्रतिपादन में समान प्रघानता रहती है, वहाँ शब्दार्थो भयशक्त्युद्भव ध्वनि 
होती है । (परिवृत्यसह॒शब्द्राचुयें शब्वशक्तिमूलत्वम, परिवृत्तिसहशब्दप्राचुर्थें त्व्ष- 
भक्तिमूलत्वम्‌, तत्साम्पे तूमयशक्तिप्राधान्यादुभयशक्तिमूलत्वम्‌) । प्रदीषकार का भी 
यही अभिप्रश्य है कि जहाँ पर जिस शब्द से जिस अर्थ की प्रतीति होती है, उसके 
पर्धाय से उस अर्थ की प्रतीति नहीं होती, वहाँ शब्द शक्त्युदूभवघ्ननि है और जहाँ पर 
पययिवाचक शब्द से उसी अर्थ की प्रतीति होती है, वहाँ अ्थंशक्त्युद्भव, ध्वनि होती है । 
शब्दशक्त्युद भव ध्वनि-- 

: अनुवाद -(सू० ५३) (उनमें) जहाँ थर शब्द से वस्तु अथवा अलडूर 
प्रधान रूप से अभिव्यक्त (प्रतीत) होते हैं, वह शब्दशक्त्यदुभवध्वनि दो 
प्रकार को होतो हैँ ॥३८।। 

विमर्श--संलक्ष्यक्रम के उपयुक्त तीन भेंदों में से शब्दशक्त्युदूभव ध्वनि के दो 
भेद होते हैं--वस्तुष्वनि और अलद्ु रध्वनि । भाव यह कि जिस घ्वनि में अलड्भार 
अथवा वस्तु मात्र शब्दपरिवृत्यसह रूप शब्द से प्रधान रूप में अवभासित होता है, उसे 
गब्दशक्त्युदूभव ध्वनि कहते हैं । वह अब्दशक्त्युद्भव ध्वनि दो प्रकार की होती है. 
अलंकारध्वनि और उस्तुध्वनि | इनमें प्रथम अलंकार ध्वनि का उदाहरण देते हैं--- 

अनुवाद-- ( प्राकरणिक-राज पक्ष में) - कठोर एवं बलवत्‌ गर्जेन करने 
वाले जिस राजा ने (वेयेन-राक्षा) काल रूप खड़ग को मह॒ती धारा रूप जल « 
के प्रधाह को अतिशय करके (उल्लास्प) अर्थात्‌ पानोवार तलवार को उठाकर 
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अत वाक्स्यासम्बद्धार्थीविधायकत्व' मा प्रसाड क्षीदितिप्राकरणिका- 
प्राकरणिकयोरूपमानोपमेयभाव: कल्पनी य इत्यत्नोपमालद्भारो व्यडः ग्यः । 





तोनों लोक में प्रज्वलित समस्त अ्रताप (शोर्यातिशय रूप तेज को) खड्ग को 
धारा रूप जल से युद्ध में शान्त कर विया ॥५४।॥ 

(अप्राकर णिक-इच्च्र पक्ष में)--जिस इन्द्र ने गम्भीर गर्जन से युक्त 
वर्षाकाल के सूचक नवोन मेघ को प्रकट करके जलपात रूप कोलाहल के 
मध्य (अथवा) रण-रण शब्द करने पर) धारा-जल से तीनों लोक में जल के 
शन्न सूर्य आवि प्रकृष्ट समस्त तेज (उष्णता) को शान्त कर दिया ।।५४।॥ 

. अनुवाद (वृत्ति)-यहाँ पर वाक्य के असम्बद्ध अर्थ का कथन अर्थात्‌ 
अविवक्षित अर्थ का प्रसंग न आ जाय, इसलिए प्राकरणिक (राजपक्ष) और 
अश्नाकरणिक (इन्द्रपक्ष) में उपमानोपमेय भाव की कल्पना की जाती है, अतः 
यहाँ पर उपमा अलझ्धार व्यंग्य है। 

विमशं--यहाँ पर प्राकरणिक राजा का प्रताप-वर्णन और अप्राकरणिक इन्द्र 
का प्रताप वर्णन रूप दोनों अर्थों में पारस्परिक सम्बन्ध न मानने पर वाक्य असम्बद्ध 
(अविवक्षित) अर्थ का अभिधासक (बोधक) हो जायगा अथवा यदि यह कहा जाय कि 
'करवाल्नमुल्त्रास्थ इतना ही कहने पर प्राकरणिक अर्थ का बोध हो जायगा तो 'काल' 
आदि विशेषण निरथंक हो जायगा, इसलिए असम्बद्ध अर्थ की प्रतीति होगी । इस दोष 
के परिहार के लिए यहाँ पर प्राकरणिक और अप्राकरणित राजा और इन्द्र में साहश्य 
सम्बन्ध मानना चाहिए, इसलिए यहूँ प्रधान रूप से उपमा अलंकार ही ध्यडःर्य है । 

प्रदीपषकार का कथन है कि यहाँ पर 'करवालमुल्लास्य' एतावन्मात्र कयन करने 
पर जो इस प्रकार का शब्द प्रयोग किया गया है, वह असम्बद्ध अर्थ का अभिघायक्क 
न हो, इसलिए अप्राकरणिक इन्द्र, मेष आदि के साथ प्राकरणिक राजा, करवाल आदि 
का उपमानोपमेत्र भाव सम्बन्ध है, इसलिए उपमा अलंकार व्यक्त ग्य है और वह शब्द- 
शक्तिमूलक ध्वनि है। क्योंकि यहाँ पर 'देव' के पर्याय 'भूप” आदि शब्दों के रख देने 
पर उम्र अर्थ की प्रतीति नहीं होती । 
| उद्योतकार का कघन है कि यहाँ पर व्यड ग्यार्थ से अभिन्न श्लिष्ट शब्द के 
ध्रयोग से विशेषण-कृत साहश्य की प्रतीति होती है। कित्तु यहाँ द्वितीय अर्थ की 
प्रतीति के बिना उपमा का बोध नहीं होगा और उसके बोध होने पर ही शब्दशक्ति- 
मूलक ध्वनि होती है । यद्यपि उपमानधूत द्वितीय अर्थ के वस्तुरूप होने पर भी च्यंग्यत्व 
है, तथापि उपमान के द्वारा ही उपभेय के उत्कर्ष से अलंकार-ध्वनि होती'है । प्रकरण 
के द्वारा अभिधाशक्ति प्रथम अर्थ (राजा पक्ष में) नियन्त्रित हो जाने से शित्तष्ट शब्द 
के प्रयोग से द्वितीय अर्थ की व्यड ग्यता होती है । 
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तिग्मरुचिरप्रतापो विधुरनिशाक् द्विभो ! मधुरलील: । 
मतिमानतत्त्ववृत्ति: प्रतिपदपक्षाग्रणीविभाति भवान्‌ ॥५५॥ 
अन्न कंकस्य पदस्य द्विपदत्वे विरोधाभास: । 
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भाव यह कि यहाँ पर किसी राजा के प्रताप का वर्णन है जो प्राकरणिक (वाच्य' ] 
अर्थ है, किन्तु यहाँ एक अब इन्द्र के पक्ष में भी होता है जो अप्राकरणिक ([प्रत्तीय- 
मान) अर्थ है। यहाँ 'देवेन' इस शब्द के माहात्म्य -से प्राकरणिक राज-प्रताप-वर्ण न 
रूप अर्थ का बोध कराकर अभ्रिधाशक्ति के नियन्त्रित हो जाने पर द्वितीय इन्द्र प्रताप 
वर्णन रूप अश्नाकरणिक (प्रतीयमान) अर्थ की प्रतीत्ति व्यंजना के द्वारा होती है । 
यहाँ पर श्ल्षिष्ट शब्द के प्रयोग से विशेषणों के हारा दोनों अर्थों में साहए्य होने से 
उपमानोपरमेयभाव सम्बन्ध की कल्पना की जाती है अतः यहाँ उपमा अलंकार व्यडः ग्य 
है, क्योंकि उपमा के द्वारा ही यहाँ व्यद्म ग्याथं की प्रतीति होती है । 

अनुवाद--है विभो ! आप दुष्टों पर कठोर और सज्जनों पर-रुचिर 
(मनोहर) प्रताप वाले, शत्रुओं के संहार करने वाले, मधुर चेष्टा करने 
वाले, ब॒द्धि (मति) और प्रयाण के द्वारा तत्त्व (ययार्थ-बस्दु, में व्यवहार 
वाले, पग-पण एर अपने लोगों के सुद्तिया (अग्रणी, प्रधान) होकर 
शोभित हैं ॥५४॥। - 

यहाँ पर एक-एक पद के दो-दो पद बना देने पर बिरोधाभास है। 

विमशं--सहाँ पर पद्भंगमूलक विरोधाभास अलंका रघध्वनि है। यहाँ एक-एक 
पद के विच्छेद द्वारा दो-दो पद बना देने पर विरोधाभास होता है| जसे --है विभो ! 
आप तिम्मरचिरप्रताप:' अर्थात्‌ तीक्ण (कठोर) एवं रचिर प्रताप बाले हैं, अथवा 
तिग्मरुचि: (सूय:)--अग्नतापः (प्रतापरहित, अनुष्ण) अर्थात्‌ सूर्य होते हुए भी प्रताप- 
रहित (तेज-हीन) हैं; यह विरोघ प्रतीत हो रहा है। इसी प्रकार आप विधुर- 
निशाकृतू (शत्रुओं के संहारकर्त्ता) हैं, यहा विधु:+ अनिशाक्ृत्‌ भर्थात्र चन्द्रमा होकर 
भी निशाकृत्‌ (निशाकर) नहीं हैं, यह विरोध है। जो चन्द्रमा है वही निशाकर है, 
किन्तु आप चन्द्रमा होकर भी निशाकर नहीं हैं, यह विरोध प्रतीत हो रहा है। 
विरोध परिहार विधुर (शत्रु) के निशाकृत्‌ (नाशक) हैं। आप मधुरलील: (मधुर चेष्टा 
वाले) हैं। ग्रद्मा मधु; (वसन्त) +अलील: (क्रीड़ाशुन्य) हैं अर्थात्‌ वसन्‍्त होकर 
भी लीलाशून्य हैं, यह विरोध है । किन्तु मधुर जीला (चेष्टा) से यूक्‍त अर्थ होने पर 
लीला का परिहार हो जाता है। आप मतिमानतत्त्ववित्‌ हैं। अर्थात्‌ मतिमान्‌ 
(बुद्धिमान) होने पर भी अतत्त्ववित्‌ (तत्त्व को ग्रहण न करने वाले] हैं, यह विरोध है। 
किन्तु मति (बुद्धि) और मान (प्रमाण) से तत्त्ववित (तत्व-पाथार््य को जानने वाले 
हैं; यह अर्थ होने पर विरोध का परिहार हो जाता है। आप प्रतिपदपक्षाग्रणी रह 
अर्थात्‌ प्रतिपद्‌ (प्रतिददा की तिथि)+-अपक्षाग्रणी (प क्ष-शुक्ल या कृष्ण पक्ष * 


७. "्ाधनाभा८ नं नानक क 











चतुर्थ उल्लास: | १८३ 


अमितः समितः प्राप्तंरुत्कर्षहंषंद प्रभो। - 
अहित: सहित: साधुयशोभिरसतामति ॥५६॥ 
अत्रापि विरोधाभात्तः । 


नी ननननन-नााया।।।।।।। नी चिकक्‍ंअ्ल्‍,पनलल-भीययी 








अग्रणी - प्रथम तिथि नहीं हैं), यह विरोध प्रतीत हो रहा है, किन्तु प्रतिपद (पग-पग 
पर) पक्ष (अपने पक्ष में) अग्रणी (अग्रगण्य, मुखिया) हैं। यह अर्थ करते पर विरोध 
का परिहार हो जाता है। इस प्रकार यहाँ पर प्रकरण से अभिधाशक्ति के प्राकर्रणक 
(प्रकृत) अर्थ में नियन्त्रित हो जाने से अश्राकरणिक (अप्रकृंट द्वितीय) अथ्थ और उससे 
सम्वद्ध विरोध का आभास यहाँ पर व्यह्ल ग्य है। अर्थात्‌ यहाँ पर विरोधाभासत अलंकार 
व्यड्ग्य है । ० 

अनुवाद-हे हर्षद विभो | आप संग्राम (युद्ध) से प्राप्त उत्कर्षों से 
असीमित (अमित) हैं, सुन्दर यशोराशि से सम्पन्न (सहित) दुष्टों के शतन्र 
(अहित) हैं ॥॥५६॥ 

यहाँ पर भी विरोधाभास अलंकार व्यड ग्य है। 

विमश--यह असजझ्भपलमूलक विरोधाभास अलझ्कूरध्वति का उदाहरण है 
यहाँ पर किसी राजा की प्रशंस। की गई है । हे राजन्‌ ! आप हर्षद हो भर्थात्‌ शत्रुओं 
के हर्ष को ख़ण्डित करने वाले (हर्ष गति खण्डपति इति) तथा मित्रों को हुए देने वाले 
(हु ददाति इति हर्ष दः) हो । यहाँ पर "अमित: -- समितः तथा 'अहितः', 'सहिदः पदों 
में विरोधाभास अलझ्छार व्यडग्य है । जो अमित है वह समित कंसे हो सकता है ! और 
जो अहित (हित रहित) है वह सहित (हित-सहित) कैसे हो सकता है ? यह विरोध 
है; किन्तु 'समित:' को 'समित्‌' शब्द का पदचमी विभकत्मन्त रूप मानकर 'समित:' 
अर्थात्‌ युद्ध से प्राप्त उत्कर्ष रूप अर्थ करने पर विरोध का परिहार हों जाता है। इसी 
प्रकार 'अहितः-सहित:' में 'साधु यशोभिः सहितः असतांमहित: ,अंन्वय करने पर विरोध 
का परिहार हो जाता है । इस प्रकार यहाँ पर प्रकरणादि से अभिधाशक्ति के राजवर्णन 
रूप प्राकरणिक अर्थ में नियन्त्रित हो जाने पर अप्राकरणिक द्वितीय अर्थ (विरुद्ध अर्थ) 
का आभास व्यक् ग्यार्थ है । 

काव्यप्रदीषकार का कथन है कि जहाँ कहीं भी विरोधाभास प्रतीत हो, वहाँ 
सर्वत्र व्यडः ग्य नहीं होता । जब 'अपि'- 'च' आदि शब्द प्रयुक्त होते हैँ तो विरोधाभासत 
वाच्य होता है, व्यक ग्य नहीं और यदि 'अपि', 'च' आदि शब्दों का प्रयोग नहीं होता 
तो वहाँ पर विरोधाभास व्यडःग्य होगा (त्र॒मु बिरेधस्प कि सर्वत्र स्यड़ ग्यत्वभेव £ 
नेत्युच्यते ॥ तत्कियतो सोसा ? अपि शब्दादेबिरोध--व्यक्ूजकस्प भावे बाच्यत्वं, 
तदभावे व्यड ग्य त्वभिति । यहाँ पर. 'भमितः-समितः' 'अहितः-सहितः के बीच में 
'अपि' शब्द का प्रयोग नहीं हुआ है, अतः यहाँ विरोधाभास व्यडः ग्य है । 


ताक. 3++-+>- मानना कि ता ५“... 3. 
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निरुषादानसम्भारमभित्तावेब तन्‍वते । 
जगच्चित्र' नमस्तस्मे फलाश्लाध्याय शूलिने ॥५७॥ 
अन्रव्यतिरेकः । 

अलंकार्यस्यापि ब्राह्मणश्र सणन्यायैनालंकारता । 
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अनुवाद--तु लिका आदि उपकरण के बिना और आधारभित्ति के 
बिना हो अनेकविध जगत्‌ रूप चित्र का निर्माण करने वाले कला में 
श्लाध्य (चन्द्रकला से श्लाध्य) उस शिव को नमस्कार है ॥५७॥ 

यहाँ व्यतिरेक अलंकार व्यंग्य है । 

विमर्श--यहाँ पर व्यज्जना के द्वारा चित्र शब्द का अर्थ आलेख्य' और कला 
शब्द का अर्थ आलेख्य क्रिया कौशल होता है । “है झथीक व्यतिरेकालंकार ध्वनि का 
उदाहरण हूं । जहाँ पर उपमान की अपेक्षा उपसेय का आधि+ 4 (उत्कषं) वर्णित होता 
दे वहाँ पर व्यतिरेक अलंकार होता हैं (उपमानाद्‌ यवन्यस्प व्यतिरेकः स एवं सः ॥॥ 
. 'भान्यत: चित्रकार तूलिका आदि उपकरणों से अधारभित्ति पर चित्र रचना करता 
है किन्तु महादेव शिव बिना किसी उपकरण के तथा बिना किसी आधार के ही संसार 
रूप चित्र का निर्माण करता हैं । अत: तूलकादि उपकरण से आधारभित्ति पर चित्र 
निर्माण करने वाले 5पसानभूत कलाकारों की अपेक्षा बिना उपकरण और बिना आधार 
के जगवित्र का निर्माण करने बाले उपमेस भूत शिव का आधिक्य (उत्कष॑ं) वर्णित 
होने से यहाँ पर व्यतिरेकालंकार व्यडः ग्यं है । 

अनुवाद (यद्यपि अलंकार ध्वनि के इन उदाहरणों में) उपसालंकार 
ध्वनि आदि अलंकार्य हैं, तथापि जाह्मगश्रमणन्याय से उन्हें अलंकार कहा 
जाता है। 

विमशं --अललंकार ध्वनि के उद। हरणों में व्यडः गय उपमा बादि अत्ंकारों की 
स्ानता होने से वे अलकार्य होंगे, अलंकार नहीं, वयोंकि जो प्रधान होता है वह 
अलेकायं होता है। यहाँ पर उपमा आदि व्यड मय होने से प्रधान हैं, अत: वे अलंकार्य 
होंगे, अलंकार नहीं । यहाँ अलंकार व्यड ग्य है। इस पर कहते हैं कि यद्यपि व्यडः ग्याथ 
के प्रधान होने हे बह अज्कार्य होगा, भत्रकार नहीं होगा, फिर पी ब्राह्मणश्रमण 
न्याय से अलंकार रूप अर्थ को अलंकार हा जा सकता है। जैसे कोई ब्राह्मण बौद्ध 
परम में दीक्षित हो जाने प्ले अ्रमण' हो जाता है। बौद्धभिक्ष हो जाने पर वह 
नाहाणत्व-जाति से मुक्त हो जाता है, अत: उसे बाह्मण कहना उचित नहीं है, किन्तु. 
व्रॉद्भिक्ष होते के पूर्व वह ब्राह्मण था, इस लिए उसे 'ब्राह्मण-भ्रमण' कह दिया जाता 
हैं । उसी प्रकार व्यडग्य (अलंकायं) रूप अर्थ को उसके पूर्व कालिक अलंकारत्व को 
ध्यान में रखकर अलंकार कह दिया जाता है | 


चतुर्थ उल्लास: | १८४ 
बस्तुमात्र यथा -- 

पंथिण ण एत्य सत्थरमत्थि मर्ण पत्थरत्थले गामे। 
उण्णअपओहरं पेक्खिकण जइ वससि ता वससु ॥४८५॥ 

पथिक ! नाज्न श्षस्तरमस्ति सनाक प्रस्तरस्थले ग्रामे । 

उन्नतपयोधरं प्रेक्ष्य यदि बससि तदा बस ॥५८॥ 

(इतिसंस्कृतम्‌) । 

अन्न यद्यप्युपभोगक्षमोईसि, तदा5ःस्वेति व्यज्यते । 
शनिरशनिश्च तमुच्च॑निहन्ति कुप्यसि नरेन्द्र ! यस्मे त्वम्‌ । 
यत्र॒ प्रसोद्सि पुनः भात्युदारो5नुवा रश्च ॥५६॥ 
अन्न विरुद्धावषि त्ववनुवत्त नाथंमेक कार्य कुरुत इति ध्वन्यते । 





वस्तुमात्र का उदाहरण-- , 

अनुवाद -है पथिक् ! इस पत्थर वाले गाँव में (पहाड़ी गाँव में) 
तनिक भो बिह्तर (बिछौना) नहीं है, किन्तु उठे हुए पयोधरों (मेघ या स्तनों) 
को देखकर यदि ठहरना चाहो तो ठहर जाओ ॥॥५८॥। 

यहाँ पर यदि तुम उपभोग के लिए समर्थ हो तो ठहर जाओ, यह 
व्यड ग्यार्थ अभिव्यक्त होता है । 

विमश --यहाँ पर कोई नायिका किसी पथिक से कह रही है कि ;हे पथिक ! 
इस पहाड़ी गाँव में विछीना नहीं है अर्थात्‌ सोते समय बिछाने के लिए' ब्रिछावन नहीं 
है, किन्तु उमड़ते हुए बादलों को देखकर यदि रुकना चाहो तो. रुक लो। यहाँ पर 
नायिका के ऐसा कहने का अभिप्राय यह है कि इस पहाड़ी गाँव में पत्थर के समान 
जड़ (मूल) लोग रहते हैं, मुखों के इस गाँव में शास्त्र (परस्त्री के सम्भोग का निषेध 
करने वाला शास्त्र अथवा कामशास्‍्त्र), कहीं भी नहीं है, किन्तु यदि सम्भोग करने में 
समर्थ हो तो उठे हुए क्तनों को देखकर यहाँ ठहर सकते हो । यह व्यडः ग्यार्थ ध्वनित 
हो रहा है| अत: यह वस्तुध्वनि का उदाहरण हैं| ' 

. अनुवाद--है राजन्‌ ! आप जिस पर ऋद्ध हो रहे हैं उसे शनि (ग्रह) 
और अशनि .(वज्च) जोर से मारता हैं ओर जिस पर प्रसन्न होते हैं, बह पुरुष 
महान्‌ दाता (उदार) और स्त्रो से अनुगत (अनुकल स्त्रियों से युक्त) शोभित 
होता है ॥५६॥ 

यहाँ पर विरुद्ध होते हुए भी (शनि और अशनि) तुम्हारा अनुसरण 
करने के लिए एक कायं करते हैं; यह अथ्थं घ्वनित होता है। 


१८६ | काब्यथकाश: 


विमर्श--यहाँ पर पूर्वाद्ध में वस्तुध्वनि और उत्तरार्द्ध में विरोधालंकारध्वनि 
है | यहाँ पर पूर्वाद्ध में 'नत्र पद के विरोधार्थक होने से “अशनि' पद का शनि- 
विरोधी (न--शति) रूप अर प्रकट होता है। इस प्रकार परस्पर विरुद्ध होते हुए 
भी शनि और अशनि दोनों एक ही कार्य करते हैं, इस प्रकार वस्तु रूप अर्थ घ्वनित 
होता है (विदुद्धावपि त्वदनुवत्तनायंमेक कार्य कुरुतः)। भाव यह कि शनि और 
अशनि परस्पर विरुद्धार्थवज!चक भी आपके आदेश-पालन के लिए 'हवन' रूप एक 
कार्य करते हैं तात्पर्य यह कि है राजन्‌ ! आपके विरोधी भी आपकी प्रसन्नता के लिए 
एकमत होकर एक कार्य करते हैं, अतः पूर्वाद्ध में वस्तु व्यड ग्य होने के कारण वस्तु- 
ध्वनि है। उत्तरार््ध में एक कार्य करने की प्रतीति नहीं होती, अपितु विरोध प्रतीत॑ 
हो रहा है, अतः यहाँ विरोधालंकार ब्यह ग्य है । प 


प्रदीपकार का कथन है कि यहाँ पर पूर्वार्द्ध में शनि और अशनि परस्पर 
विरुद्ध होने पर भी आपकी अनुकूलता के लिए एक कार्य करते हैं, यह वस्तु रूप थर्थ 
घ्वनित होता है | यहाँ पर विरोधालंकार नहीं है। क्‍योंकि 'शनि' ओऔर “अशनि' 
दोनों सामानाधिकरण्य नहीं है, विरोध की वहीं विश्वान्ति हो जाती है। उत्तराष्ध 
वाबय वस्तुध्वनि का उदाहरण नहीं है; क्योंकि उत्तराद्ध वाक्य में 'व' (चकार) पद 
'अपि! अर्थ का वाचक है, अत्त: वहाँ विरोधालंकार वाच्य हो जाता है. जैसा कि 
विरोधाभास अलंकार ध्वनि के द्वितीय उदाहरण के निरूपण के अवसर पर बताया 
गया है कि जहाँ-पर 'अपि', “'च' आदि शब्दों का प्रयोग होता है वहाँ पर विरोधालंकार 
वाच्य हो जाता है (अधि शब्दादेविरोध-व्यञ्जकस्य भावे वाच्यत्वम, तवध्ाजे ज्यहः ग्य- 
त्वभिति) । यदि यहाँ पर 'च” पद समुच्बय अर्थ का वाचक होगा त्तो विरोधालंकार 
ही व्यडा ग्य होगा । । | 


टिप्पणी -- आन न्दवर्धन शब्दणशक्त्युदृुभव ध्वनि की मीमांसा करते हुए कहते 
हैं कि जहाँ पर कोई ऐसा अलंकार रूप अर्थ चमत्काराधायक होता है जो शब्दतः 
उपात्त (कथित) नहीं होता, वल्कि आतक्षिप्त होता है, वहाँ पर शब्द शक्त्युदुभव ध्वनि 
ह।ती है-- 
आक्षिप्त एबालंकारः शब्दशकत्या प्रकाशते | 
पस्मिप्ननुक्त: शब्देन शब्द शक्त्युव्‌श्॒वों हि सः॥ 
मम्मर ने इसी आधार पर शब्द शक्त्युद्भव ध्वनि का विवेचन किया है। 
अथंशक्षत्य दू भ्व-ध्वनि 


इस प्रकार संलक्ष्यक्रमव्यड ग्य ध्वनि के शब्दशक्त्युदूभव ध्वनि के अलंकारध्वनि 
और वस्तुध्वनि इन दो भेदों के निरूपण करने के पश्चात्‌ अब अधंशक्ति मूलानुरणन- 
ध्वनि अर्थात्‌ अधंणशक्त्युद्भव ध्वनि के भेदों का निरूपण करते हैं-- 





चतुर्थ उल्लास: | १८७ 


(हू० ५४) अथंशक्त्युड्धुवोष्प्यर्थो व्यञ्जक:ः सम्भवी स्वतः ॥३ ८ं।। 
प्रोढ़ोक्तिमात्नत्सिड्ों वा कवे: तेनोस्मितस्थ वा । 
वस्तु वाइलड्कृतिवंति षड्भेदोससौ व्यनक्ति यत्‌ ॥४०॥ 
बस्तत्वलंकारसथ वा तेनायं द्वादशात्मक: । 

' स्वतःसम्भवी न केवल भणितिमात्ननिष्पन्नो यावद्व हि रप्यौचित्येन 
सम्भाव्यमान: | कविना प्रतिभामात्नेण वहिरसन्नपि निर्मित: कविनिबद्धे न 
वकत्निति वा ह्िविधोष्पर इति त्विविध:। वस्तुवाः्लक्लारो वाध्साविति षोढ़ा 
व्यन्जक:। तस्य वस्तु वा अलझ्भा रो वा व्यडः ग्य इति द्वादशभेदो<5्थंशक्त्युद्भवो 
ध्वनि: | प 


अरब न+++मम-म-न-&सम-न- लासममम लाता. जा अनम+-+--न+-+नन-न-ननन--- “ताक जज ऑन 4. ही.) “3 जून 


अनुवाद-- (सु० ५४) अर्थशवत्युद्भव व्यज्जक अर्थ भी (१) स्वतः 
सम्भवी (२) कवि को प्रोढ़ोक्तिमात्र से सिद्ध अथवा (३) कवि निबद्ध वक्ता 
को प्रोढ़ोक्तिमात्र से सिद्ध ये तोन वस्तुरूप और अलंकाररूप भेद से छः 
प्रकार के होते हैं और वह छः प्रकार भी वस्तु और अलंकार दोनों को 
व्यक्त करता है, इसलिए वह बारह प्रकार का है ॥३६-४०॥ 

विमर्श --संलक्ष्यक्रम व्यडः ग्य के तीन भेद बताये गये हैं--शब्दशक्त्युद्‌ भव, अर्थ- 
शक्त्युदु भव और उभयशवत्युदृभव। इनमें शब्दशक्त्युद्भव के भैदों का निरूपण किया जा 
चुका है। अब अवंशकक्‍्त्युदूभव संलक्ष्यक्रमध्वनि के भेदों का निरूपण किया जा रहा है। 
मम्मट ने अर्थश्क्तिमुलक संलक्ष्यक्रमब्यह ग्य या अरथंशक्त्युद्भव ध्वनि के बारह भेद बताये 
हैं । प्रथम स्वतःसम्भवी, कवि प्रौढ़ोंक्तिसिद्ध और कविनिवद्धवकतु प्रौढ़ोक्तिसिद्ध भेद से 
अरथंशक्त्युद्‌ भवध्वनि तीन प्रकार की होती है। थे तीनों वस्तुरूप और अलंकार रूप भेद 
से दो-दो प्रकार के होते हैं इस प्रकार छः: प्रेद हुए । ये छः भेद वस्तुमात्र अथवा 
अलंकार को व्यक्त करते हैं। इस प्रकार अर्थशक्त्युद्‌भव घ्वनि के बारह भेद होते हैं-- 

भनुवाद--स्वत:सम्भवी अर्थ केवल कवि की उक्ति (कथन) मात्न से 
निष्पन्न नहीं होता, अपितु बाहर (लोक में) भी उचित रूप में पाया जाता - 
है । जो बाहर (लोक में) न होने पर भी क॒वि द्वारा अपनी प्रतिभा मात्न से 
निर्मित अथवा कवि निबद्ध वक्ता के द्वारा प्रतिभामात्न से निर्मित दो प्रकार 
का ओर इस प्रकार कुल तीन प्रकार का होता है। वह तीनों प्रकार का 
व्यज्जक अर्थ रूप अथवा अलड्भार रूप होता है, इसलिए व्यञ्जक अर्थ छ: 
अकार का हुआ। उस व्यज्जक अथं का भी वस्तु अथवा अलड्भार रूप व्यडः ग्य 
अर्थ होता है, इस प्रकार अ्थंशक्त्युद्भव ध्वनि बारह प्रकार की होती है । 





१८८ | काल्यप्रकाशः 


विमशं--आचार्य मम्मट ने अथंशक्तिमुलक संलक्ष्यक्रमव्यड ग्य अर्थ अध्थ- 

शक्त्युद भव ध्वनि के बारह भेद बताये हैं । उसका निरूपण करते हुए ग्रन्थकार कहते 
हैं कि प्रथम व्यज्जक रूप अर्थ तीन प्रकार का होता है--(१ ) स्वत्त:सिद्ध या स्वत्त:- 
सम्भवी (२) कवि प्रौढ़ोक्तिसिद्ध (३) कविनिबद्धवकतृप्रोढ़ोक्तिसिद्ध । इनमें स्वत:सम्भवी 
या स्वतःसिद्ध व्यज्जक अर्थ केवल कवि के वर्णन का ही विषय नहीं होता, अपितु 
लोक-व्यवहार में भी वह पाया जाता है। द्वितीय कविप्रौड़ोक्तिसिद्ध व्यञ्जक अर्थ 
केबल कवि की प्रतिभा से निर्मित होता है. लोक-व्यवहार में वह नहीं पाया जाता है 
अर्थात्‌ लोक में उसका होना आवश्यक नहीं, वह हों कवि की नवनवोन्मेषशालिनी 
प्रतिभा से निमित अंथ है। तृतीय कविनिबद्धवक्तृप्रोढ़ोक्तिसिद्ध व्यज्जक अर्थ कवि- 
निनद्ध वक्ता की प्रतिभा से कल्पित होता है। इस प्रकार ये तीन प्रकार के व्यञ्जक 
अर्थ वस्तुरूप अर्थ अलंकार-रूप भेद से दो-दो प्रकार के होते हैं। इस प्रकार कुल छः भेद 
हुए । इस प्रकार यह षड्विध व्यञ्जक अर्थ वस्तु और अलंकार रूप व्यडः ग्य अर्थ का 
प्रतिपादक होने से बारह प्रकार का होता है | जैसा कि निम्न विवरण से स्पष्ट है-- 

१. स्व॒त:सम्भवी वस्तु व्यज्जक वस्तुध्वनि 

२. स्वतःसम्भवी वस्तु व्यज्जक अलंकारध्वनि 

३. स्वत:सम्भवी अलंकार व्यजञ्जक वस्तुध्वनि 

४. स्वत:सम्भवी अलंकार व्यझजक अलंकारध्वनि 

५. कविप्रोढ्ों क़िसिद्ध वस्तु व्यञ्जक वस्तुध्वनि 

£. कविप्रोदोक्तिस्िद्ध वस्तु व्यव्जक अलंकारध्वनि 
- कविश्रोड्रोक्तिसिद्ध अलंकार व्यञ्जक वस्तुध्वनि 
८. कविप्रौड़ोक्तिसिद्ध अलंकार व्यक्जक अलंकारध्वनि 

६. कविनिबद्ध वक्तुप्रौड़ोक्तिसिद्ध वस्तु व्यज्जक वस्तुध्वनि 

१०. कविनिवद्ध वक्तृप्रौद़ोक्तिसिद्ध वस्तु व्यक्जक अलंकारध्वनि 
११. कविनिबद्ध वक्तृप्रोढ़ोक्तिसिद्ध अलंकार व्यज्जक वस्तुध्वनि 
१२. कविनिव्रद्ध वक्तप्रौढ़ोक्तिप्तिद्ध अलंकार व्यड्जक अलंकारध्वनि 


: साहित्यदपंणकार ने अर्थंशक्पुद्भवध्वति का विश्लेषण निम्न प्रकार किया है--- 


फ् 


वस्तु वाउलंकृतिरवापि द्विघा्थ: सम्भवती स्वतः । 
कवे: प्रोढ़ों क्ति सिद्धो वा तन्निबद्धस्य वेतिषट ॥ 
पड्भिस्तैव्यंज्यमानस्तु वस्त्वल्द्धा ररूपक: । 
अर्थशक्त्युद्भवों व्यड यो याति द्वादशभेदत्ताम ॥। 
इस प्रकार अ्थंशकत्युद्भवध्वनि के बारह भेद होते हैं। अब क्रमश: उनका 
फदाहरण देते हैं--. 


चतुर्थ उल्लास: | १८९ 


क्रमेणोवाहरणम्‌-- | 
अलस शिरोमणि घुत्ताणं अर्गिमो पुत्ति धणसमिद्धिमओ | 
हअ भणिएण णजज्ञी पष्फुल्लविलोअणा जाआ ॥६०॥ 
[अलसशिरोमणिपघू्त्तानामप्रिमः पुत्रि घनसमद्धिमयः । 
इति भणितेन नताड़ो प्रफूल्लविलोचना जाता ॥६०॥] 


। े इति मंस्कृतम 
अश्न सरमवोपभोग्य इति वस्तुना वस्तु ब्यज्यते । 
धन्यासि या कथयसि प्रियसड्रमे5पि 
 विज्नग्धबादट्शतकानि रतान्तरेष । 
नोवों प्रति प्रणिहते तु करे प्रियेण । 
सख्य: शयासि यवि किड्चिदपि स्मरामि ॥६१॥ 
धप्तंत-उ55+5८२-5 5 न व 
(१) स्वतःसम्भवी वस्तु व्यकूजक बस्तू*्वनि 
अनुवाद -हे पुत्रि ! यह बर आलसियों का शिरोमणि, धूर्त्तों में अग्र- 
गण्य और धन समृद्धि से पूर्ण है, ऐसा कहने से उस नताड्ीी को आँखें प्रफू- 
ललित हो गई ॥६०॥। द 
ही हे यहाँ पर 'यह मेरे हो उपभोग के योग्य है यह वस्तु अभिव्यक्त 
ः |। - 








विमर्श -यहाँ पर कोई घात्री नायिका से कह रही है कि है पुत्रि ! तुम्हारा 
यह बर तो महा आलसी, धूर्त और धनी है, यह वात सुनकर नायिका का चेहरा 
खिल उठा । यहाँ पर दर (पति) के विशेषणों को सुनकर नायिका की आँखें खिल 
उठीं, इस कथन से यह मेरे उपभोग के योग्य है यह बात्त ध्वनित्त होती है । गायिका 
के खिल उठने का कारण यह हैं कि पति आलसी होने से बाहर नहीं जायगा, दूसरी 
नायिका में आसक्त नहीं होगा, अत: उसके साथ रहने का अच्छा बवसर मिल्लेगा | ध्त्ते 
होने से सम्भोगकालः में अतृप्ति मौर धनसमूद्धि से युक्त होने से जीविका की चिन्ता 
न होने से सुख मिलेगा, यह सब सोचकर नायिका की आँखें खिल उठती हैं । यहाँ पर 
नायक के गुणश्रवण से उत्पन्न विकसित नेत्र रूप वस्तु के द्वारा यह केवल मेरे ही उप- 
भोग के योग्य है ? यह चस्तु प्तामाजिकों में अभिव्यक्त होती है। अतः यह स्वतः- 
सम्भवी वस्तुव्यकूणक वस्तुध्वनि का उदाहरण है । 

(२) स्वतःसम्भवी वस्तु व्यज्जक अलंकार रघध्वति 

अनुवाद-अरो सल्ली ! तुम धन्य हो, जो प्रिय-सज्धम के समय सुरत- 
काल के बोच में भो विश्वास के साथ सेकड़ों चापलूसो को बातें कर लेतो 
ही । हे सखि ! कसम खाकर कहतो ह' कि प्रियतम के द्वारा नोबी को ओर 
हाथ बढ़ाते हो मुझे कुछ भो स्मरण नहीं रहता ॥६१॥ 


१६९० । काव्यप्रकाश: 


अत्न त्वमधन्या अह तुधन्येति व्यतिरेकालक्ार: । 
वर्पान्धगन्धगजरुस्भकपाट फट-- 
..सड क्ान्तिनिध्नचनशो णितशोणशो चिः । 
वोरेव्यलोकि युधि फोपकषायकान्ति: 
कालीकटाक्ष. इब यध्य करे कृपाण: ॥६२।। 
अन्नोपमालंकारेण सकल रिपुवल क्षय: क्षणात्त करिष्यते इति वस्तु । 





यहाँ पर 'तुम धन्य नहीं हो, में धन्य हूं” यह व्यतिरेकालंकार 
व्यड ग्य है । ' 

विमशं- यह श्लोक 'णाज्भ धर पद्धति से- उद्धत है। यह स्वत्त:सम्भवी वस्तुरूप 
व्यक्जक अलंकारध्बनि का उदाहरण हैं। यहाँ पर सुरत-विषयक वात-चीत के 
प्रसंग में कोई सखी अपने पति के सुरतकालीन प्रियालाप की चर्चा करने बाली किसी 
दूसरी सख्खी का उपहास करती हुई कहती है कि हे सल्लि ! तुम धन्य हो, जो प्रिय- 
समागम के समय सुरत के मध्य में भी पति से मीठी-मीडी वातें कर लेती हो, मैं तो 
कसम खाती हूं कि प्रियतम के नीवी की ओर हाथ बढ़ाते ही सुख-बुध खो. बैठती हूं, 
उस समय मुझे कुछ भी याद नहीं रहता, वात करना तो दूर रहा | यहाँ पर 'तुम धन्य 
हो' इस वाच्य-वस्तु से यह ध्वनित होता है कि 'तुम अधन्य हो' क्योंकि सुरत में अधिक 
तल्लीन न होने से तुम इधर-उधर की बातें कर लेती हो, वस्तुतः मैं धन्य हूँ, क्योंकि 
संभोगकाल के समय मैं इतना आनन्द विभोर हां जाती हूँ कि मुझे कुछ भी नहीं याद 
रहता । अत्तः तुम से मैं अधिक सौभाग्यश लिनी हूँ, यह व्यततिरेकालंक्रारहूप अर्थ वस्तु 
द्वारा व्यक्ष ग्य है । 

स्वतः सम्भवी अलंकार व्यज्जक वस्तु ध्वनि 

अनुवाद-यद्ध-भूसि में जिसके हाथ में स्थित मदोन्‍्मत्त गन्धयुकक्‍त 
हाथियों के कपाट सदृश विशाल गण्डस्थल पर प्रहार करने के कारण लगे 
हुए गाढ़ रक्त से रड्जित कान्तियक्त कृपाण (तलवार) फो बोरों ने क्रोध से 
रक्‍त वर्ण दुर्गा के कटाक्ष के समान देखा ॥६२।। क 

यहाँ पर उपमा अलझ्धार के द्वारा 'क्षणभर में समस्त शत्रु-सेत्ता का 
विनाश कर देगा' यह वस्तु रूप अर्थ ध्वनित होता है । 

. विमर्श-यहाँ पर 'काली के रक्त कटाक्ष के समान रक्त-र|ड्जित तलबार को 
देंख्ला' यह उपमा अलंकार है। यह उपमालंकार स्वतःसम्भवी: व्यज्जक अर्थ है, 
क्योंकि धह उपमा-साहश्य लोक में भी पाया जाता है। उस उपमा: के द्वारा यह 
व्यड ग्यार्थ निकल रहा है कि. 'क्षणभर में यह समस्त शज्मु-सेना का विन्ताश "कर 
देगा! | यहाँ वस्तुरूप अर्थ व्यडग्य है। 


चतुर्थ उल्लास: | १६१ 


गाढ़कान्तदशनक्षतव्यथासंकटादरिवधजनस्य यः । 

ओोष्ठ विद्र्‌ मदलान्यसोचयन्तिदंशन्‌ युधि रुषा निजाघरम ॥६३॥ 

अन्न विरोधाल छूारेणाधरनिर्दशनसमकालमेव शत्रवी व्यापादिता इति 
पुल्ययोगिता मम क्षत्याप्प्यन्यस्य क्षतिनिवत्त तामिति तदूबुद्धिरुत्पेक्ष्यते इत्यु- 
त्प्रेक्षा च ॥ 
एप्ूदाहरणेयु स्वतः सम्भवी व्यञ्जक: || 


नननन-म--+-नननमन ++-+-न८ न “न प++--....ण- बिक 








(४) स्व॒तःसम्भवी अलंकार-व्यज्जक अलंकारध्व नि 

अनुवाद “जिस राजा ने युद्धभूमि में क्रोध से अपने ओठों को चबाते 
हुए शत्रुओों की स्त्रियों के “वाल-सदश (पललवब अथवा विद्रसदल सदृश) 
ओठों को उनके पत्तियों के गाढ़ बन्तक्षत (दाँत से काटने) की व्यथा ( पीड़ा) 
के संकट से चचा लिया ॥६३॥। 

अनुवाद--यहाँ पर विरोधालड्डार के द्वारा 'ओठ चबाने के साथ ही 
शत्र मार दिये गये' यह तुल्ययोगिता अलड्ूर और मेरी क्षत्ति से अर्थात्‌ 
'मेरे दाँत चबाने से अन्य वैरि-वनिताओं की दन्त-क्षति रूप कृष्ट दूर हो 
जाय इस प्रकार राज-बुद्धि की उद्परेक्षा होने से उत्प्रेक्षा अलद्भार भी व्यक्त 
होता है । इन उदाहरणों में स्वत:सम्भवी व्यज्जजक है। 

विमर्श-यहाँ पर 'ओठ के दशन (काटने) ओर मोचन (रूप क्रिया) में 
विरोध होने से विरोध या विरोधाभास अलंकार है क्योंकि जो अपने ओठ (ओष्ठ) को 
'ठता है वह दूसरे ओठ (अंधर) को कंसे बचा सकता है ? इस प्रकार दशन और 
मोचन में विरोध है। अथवा अधर-दशन के द्वारा अधर-दशन-जन्य व्यथा का निवारण 
कैसे हो सकता है ? यह विरोध प्रत्तीत होता है, अतः यहाँ विरोधाभास अलंकार 
व्यज्जक अर्थ है । इसके द्वारा यह अर्थ ध्वनित होता है कि 'राजा ने ओठ चबाते 
(काटतें) ही पमस्त शत्रुओं का नाश कर दिथा' इस प्रकार निज अधरदशन और 
 #पापादन इस दोनों के एक समय में होने रूप एक धर्म का सम्बन्ध होने से तुल्य- 
योगिता अलंकार व्यकू ग्य है । पहाँ पर विरोधालंकार के द्वारा यह अथ॑ भी घ्वनित 
होता है कि 'मेरी क्षति ही जाने से वेरि-वनिताओं की क्षति (दन्त-क्षति) बच जायगी 
मानों राजा के इस विवार की उत्प्रेक्षा होने ते उत्प्रेज्षा अलंकार भी व्यडः ग्य है । 

प्रदीपकार का कथन है कि यहाँ पर विरोध अलंकार का तात्पय॑ विरोधाभास 
अलंकार नहीं; अपितु विरोधमूलक अतितिशयोक्ति अलंकार है | क्योंकि यहाँ पर स्वाघर- 
पग छृथ करण औए वैरि-वनिता के अधरदशनब्यथा निवारण रूप कार्य के समकालिक 
निदिष्ट होने से (कार्य और कारण में पोर्वापिय सम्बन्ध नहीं चनता, अतः यहाँ कार्य 
और कारण के पौ्वतिय-विपर्यथ रूप अतिशयोक्ति अलंकार है। इस्ती प्रकार यहाँ पर 
एुल्पयोगिता अलंकार भी नहीं है। पुल्ययोगिता अलंकार का लक्षण निम्त प्रकार है--. 


१६२ | काव्यप्रकाश: 


कैलासस्य प्रथमशिखरे वेणुसम्मच्छेनाभि: 
श्रुत्वा कोत्ति बिवुधरमणोगीयमानां यदीयाम्‌ । 
ज्रस्तापाड़्ाः सरसविसिनोकाण्डसञज्जातशंका -- 
वि मातड़्ाः अभ्रवणपुलिने हस्तमावत्त यन्ति ॥६४॥ 
अत वस्तुना येषामप्यर्थाधिगमों नास्ति तेषामप्येवमादिबुद्धिजननेंन 
चमत्कार करोति त्वत्कीत्तिरिति वस्तु व्यज्यते । 


'सिाल-------माामननन-+-+---मााा 





नियतानां सकृद्धमंः सा पुनस्तुल्ययोंगिता । 

. अर्थात्‌ नियत अर्थात्‌ प्रकृत (प्राकरणिक) और अप्रकृत (अप्राकरणिक) अनैक 
धर्मों में एक धर्म का सम्बन्ध तुल्ययोगिता अलंकार है । किन्तु यहाँ पर तुल्ययोंगिता 
अलंकार का विषय नहीं है | यहाँ पर तुल्ययोंगिता पद का अर्थ “जैसे ही राजा ने ओठ 
चबाया वैसे ही शत्रु नष्ट हो गंये'.इस प्रकार दोनों क्रियाओं का एककालिक सम्बन्ध 
होना है। अतः यहाँ. पर समुच्चयालंकार है। विश्वनाथ के अनुसार यहाँ पर 
समुच्चयालंकार व्यहः ग्य है (अत्र स्वतःसंविना विरेधालंकारेणाघरो निर्देष्टः शंत्रवों 
व्यापाविताश्चेति समुच्चयालंकारो व्यहः ग्यः) । 

किन्तु ग्रन्थकार को यह मत अभीष्ट नहीं प्रतीत होता, क्‍योंकि यदि उन्हें 
कार्य-कारण के पौर्वापर्यविपयंय रूप अतिशयोक्ति अलंकार के द्वारा संमुच्चयालंकार 
का व्यड्ट ग्यत्व अभीष्ट होता तो उसका वे स्पष्ट रूप से उल्लेख करते; किन्तु ऐसा 
उन्होंने नहीं किया, इससे स्पष्ट है कि ग्रन्थकार उक्त मत से सहमत नहीं हैं । इसलिए 
यहाँ अधर दशन और अघर दशन-मोचन रूप क्रियाओं के विरोध होने से विरोधा- 
लंकार ष्यकझजक और स्वाधरदशन और शर्रुव्यापादन रूप वीर रस के दोनों अनुभावों 
एककालिक रूप एक पघ॒र्म का सम्बन्ध होने से तुल्ययोगिता अलंकार व्यडय हैं। 


(४) कबि प्रौढ़ोक्ति सिद्ध वस्तु व्यह डजक वस्तु ध्वनि 

अनुवाद - कलास पर्वत के प्रथम शिखर पर बाँसुरी की मूच्छनाओं 
के साथ देवांगनाओं के द्वारा गायी जाने वालो जिस राजा को कोत्ति को 
सुनकर कोमल (सरस) कमलनाथ की शंका हो जाने से दिग्गज अपनी आँखें 
तिरछो करके अपने कानों के पास कर (सूंड) को घुमा रहे हैं ॥॥६४।॥। 

अनुवाद -यहाँ पर वस्तु से जिनको अर्थ का ज्ञान नहीं है, उनको भी 
इस प्रकार को बुद्धि उत्पन्न करके तुम्हारी कीत्ति चमत्कार उत्पन्न करती है. 
यह वस्तु ध्वनित होती है । 





अथ चतुर्थ उल्लासः | १६४३ 


केसेसु बलामोडिअ तेण अ समरम्मि जअसिरी गहिबा | 

जह कन्दराहि विहुरा तस्स दढ़' कंठ अम्मि संठविआ ॥६५॥ 

केशेषु बलात्कारेण तेन च समरे जयशोग होता । 

यथा कन्दराभिविधुरास्तस्प बुढूं कण्ठे संस्थापिताः ॥६५॥ 

'(इति संस्कृतम) | 
अत्र केशग्रहणावलोकनोद्दीपितमदना इब कन्दरास्तद्विघुरान्‌ कण्ठे 

गृह णन्ति इत्युट््रेक्षा । एकत्न संग्रामे .विजयदर्शनात्तस्यारय: पलास्य गुहासु 
तिष्ठन्तीति काव्यहेतुरलद्भारः | न पलाय्य गतास्तद्वैरिणो5पितु ततः पराभवं 
सम्भाव्य तान्‌ कन्दरा न त्यजन्तीत्यपन्न_तिश्च । 
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विमश--यहाँ पर किसी राजा फी कीत्ति का वर्णन है । कीत्ति का वर्ण श्वेत 
होता है । देवाज़ुनाओं द्वारा कीत्ति-गान किये जाने पर दिग्गजों के कानों में भी गीत- 
ध्वनि पहुँच रही है, जिसे 'कोई श्वेत वस्तु कान में प्रवेश कर रही है', यह समझकर 
अथवा (श्वेत कीत्ति के रूप में) “श्वेत कमाल तो कानों में कहीं न चिपक गये 
हों ” यह समझकर दिग्गज अपने करों (सूड़ों) को श्रवण-प्रदेश में ले जाकर घुमा रहे 
हैं। यहाँ पर 'देवाजूनाओं द्वारा राजा की कीत्ति का गाया जाता; दिग्गजों द्वारा 
उसका सुना जाना तथा दिग्गजों द्वारा उसमें कमलनाल प्लान्ति-होना' यह कवि 
कल्पनागसूत व्यल्णक अर्थ है। इसके द्वारा यह व्यडः ग्यार्थ निकलता है कि 'राजा की 
कीत्ति ने अ्थंज्ञानशून्य प्राणियों में भी संवेदना उत्पन्न कर दी' इस प्रकार यह वस्तु- 
रूप व्यडः ग्य अर्थ है | 

६--कविप्रौड़ोक्ति वस्त॒ब्यज्जक अलंकारण्यति 

अनुवाब--उस राजा ने युद्ध में (सुरतभ्॒मि में) विजयलक्ष्मो 
(जयशी ) के केशों को पकड़कर इस प्रकार खोंचा कि जसे (मानो) पर्बत-कन्द 
राओं ने (छिपे हुए) शत्रुओं को गले को दुढ़ता से पकड़कर रोक लिया॥।६४॥। 

झनुवाद - यहां पर (राजा के द्वारा विजयलक्ष्मी के) केशत्यहण के 
अवलोकन से कामोन्‍्मत्त सी कन्द राएँ (मानो) उस राजा के शत्रुओं को गले 
लगा रही हैं अर्थात्‌ आलिज्भन कर रही हैं? इस प्रकार उत्प्रेक्षा अलझ्कार है। 
अथवा 'एक स्थान पर॑ संग्राम में राजा की विजय देखकर उसके शत्र भागकर 
कन्दराओं (गुफाओं) में रहने लगे' इस प्रकार काव्यहेतु (काव्यलिज्ध) अनंकार 


१३ 
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है, अथवा उस राजा के शत्रु भागकर नहीं गये, अपितू उसके हार जाने के 
भय से (पराजय की आशड्जा से) कन्दराएँ ही उन्हें नहीं छोड़ रही हैं' इस 
प्रकार अपहृ [ति अलछ्भार है। 


विमर्श - यहाँ .पर कविप्रौक्षेक्तिसिद्ध 'शत्रुओं को कन्दराओं ने गले लगा 
लिय(' इस प्रकार कवि-कल्पता-असूत वस्तुरूप अर्थ व्यम्जक है। इपतसे अलंकाररूप 
अर्थ ध्वनित हो रहा है.। यहाँ पर वस्तु के द्वारा उत्प्रेक्षा, काव्यलिग और अपज्ल तति 
ये तीन अलंकार ब्यडः ग्य माने जाते हैं । 

प्रकृत, उपमेय का उपमान के साथ सम्भावना होने पर उत्प्रेक्षा 
अलंकार होता है (सम्भावनमथोस्प्रेक्षा प्रकृतस्य समेन - यत्‌) । यहाँ 'राजा के भय 
से शत्रु भागकर कन्दराओं में घुसे हुए हैं' इस प्रकृत अर्थ में 'कन्दराओं ने मानों शत्रुओं 
को गले गा लिया इस प्रकार अप्रकृत (उपमान) की सम्भावना होने पे उल्त्रेक्षा 
अलंकार ज्यझ ग्य है । ु 


इसी प्रकार जहाँ पर वाक्यांर्थ या पदार्थ को अन्य के हेतु-रूप में वर्णित. 
'किया जाय वहाँ काव्यलिंग बलंकार होता है (काव्यलिड्भ' ह्ेतोर्वाक्यपदार्थता)। 
यहाँ पर “राजा ने विजेयलक्ष्मी को पकड़ लिया' इस कारण 'शत्र्‌ भागकर कन्दराओं 
में रहने लगे' इस प्रकार पूर्व वाक्‍्या्॑ को उत्तर वाक्‍्याथं के हेतु के रूप में प्रस्तुत 
किया गया है, अतः यहाँ केशग्रहणरूप वस्तु से काव्यलिंग अलंकार व्यडः ग्य है । 


इसी प्रकार जहाँ पर उपमेय को अस्नत्य बतलाकर उपमान को सत्य सिद्ध 
किया जाता है (प्रकृतं यज्निपिध्यान्यत्‌ साध्यते रू त्वपक्ल ति:) वहाँ अपन्व,ति 
« अलंकार होता है। यहाँ पर 'पराजय की आशंका से शत्रु कन्दराओं में छिप गये! 
इस भ्रस्तुत अर्थ को छिपाकर (असत्य बताकर) 'कन्दराएँ छिपे हुए शत्रुओं को बाहर 
नहीं जाने दिया' इस अगप्रस्तुत ल्रय॑ की स्थापना होने से अपक्तू_ति अलंकार व्यह्ः ग्य है। 


. प्रदोपकार का कथन, है क्ि..'जों विजयलक्ष्मी के केश ग्रहण के. अवलोकन, से 
कामोहीप्त हुई सी कन्दराओं नें मानो राजा के शत्रुओं के गले में लिपट गई” इस 
कार उत्तक्षा व्यक ग्य है।। यहाँ पर कन्दरा पर क्ाथिका का आरोप किया गया है, 
तभी तो राजा के द्वारा विजयलक्ष्मी के आलिंगन को देखकर कन्दरा रूपी नायिका भी 
कोमोहदीप्त हो गई और शत्र॒ओं के गले से लिपट गई। इस प्रकार कन्दरा पर नायिका 
का आरोप होने से प्रस्तुत में अप्रस्तुत के व्यवहार का 'आरो५ रूप समासोक्ति अलंकार 
है । किन्त्‌ मम्मटाचायं का अभिप्राय्‌ यह है कि यहाँ पर समासोक्ति.म लंकार का विषय _ 
नहीं है; क्योंकि विशेष्य पद श्लिष्ट न होने पर ही समासोक्ति अलंकार होता है 
(परोक्षिमबर्कं: श्लिष्टं: समासोक्ति: )। अर्थात्‌ (शलिष्ट) श्लेषयुक्त विशेषणों के द्वारा 
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. गाढालिगण रहसुज्जुअम्मि दइए लहु समोसरइ। 
माणंसिणीण माणों पीलणमीअ त्व हिअभाहि ॥६६॥ 
गाढ़ालिड्भनरभसोदतेदयिते लघु समपस्तरति । 
मनस्विन्या म्रानः पोड़नभोत इब हृवयात॥६६।। 
_._ (इति संस्कृतम्‌] 
मत्रोत्प्रेक्षया प्रत्यालिड्डनादि तत्न विजुस्भते इति वस्तु । 
जा ठेरं व हसनन्‍्ती कइवअणंबुरुहबद्धविणिवेसा । 
कक 380. अणमण्डलमण्णं तिअ जअइ सा वाणी ॥६७॥ 
पास हसन्ती कविवदनाम्बुरहबद्धविनिवेशा | 
दर्शय तिभुवनमण्डलमखिलमन्यविव जयति सा वाणी ।॥६७॥। 
। (इति संस्कृतम) 
अत्ोत्रेक्षया चमत्वरैककारणं नवं नव॑ जगद अजडासनस्था निर्मि- 
भीते इति व्यतिरेक: । 
... एप कविप्रौढ़ोक्तिमात्न निष्पन्नों व्यज्जक: । 





अप्रकृत अर्थ का कथन समासोक्ति है। यहाँ पर 'तेन'. और '“कन्दराभि:, दोनों पद 
विशेष्यवाची और शिलष्ट हैं, तथा विशेषण शिलष्ट हों और विशेष्प अशिलष्ट हो तो 
समासोक्ति अलंकार होता है । यहाँ पर विशेष्य श्लिष्ट है अतः समासोक्ति अलंकार 
नहीं होगा । यहाँ पर ए्लेष अलंकार भी नहीं है क्योंकि विशेषण तथा विशेष्य दोनों 
के शिलष्ट होने पर श्लेप अलंकार होता है, यहाँ पर 'जयश्री' पद अश्लिष्ट है । अतः 
श्लेप अलंकार भी नहीं है। इस प्रकार यहां पर उपयुक्त उत्््ेक्षा, काग्यलिंग और 
अपक्लूति इन अलंकारों में कोई भी अलंकार व्यडः ग्य हो सकता है, इस प्रकार 
साधक-वाधक प्रमाणन होने से 'सन्देह॒पंकर!' अलंकार चकार से सूचित होता है। 
सारबोधितीकार एवं उद्योतकार के अनुसार यहाँ पर चकार के द्वारा एकव्यज्जकानु- 
प्रवेश पंकर यूचित होता है । | 
(७) क॒वि प्रोड़ोक्तिसिय्ध अलंकार-व्यझजक वस्तुध्यनि 
अनुवाद-प्रियतम के गाढ़ आलिगन के लिए वेग से उद्यत होते हो दब 
' जाने के भय से सानिनो नायिका का मान हृदय से त्रन्त निकल गया।। ६६॥ 
- « यहाँ पर उत्प्रेक्षा अलंकार के द्वारा प्रत्यालिगत आदि वस्तु ध्वनित 
हो रहो है । मी ल्ल्ध 

| पमर्श --मानिती नाग्रिका के प्रति कोई सखी कह रही है कि हे सस्ि ! गाढ़ 
आलिगन के लिए वेग से प्रियतम के उद्यत होते ही 'कहीं इन दोनों के हृढ़ आलिगत़ 
के समय मैं बीच में ही पिस जाऊं” इस डर के कारण मानिनी तायिका का मान पहिले 
ही हृदय से निकल गया । इस्त प्रकार यहाँ पर कविप्नौढ़ो क्ति मात्र सिद्ध उद्प्रेक्षा अलंकार 
व्यञ्जक अर्थ है। इसके द्वारा यह व्यह् ग्या्थ अभिव्यक्त होता है कि 'मानिनी नायिका 
स्वयं गाढ़ालिगन आदि रतिक्रीड़ाओं में लग गई” इसे प्रकार यहाँ पर कव्रिष्रौढ़ोक्तिसित 

व्य>ंजक भर्थ के द्वारा वस्तुरूप व्यडः ग्यार्थ ध्वनित होता है ।... <- 
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जे लंकागिरिमेहलांसू खलिआ सम्भोगखिण्णोरई 
फारुप्फुल्लफणावलीकवलणे पत्ता दरिद्दत्तणम्‌ । 
ते |इण्हि मलअनिला विरहणीणीसाससंपक्किणों 
जादा भ्त्ति सिसुत्तण वि वहला तारुण्णपुण्णा विअ ॥६८॥ 
ये लदझ्भागिरिमेखलासु स्खलिताः संभोगलिल्लोरगी - 
: स्फारोत्फूल्लफणावलोकवलने प्राप्ता दरिव्रत्वम । 
त इवानों सलयानिला विरहिणीनिःश्वाससम्प्किणों: 
जाता झटिति शिशुत्बेषपि बहलास्तारुण्य पूर्णा इब ॥ ६८॥। 
- .. [दत्ति संस्कृतम) 
अत निःश्वास: प्राप्तेश्वर्या वायव: कि किन्न कुवन्ति इति वस्तुना वस्तु 


ब्यज्यते । 
(५) क्िप्रौड़ोक्तिसिद अलंकाए-ध्यक्थक अलंकार-ध्यनि 
अनुवाद--कवि के सुक्ध कमल में बैठो हुई जो बाणी (सरस्वतो) बद्ध 
ब्रह्मा का उपहास करतो !ः सी समस्त भुवनमण्डल को अन्य प्रकार अर्थात्‌ 
2२४ सो दिखलातो है, वह बाणी सर्वोत्कृष्णा है अथवा उसकी जय 
[]]5७ 


यहाँ पर उठ्म क्षा के द्वारा 'जड़ आसन (कमल पर) पर न बंठा हुइ 
सरस्वती चमत्कारजनक नये-नये जगत्‌ का निर्माण करती है, यह व्यतिरेक 
अलझुगार व्यड्य है | | 

इन चारों उदाहरणों में व्यज्जक अर्थ कविध्रौड़ोक्तिमात्र सिद्ध है'। 

विमर्श--प्रहाँ पर पूर्वार्द में 'हसन्ती इब' और उत्तरार्द में 'अन्यदिव' में 
उत्प्रेज्ञा अलंकार है। यहाँ पर 'हसन्ती इव' इस उत्प्रेक्षा से 'चमत्कारैककारणत्व' 
और 'अन्यदिव' इस 5त्प्रज्षा से 'जगत्‌ की क्षण-क्षण नवीनता' रूप बर्य का बोध होता 
है और 'कविवदनाम्बुरुहेत्यादि' के हरा 'अजडासनस्था' यह अथ प्राप्त होता है। इस 
प्रकार यहाँ उत्प्रेक्षा रूप अर्थ व्यंजक- है और वह कविप्रौढ़ोक्तिसिद्ध है, उस उत्प्रेक्षा 
रूप व्यंजक अर्थ के द्वारा व्यतिरेक अलंकार रूप व्यडः ग्याथ अभिव्यक्त होता है। जहाँ 
पर उपमान की अपेक्षा उपमेय में अधिक चमत्कार (उत्कषं ) पाया जाता है वहाँ 
“न्वतिरेंक' अलंकार होता है | यहां पर 'हसन्तीव' और 'अन्यदिव' इन दोनों उद्येक्षाओं 
कै ड्वारा ब्रह्मा और ब्रह्मा की सृष्टि की अपेक्षा कवि भारती तथा सरस्वती की 
(कामब्यजगत्‌ की सृष्टि) का आधिक्य (उत्कर्ष) बताया गया है. यह व्यड ग़्या॑ है। 
वहाँ दोनों इत्लेआए कविप्रौढ़ोक्तिमात्रसिद्ध है । अतः यहाँ कविप्रौढ़ोंक्तिसिद्ध अलंकार 
द्वारा अर्शकारव्यनि व्यक्त होता है । ५ ४ 

(१) रथिमिश्डक्क्तप्रोढ़ो छितिद वस्सु-व्यंजक वबस्तुध्वनि 
अनवाव -जो बाव्‌ लकूातिरि (हेमक्ट) की सेखलाओं पर गिरकर, 





अय चतुर्थ उल्लास: | १६७ 


सहि विरइऊण माणस्य मज्झ घीरत्तणेण आसासम्‌ । 
पियदंसणाविहलंखलखणम्मि सहस्सत्ति तेण ओसरिगम ॥६८॥ 
सखि ! विरचय्य सानस्थ समर- धोरत्वेसाश्वासम्‌ । 
प्रियदर्शनविश्वु ड्रड॒ा ललक्षणे सहसेति तेनापस्बतम ॥६६।॥ 
(इति संस्कृतम ) 
अन्न वस्तुना5क्ृते5पि प्रार्थने प्रसन्‍नेति विभावना, प्रियदर्शनस्य सौभा ग्य- 
बल॑ घयंण सोढु न शकयते इत्युत्प्रेज्ञा वा । 





"कान न्ग्गा 


सम्भोग से थको हुई नागिनों के फंली हुई (स्फारा) और ऊपर उठो हुई. 
(उत्फुल्ल) फणावलो के द्वारा भक्षण किये-जाने के कारण क्षीणता को प्राप्त 
हो गये थे, इस सप्तय वे मलतयानिल विरहिणी नारियों के निःश्वासों का सम्पर्क 
पाकर शंशवकाल में ही शीघ्र ही तारुष्यपूर्ण हुए के समान पुष्ठ हो गये 
हैं ॥६८॥ 

यहाँ पर “निःश्वासों के द्वारा ऐश्वयं से प्राप्त कर मलयवाय्‌ क्‍्या- 
क्या नहीं करते इस प्रकार वस्तु से वस्तु व्यक्त (ध्वनित) होती हैं । 

बिमर्श -यह श्लोक कपूंरमज्जरी से उद्धत है | यहाँ पर ब्यंजक अर्य कवि 
निबद्ध कपू र्मञझ्जरी की सख्ली विचक्षणा की कल्पना से प्रसृत है और. 'निःश्वासों से 
ऐशवर्य को प्राप्त होकर ये मलयानिल्ल के झोंके क्या-क्या नहीं करते हैं। यह बस्तुरूप 
व्यह ग्य अं है। इस प्रकार यह कविनिबद्धवक्त प्रौड़ोक्तिसिद्ध वस्तुव्यंजक वस्तुध्वनि 
का उदाहरण है । यहाँ 'उरगी' स्त्रीलिंग का निदेश होने से नारी का दुगुना आहार, 
संभोगशख्िन्ना होने से अधिक भूख, स्फारोत्फुल्ल विशेषणों से भक्षण में स्थुलता ध्वनित 
होती है | इसी प्रकार वायू से लख्ागिरि से मलय पर आने में समुद्र पार करने के 
कारण शीतलत्ा, मलय के संसर्ग से गन्धता और स्लतनादि के द्वारा मन्‍्दता आदि 

अर्थ ध्वनित होता है । इस प्रकार कविनिबद्ध महारानी कपूं रमज्जरी की सखी दक्षिणा 
की प्रोढ़ोक्ति से सिद्ध वाच्यार्थ रूप वस्तु के द्वारा विरहणियों के निःश्वासों से परिषुष्ट 
मलंथवायु क्या-क्या नहीं करते अर्थात्त सब कुछ कर सकते हैं, यह व्यड ग्यार्थ रूप वस्तु 
ध्वनित होती है । 
(१०) फबिनिबद्ध वक्त प्रोढ़ो क्तिसिद्ध वस्तुस्यंजक अलंकार-प्वनि 

अनुवाब--है सख्ि ! (तुम्हारे द्वारा विलाया गया) धेय॑ सेरे सात को 
आश्वासन देकर भी प्रिय के दर्शन से उत्सुकता से तरल (चञ्चल) हो जाने 
के समय वह (धर्य) सहसा भाग गया ॥॥६६।॥ 


१९८ | काव्यप्रकाशः 


ओल्लोललकरअरंअणल्खएहि तुह लोअणेसु मह दिण्णम्‌ । 
रत्तंसुअं पआओ कोवेण पुणो इमे ण अक्कमिआ ॥७०॥ 


आरा करजरदनखक्षतैस्तव लोचनयोसंम वत्तम्‌ । 
रक्‍तांशुक॑ प्रसाव: कोपेन पुनरिमे नाकानते ॥७०।। 
(इति संस्क्ृतम) 


अत्न किमिति लोचने कुपिते वहसि इत्युत्तरालड्भारेण न केवलमाद्ंनख 
क्षतानि गोपायसि यावत्तेषामहं असाद्रपात्रं जातेति वस्तु । 
गन मय य 3 3 55 अम्ल 
यहां पर.वस्तू से 'प्रार्थना न करने पर भी वह प्रसन्न हो गई! इस 
प्रकार विभावना अलद्भार रूप अर्थ और 'प्रियदर्शन के सौ भाग्य-बल (शक्ति) 
को घैयं सहन नहीं कर सकता” इस प्रकार उत्स्रेक्षा अलछ्रार रूप अर्थ 
व्यड्ग्य है | 


विमर्श -यह गायासप्तशती से उद्धृत है। यहाँ पर किसी सख्री ने मानिनी 
नायिका को मान घारण किये रहने के लिए उसे धैय॑ का सहारा दिया था; किन्तु 
प्रियतम के दर्शन होने से उसका धैय॑ खो गया, तब सखी के कया तुमने मान छोड़ 
दिया ?' यह्‌.पूछे जाने पर नायिका कहती हैं कि हे सस्त्रि ! तुम्हारे द्वारा प्राप्त धैय॑-ने 
मेरे भान को 'मैं तुम्हारी सहायता करूँगा, तुम डटे रहना” इस प्रकार आश्वासन 
देकर ही प्रियतम के दर्शन होने पर कोतुक से तरलित काल में धैय॑ ने 'मैंने पहिले 
जो तुम्हारी सहायता के लिए प्रतिज्ञा को थी, उसका इस समय निर्वाह नहीं कर 
सक्‌ गा! यह कहकर सहसा कहीं भाग गया । यहाँ पर कविनिवद्ध वक्त्री के प्रोढ़ 
. वक्ति से सिद्ध वाच्यायं रूप वस्तु के द्वारा विभावना और उत्प्रेक्षा अलंकार घ्वनित 

होते हैं । 

कारण के न होने पर कार्य का होना विभावना अलंकार है (कारणाभावे 
कार्योत्पत्तिविभावना) । यहाँ पर 'प्रियतम के बिना मनाये ही नाथिका प्रसन्न हो गई' 
इस प्रकार-विभावना अलंका र गम्य (ध्यडः मय) है और जहाँ पर उपमेय के साथ 
उपमान की सम्भावना हो, वहाँ उत्प्रेक्षा अलंकार होता है (सम्भावनमथोत्प्रेक्षा 
अक्ृतस्थ समेन यत्‌)। यहाँ पर 'मानो प्रियदर्शन की सोभाग्य-शक्ति को सहन 
करने में असमय्ं धैयं भाग गया अर्थात्‌ प्रिय दर्शन के सौभाग्य-बल को घेर 
सहन नेहीं कर सका, इसलिए पेह भाग गया, इस प्रकार यहाँ पर उत्त्रेक्षा अलंकार. 
ब्यड ग्य है | ै ह 


अथ चतुर्थ उल्लास: | १६६ 


महिलासहस्सभरिए तुह हिआए सुहज सा अमाबन्ती । 
अणुदिणमणण्णकम्मा अंग तणुओं- वि तणुइए ॥७१॥ 
सहिलासहलभरिते तब हृदये सुझग सा असान्तों। 
अनदिनसनस्यकर्मा अड्भ तनन्‍वपि मा ॥७१॥ 

इति संस्क्ृतम ) 
अत हेत्वलद्भारेण तनोस्तनूकरणे5पि तव हृदये न वर्तते इति विशेषोक्ति:। 
एघु कविनिबद्धवकतुप्रौढ़ोक्तिमात्ननिष्पन्नशरी रो व्यज्जक:ः । 

एवं द्वादशभेदाः ॥ 


(११) कविनिवद्धवष्तप्रोदोक्तिसिस अलेकारव्यंजक चस्तुष्वनि 
._. अनुवाद - हे प्रिय ! तुम्हारे (शरीर में) अत्यन्त आद्र (बिल्कुल 
ताजे) नखक्षत और उस्तक्षत ने मेरे नेत्रों को लाल रंग का अंशुक (आवरण- 
पट) प्रसाद छूप में प्रवान किया है, किन्तु ये क्रोध से आक़ान्त नहों हैं ॥७०॥ 
यहाँ पर 'तुम्हारे नेत्न क्रद्ध क्‍यों हैं?” इस प्रकार उत्तरालझ्भार के 
द्वारा 'तुम केवल नवीन (ताजे) नखक्षतों को ही नहीं छिपा रहे हो, अपितु 
मैं श्री उनकी कृपा का पात्न बन गई ? य्रह वस्तुरूप अर्थ घ्वनित होता है । 
विमर्श--यह श्लोक गायासप्तशती से उद्धुत हैं। यहाँ पर 'पति के शरीर 
पर सौत के द्वारा किये गये ताजे नखक्षतादिं को देखकर क्रोध से लाल नेत्रों वाली 
कोई विदग्धा नारी पति के द्वारा तुम्हारे नेत्र क्यों क्रद हो रहे हैं इस प्रकार प्छे 
जाने पर, उसके प्रश्तों का उत्तर देती है । -'तुम्हारे नेत्र क्यों ऋुद्ध हो रहे हैं! इस 
प्रश्न के उठने से यहाँ उत्तरात्ंकार रूप अर्थ व्यंजक है । इसके द्वारा 'तुम केवल ताजे 
नखदात ओर दन्तक्षत को ही नहीं छिपा रहे हो, वल्कि मैं भी उनके प्रसांद का भाजन्‌ 
हो गईं । यह वस्तुरूप व्यडः ग्यार्थ ध्वनित होता है। इस प्रकार कथिनिबद्धवक्तृथढ़ों क्ति- 
सिद्ध उत्त रालंकार रूप व्यंजक अर्थ के द्वारा वस्तुरूप व्यड ग्याथ ध्वनित होता है ।. 
(१२) फविनिबद्धवक्तुप्रोद्रोक्तिसिय अलंकारह्यंजक अलंकार-ध्वनि है 
अनुवाद--है सुभग ! वह नायिका हजारों महिलाओं से भरे हुए 
तुम्हारे दुवय में न समाती हुई (प्रवेश न पाती हुई) प्रतिदिन सब कामों को 
छोड़कर केबल भपने क्ीण शरीर को ओर क्षोण कर रहो है ॥७१७ 
यहाँ पर हेतु अलझ्भार के द्वारा 'शरीर को क्षीण' (दुबला-पतला) 
करने पर ' भी वह तुम्हारे हृदय में स्थान नहीं पाती यह बिशेषोक्ति 
अलद्धार व्यड्ग्य है। । "४ के 
बिसर्श “यह श्लोक गाथासप्तशती से उद्धुत है। यहाँ पर 'नायक के हृदय 
में न समाने (प्रवेश न पाने) का हेतु है हजारों स्त्रियों का उसके हृदय में भरा 


२०० | काव्यप्रकाशः 


(सू० ५४) शब्दार्थोभयभूरेका-- 
यथा -- 
अतनाचल्राभरणा. समुददीपितमन्मया । 
तारकातरला श्यामा सानन्दं न करोति क॒म्‌ ।७२॥ 
अत्ोपमा व्यहूग्या । 





र्प्त्न्ज््त्क्त5 हज तप मम अमल 
होना' और 'दुबंल शरीर को और दुर्बल करने का हेतु 'प्रिय के हृदय में न समा 

सकना है। ये दोनों हेत्वलंकार कविनिबद्ध वक्ता के कल्पता-प्रसूत है । इन दोनों 

हेत्वलंकारों के द्वारा "नायिका दुबंल शरीर के और दुर्बल करने पर भी नायक के 

हृदय में स्थान नहीं पा सकी'“इस प्रकार 'कारण के होने पर भी कांय॑ का अभाव 

रूप विशेषोक्ति अलझुर रूप व्यडः ग्यार्थ यहाँ ध्वनित हो रहा है | इस प्रकार कवि- 

निब इवक्तृप्रौढ़ोक्तिसिद्ध हेल्वलंकार (काव्यलिजु अलंकार) रूप व्यंजक अर्थ के द्वारा 

विशेषोक्ति अलंकार रूप व्यडः ग्य अर्थ घवनित होता है । ॥ 

इस श्रकार उपयु क्त चारों उदाहरणों में कविनिब: क्तिसिद्ध अर्थ व्यंजक 
होता है। इस प्रकार अथंशक्त्युद्भव संलक्ष्यक्रमव्यक ग्य ध्वनि के बारह भेद होते हैं 
जिनका सोदाहरण निरूपण किया जा चुका है। अब शब्दार्थोभयशक्तिमूलक ध्वनि 
(शब्दार्थो भयशक्त्यू द्‌ ऋूव संलक्ष्यक्रमव्यडः ग्य हवनि का निरूपण करते हैं-- 

. अगृवाद--(सु० ५५) शब्द और अर्थ उभय शक्ति से उद्भव 
(शब्दा्थोभयशक्त्युद्‌ भव) ध्वनि एक प्रकार का होता है । 

जैसे --- 

अनुवाद - (रात्रि-पक्ष. में) चमकते हुए चन्द्रमा से अलंकृत, क्ामदेव 
को उब्दीप्त करने वालो और चंचल या स्वल्प ताराओं से युक्त श्यामा रात्रि 
किसे आनन्दित नहीं करती ।॥७२॥। 

(नायिका-पक्ष में) आलस्य-रहित और चन्द्रक नामक आभूषण को 
धारण करने वाली, काम-वासना को बढ़ाने वाली, चंचल नेत्नों वाली श्यामा 
नायिका किसे आनन्दित नहीं करती ।।७ २॥ 

यहाँ पर उपमा अलंकार व्यड गय है । 
हट विमर्श --यहाँ पर 'एयामा नायिका के समान रात्रि है' अथवा चाँदनी रात 
के सभान नायिका है' इस प्रकार उपमा अलंकार ध्वत्तित होता है; . इस प्रकार 
थामा ताथिका और रजनी (रात्रि) दोनों में उपमा अलंकार व्यडग्थ है। यहाँ पर 
अन्दर, तारका, तरल और श्यामा शब्द ' शब्दपरिवृत्यसह, है जिनके स्थान पर उनके . 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २०१ 


(सृ० ५६) भेंदा अष्टादशास्य तत्‌ ॥४१॥ 
'अस्थेति घ्वने: ।.... 





पर्यायवाची शब्दों के रख देने पर ध्वनि ही नहीं रहती, किन्तु अतन्द्र, आभरण, 
समुद्दीपित भौर मन्मथ शब्द शब्दपरिवृत्तिसह होने से अर्थात्‌ इन्हें वदलकर इनके 
स्थान पर उनके पर्यायवाची अनिद्र, आभूषण, स्रमुत्तेजित और काम शब्दों का प्रयोग 
किथे जाने पर भी ध्वनि बनी रहती है । इस प्रकार यहाँ पर शब्द और अर्थ उभय- 
पक्तिसमुद्भव संलक्यक्रम व्यड ग्य है। 

यहाँ 'श्यामा' शब्द श्लिष्ट है। इसके दो अर्थ होते हैं--प्रथम अर्थ है श्यामा 
रात्रि (एयामा राजिनिशीथिनो) और श्यामा शब्द का द्वित्तीय अर्थ है धोडशवर्षीया 
नायिका । श्यामा नारी का लक्षण निम्न प्रकार प्रतिपादित है-- 


“शीत्काले भवेदुष्णा ग्रीष्मे च सुखशीतला । 
सर्वावयवशोभाढ्था सा श्यामा परिकौत्तिता ॥ 


अनुवाद (सूत्र ५६)- इस ध्वनि के अठारह भेद होते हैं॥४१॥ 
इसके अर्थात्‌ ध्वनि के । 


विमर्श --इस प्रकार यहाँ तक मम्मट ने ध्वनि के अठारह भेद बताये हैं। 
इनमें अविवक्षितवाच्यध्वनि के दो भेद- (१) अर्थान्तरसछ ऋमितवाच्य और (२) 
अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य । विवक्षितान्यपरवाच्य घ्वनि के प्रथम भेद--असंलक्ष्यक्रम- 
व्यड, ग्य का रसादिध्वति रूप एक भेद तथा संलक्ष्यक्रमच्यंग्य के शब्दशकत्युदूभव ध्वनि 
के दो भेद, अर्थशक्त्युदृभवध्वनि के बारह भेद और शब्दार्थभयशक्त्युदृभव ध्वनि के 
एक भेद इन सब को मिलाकर अठारह (२/+१+२+१२+ १८-१८) भेद 
होते हैं । ह 


अभिनवगुप्त ध्वनि के सॉलह भेद मानते हैं। इनके अनुसार ध्वनि के मूलतः दो 

भेद हैं--(१) अविवक्षितवाच्य और (२) विवश्षितान्यपरवाच्य | इनमें अविवक्षितं- 
वाच्यध्वनि के दो भेद हैं-(१) अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य और (२) गर्थात्तरसडः कमितवाच्य 
द्वितीय विवक्षितान्यपरवाच्य ध्वनि के-भी दो भेद होते हैं--(१) अलक्यक्रमव्यक ग्य 
. और (२) लक्ष्यक्रमव्यडः ग्य । इतमें प्रथम अलक्ष्यक्रमव्यड ग्य ध्वनि के अनन्त भेद होते 
हैं। और लक्ष्यक्रमब्यडः ग्य के दो भेद होते[हैं-- (१) शब्दशक्तिमुलक और (२) अथंशक्ति- 
भूलक इनमें शब्दशक्तिमुलक ध्वनि एक प्रकार का होता है और अर्थ शक्तिमुलक ध्वनि 
. बारह प्रकार के होते हैं । इनके मत में शब्दार्थोभयशक्तिमूलक घ्वनि भेद नहीं होता । 
: इस प्रकार अभिनवगुष्त के मतानुसार ध्वति के सोलह भेद होते हैं-- 


हैँ 





२०२ | काव्यप्रकाश: 


तन रखादोनां बहुभेवत्वेन कथमष्टावशेत्यत आह- 

(सू० ५७) रसादीनामनन्तत्वाद भेद एको हि गण्यंते । 

अनन्तत्वादिति | तथा हि नव रसा:, तत्र शूज्भा रस्य दौ भेदौ संभोगों 
विप्रलम्भश्च। सम्भोगस्यापि परस्परावनोकनालिज़ुनप रिचुम्बना दिकुसुमोच्च- 
यजलकेलिसूर्यास्तमयचन्द्रोदयषड्क््तुवर्ण नादयो बहवो भेदा:। विप्रलम्भस्य 
अभिलाषादय उक्ता:। तयोरपि विभावानुभावव्यभिचारिव॑चित्यम । ततापि 





कयोरुत्तममध् श। तत्रापि देशकालावस्थादिभेदा:. 
इत्येकस्यैव रसस्यानन्त्यमू, का गणना त्वन्येषाम्‌ | अलक्ष्यक्रमत्वन्तु सामान्य- 
माश्चित्य रसादिध्वनिभेद एक एवं गण्यते । 





'अविवक्षितवाच्यों विवक्षितान्यपरवाच्यश्च' इति द्वो मुलभेदो। आधच्स्य द्रौ 
भेदौ--अत्यन्तति रस्कृतव।ष्योडर्थान्त रसडः क्रमितवाच्यप्च-' द्वितीय स्य हौ भेदौ--अलक्ष्य- 
क्रमोश्तुरणन रूपशच / । प्रथमो5नन्तभेद: । द्वितीयो द्विविध: - शब्दशक्तिमूलोब्य॑ शक्ति- 
मूलश्च । '* द्वादशविधोडर्थशक्तिमूल:, आद्याप्रचत्वारों भेदा इति घोड्शमुख्यभेदाः । 
(ध्वन्यालोकलोचन २-३१) | ु 

अब प्रश्न यह हैं कि जब रफ्तादि के बहुत से भेद हैं. तो ध्वनि के अठारह ही 
भेद क्‍यों माने जाते है ? इस प्रश्न का समाधान करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं कि-- 

अनुवाद (सृ० ५७)--रसादि (ध्वनि) के अनन्त भेद होने से वह एक 
प्रकार का ही गिता जाता है। - 

अनुवाद -- अनत्वादिति- 'अनन्त होने के कारण' इसका अभिप्राय यह 
हैं कि जसा कि रस नव प्रकार का होता है। उनमें श्रृद्भार के दो भेद होते 
हैं-सम्भोगश्वुड्भार और विप्रलम्भश्वृड्भार। सम्भोग के भी परस्पर .अव- 
लोकत, आलिजून, चुम्बन आदि, पुष्पचयन, जलक़ीड़ा, सुर्यास्त, चन्द्रोदय, 
षट्‌ ऋतु वर्णन आदि अनेक भेद होते हैं। विप्रलम्भ के अभिलाष, ईर्ष्या 
विरह, प्रवास, शाप आदि पाँच भेद बताये गये हैं । इन दोनों के भी विधाव, 
अनुभाव तथा व्यभिचारी भावों के वेचित्य (अनेक भेद) हैं। उनमें भी नॉयरक- 
नायिका के उत्तम, मध्यम और अधम प्रकृतियों क॑ भेद होते हैं; उनमें भी 
देश, काल, अबस्था आदि से अनेक भेद होते हैं। इस प्रकार एक ही रस के 
अनन्त भेद होते हैं तो अन्य रसों की क्या-क्या गणना है ? इसलिए असंलक्ष्य- 


बता सामात््य धर्म को लेकर रसादिध्वनि को एक ही प्रकार का गिना 
जाता है । ॥ | 
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(सु० '५८) वाक्‍्ये ह युत्थ: 

दर युत्थ इति शब्दार्थोभयशक्तिमूल: । 

(सू० ५८) पदे5ष्प्यन्ये 

अपिशब्दाद्ाक्येडपि । 

एकाबयवस्थितेन भूषणंन कामिनीव पदद्योत्येन व्यडम्येन वाक्यव्यड- 
ग्यापि भारती भासते | 

तत्न पदप्रकाश्यत्वे क्रमेणोदाहरणनि-- 

१--यस्य मिन्नाणि शिश्वाणि शन्नवः शत्रवस्तथा । 

अनुकम्प्योष्नुकम्प्यश्व स जात: स्॒ च जीवति ॥७३॥।[१] 


अन्न द्वितीयमित्नादिशब्दा आश्वस्तत्वनियन्त्रणीयत्वस्नेहपात्त्वादिसंक्र- 
मितवाच्या: । 





विमश--यहाँ पर प्रश्न यह उठ ता है कि जब रस, भाव आदि अनेक प्रकार 
के होते हैं तो उन्हे एक ही क्‍यों गिना जाता है? इस शंका का समाधान करते हुए 
ग्रन्थकार कहते हैं कि रस, भाव आदि के: अनन्त होने से रस, भावादि घ्वनियों के 
समस्त भेदों की गणना नहीं की जा सकती, इस प्रकार रप्तादिष्वनि के अनन्तभेद 
होने पर भी असंलक्ष्यक्रतत्वकूप साधारण धर्मं के आधार पर असंलक्ष्यक्रमव्यझ ग्य- 
ध्वनि को एक प्रकार की ही माना गया है। विश्वनाथ का भी यही अभिप्नाय है-- 
तत्राष्यो रसनावाविरेक एवान्च _ गण्यतते ।. # 
एको5पि भेदो5नन्तत्वात्‌ संख्येयस्तस्य नैब घत्‌ ॥ (साहित्यदपंण ४।५) 
अनुबाद--(सु० ५८) दयुत्थ अर्थात्‌ शब्दार्थोभपशक्तिमलध्वनि बाच्य 
गी है। । 
दयुत्य अर्थात्‌ शब्दार्थोभयमूलक ध्वनि केवल वाक्य में ही होती है। 
अनुवाब-- (सु० ५६) अन्य ध्वनि भेद पद में भो होते हैं । 
अनुवाद (बृत्ति)-यहाँ पर अपि' शब्द से (अन्य १७ भेद) वाक्य में 
भी होते हैं, (यह अभिप्राय है) | 
जैसे एक अवयव में स्थित (धारण किये हुए) आभूषण से कामिनी 
शोभित होती है, उसी प्रकार पद से द्योत्य (प्रकाश्य) . व्यडूग्य से. वाक्य- 
व्यडग्य कृवि-भा रती भी शोभित होती है। 
विमशे>-यहाँ पर 'अन्य' पद से तात्पयें है अर्थान्तरसडः क्रमितवाच्य ध्वनि के 
* १७ भेद | इंस प्रकार आर्थान्तरसड ऋमितवाच्यध्वनि के सत्तरह भेद वाक्य में और 
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२--खलववहारा दीसन्ति दारुणा जहवि तह॒॑वि धीराणम । 
हिअअवअस्सबहुमआ ण हु ववसाआ विमुज्ञन्ति ॥७७॥ 
खलब्यवहारा दृश्यन्ते दारुणा यद्यपि तथापि धीराणाम्‌ । . 
हृदयवय्स्थबहुसता न खलु॒व्यवसाया बविमुद्यान्ति ॥७४॥ 
(इति संस्कृतम्‌) 
अन्न विमुद्यन्तीति । 





पद में भी होते हैं । इस प्रकार ये सत्तरह भेद पदगत और वाक्यगत भेद से ३४ प्रकार 
के हो जाते हैं । 

इसी को सोदाहरण स्पष्ट करते हुए कहते हैं कि जिस प्रकार नाथिका के एक 
अवयवब नासिका आदि में स्थित (मौक्तिकादि) आभूषण से कामिनी शोभित होती हे 
उसी प्रकार पद से प्रकाश्य (द्योत्य) व्यडः ग्याथ॑ के द्वारा वाक्य-व्यक ग्य . कवि-भारती 
अर्थात्‌ काव्यकपा वाणी भी शोभित होती है। जैसाकि ध्वनिकार ने कहा है कि-- 

-एकाव्रयवसंस्थेन भूषणेनेव / कामिनी । 
पदव्यडः स्पेत सुकवेध्व निना भाति भारती ॥। 
पवध्चनि के उबाहरण 

उनमें से पद-प्रकाश्य ध्वनि के सत्तरह भंदों के क्रमश: उदाहरण देते हैं-- 

(१) अनुबाद- जिसके सिन्र, मित्र अर्थात्‌ विश्वासपात्र हैं, जिसके 
शत्र, वस्तुतः शत्र, (दमन के योग्य) हैं और जिसके कृपापात्र वस्तुतः स्नेह 
के पात्र हैं, वही मनुष्य (वास्तव में) जन्म लिया है और जोता है। अर्थात्‌ 
उसी का जीवन श्लाध्य (प्रशंसनीय) है ॥७३॥ । 

यहाँ पर पुनः प्रयुक्त द्वितीय मित्र, शत्रु और अनुकम्प्य शब्द क्रमशः 
आइग्रस्त . विश्वासपात्न) नियन्त्रण (दमन योग्य) और स्नेहपात्न रूप अर्थ में 
सड्क्रान्त हो जाते हैं, इसलिए यह पद-प्रकाश्य अर्थान्तरसड्क्रमित-वाच्य 
ध्वनि का उदाहरण है । 

२- अनुवाद यद्यपि धूत्तों के व्यवहार अत्यन्त दुःखदायो (दारुण) 
दिखाई देते हैं तथापि हृदयरूप सित्र के द्वारा अनुमोदित धीर पुरुषों के 
व्यवसाय (उद्योग) रुकते, नहों हैं ॥७४।॥। ञ । 

. यहाँ पर 'विमुह यति' पद अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य है । 

विमर्श -- यह अविवक्षितवाच्य/ (लक्षणामूला) ध्वनि के अत्यन्त तिरस्कृतवाच्य- 

ध्वनि का उदाहरण है । यहाँ पर अचेतन व्यवसाय में 'विमोह' का मुख्या्थ 'किकत्तंव्य 
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३ लावष्यं तबसो कान्तिस्तव््‌ पं च बच:कम: । 
तवा सुधास्पदमभूदघुना तु ज्वरो महान्‌ ॥७५॥ (३ क) 
अत्र तदादिपदेरनुभवेकगोचरा अर्था: प्रकाश्यन्ते। 
यथा वा-- : 
मुग्धे ! मृुग्घतयव नेतुमखिल: काल: किमारभ्यते, 
मान धत्त्व धृति बधान ऋणजुतां दूरे कुरु प्रेयसि । 
सख्येबं प्रतिबोधिता प्रतिवचस्तामाह भोतानना, 
नोचे; शंत्त हृदिस्थितो हि ननु मे प्राणेश्वर: श्रोष्यति ॥७६॥ 
अत्न भीताननेति । एतेन हि नीचैःशंसनविधानस्य युक्तता ग्म्यते । 
विमृढ़ होना' बाधित है, अनुपपन्न है; क्योंकि बिमोहित होना चेंतन का घ॒र्म है, 
, इसलिए कार्य (व्यवसाय) के साथ विमोह का सम्बन्ध ब्राधित (अनुपपन्न) होने से यहाँ 
पर विमोह (विमुह यन्ति) शब्द विराम (रुक जाना) रूप अर्थ को लक्षित करता है कि 
धीर पुरुष अपने व्यवसाय (उद्योग, कार्य) से नहीं रुकते । 
यहाँ पर “विमुह्यन्ति' पद व्यंजक है 'पद-प्रकाश्य' यह ब्यंग्यार्थ है और 'उपक्ृत 
बहु तत्र विमुच्यत्ते' यहाँ पर सभी पद अर्थात्‌ वाक्य व्यड ग्याथं को द्योतित करते हैं, 
यही दोनों में अन्तर है । 
अनुवाव-- (३७ क)- वह लावण्य (सौन्दर्य), वह कान्ति, वह रूप 
ओर वह बोलने का ढंग ये सब उस समय (संयोग के समय) अमृत के समान 
थे, किन्तु इस समय (वियोग में वे अत्यन्त संतापदायक ज्वर से प्रतोत हो 
रहे हैं ॥७५॥ 
. यहाँ पर 'तत्‌” आदि पदों से अनुभवेकगोचर (एकमात्र अनुभव के 
विषय वाणी के अगोचर) अथं (लावण्यातिशय रूप अर्थ) अभिव्यक्त हो रहे हैं। 
विम्तश॑--यह पद-प्रकाश्य असंलक्ष्यक्रमव्यड ग्य ध्वनि का उदाहरण है। यहां 
पर वाक्य के द्वारा बिप्रत्तम्भ श्वद्भार की अभिव्यक्ति हो रही है। किन्तु यहाँ 'तत्‌', 
'असौ', 'तत्‌' आदि पद अनुभवगम्प लावण्यातिशय आदि को दयोतित करते हैं, अतः - 
यहाँ 'ततू” आदि पदों की प्रधानता है; क्‍योंकि अनुभवेकगोंचर लावण्यादि का स्मरण 
विधभ्रलम्भश्यू ज्ञार का पोषक है; अत: यह पद-प्रकाश्य असंलक्ष्यक्रमव्यडः ग्यध्वनि का 
उदाहरण है | 
अथवा जैसे -- : 
अनुवाद-- (३ ल)- है मुग्धे ! तुम इस मुग्धावस्था (सोलेपन) में हो 
सारा समय (योवन) क्यों. बिताने जा रहो हो ? हुम म्रान करो, घोरण धारण 
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भावादीनां पद प्रकाश्यत्वेष्घिकं त्त.वैचित्यमिति न तदुदाहियते । 
४ -दधिर विसरप्रसाधितकरवालकरालरुचिरध्॒जप रिध: । 
झटितिभूकुटिविटडुतललाटपट्टो विभाप्ति नूप ! भीम ॥७७॥ 
अत्न भीषणीयस्य भीमसेन उपसानस्‌ । 

न चततततततततततत+-+-कनत्लतननननतचतत जन ल्ससससर नल 
करो ओर प्रियतम के प्रति सरलता दूर फर दो । सखी के द्वारा इस प्रकार 
समझापे जाने पर भयभीत मुश्ल वाली नायिका ने उससे (सखी) को इस 
प्रकार उत्तर दिया- हे सखि.! घीरे से बोलो, नहों तो मेरे हृवय में बंठा 
हुआ मेरा प्राणप्रिय (प्राणेश्वर) सुन लेगा ॥॥७६।॥ 

यहाँ पर “'भोतानना' यह पद व्यंजक है। इससे 'धीरे-धीरे बोलने के 
विघान' की युकतता (औचित्य) प्रतीत होती है। 

विमर्श --यह पद-प्रकाश्य अस॑लक्ष्यक्रध्वनि का उदाहरण है। यह श्लोक 
अमरुण्तक से लिया गया है। इसमें सम्भोगश्वद्धारूपड ग्य है। यहाँ पर 'भीता- 
नना पद प्रधान रूप से व्यंजक है, अत: यह पद-प्रकाश्य ध्वनि का उदाहरण है। 'शुन्यं 
वासगृहम्‌ इस श्लोके में कोई एक प्रधान रूप से व्यंजक नहीं है, बल्कि सभी पद 
व्यंजक हैं, अत: वाक्य-व्यक ग्य ध्वनि,का उदाहरण है । 

अनुवाइ--भावादीनामिति--भाव, भावाभास आदि के पद-प्रकाश्यत्व 
होने में अधिक चमत्कार (वंचित््य) नहीं होता, इसलिए उसके उदाहरण नहीं 
दिये गये हैं । ै 

अनुवाद -- (४) हे भीम (भयद्धूर) नप ! रक्‍त-प्रवाह (खून की धारा) 
से रड्जित तलवार (खड्ग) से भयद्धूर और सुन्दर, भुजा रूपी परिध 
(अगला) बाले और तुरन्त ही भू कुटि (ध्र लता, भौहें) से तराड्धित ललाट- 
पट वाले आप (पोम के समान) शोभित हो रहे हैं ॥७७॥॥ 

यहाँ पर भीषण (राजा) भीमसेन उपमान् है। 

5 विमर्श -यह संलक्ष्यक्रमव्यड रथ के शब्दशक्तिमूलक ध्वनि में पद-प्रकाश्य वस्तु 

से अलद्भारध्वनि का उदाहरण है ।- यहाँ पर 'भीम' शब्द राजा का विशेषण है, 

: है, जिसका वाक्ष्याथं है--भीषण या भयद्भूर | -उसके द्वारा पाण्डव भी मसेन उपमान: 
रूप में व्यड ग्य है और राजा तथा भीम की उपमा भी व्यड् ग्य है । इस प्रकार यहाँ 
पर "भीम पद की शक्ति महिमा से 'भीमसेन' यह उपमा ध्वनित होती है. (व्यक्त ग्य 
है) । अत: गह-पद-प्रकाश्य, ध्वन्ति का उदाहरण है। 'उल्लास्थ, कालकरवाल' इस 
बदाहरण में तो उपमा वाक्य-व्यंड ग्य है, अत: यहाँ वाक्य-प्रकाश्य ध्वनि है 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २०७ 


५-भक्तिमुक्तिकृवेकान्तसमादेशनतत्पर ._ । 


कत्य तानन्दनिष्यन्दं विदधाति सदागम: ।।७८।॥ 
काचित्‌ संकेतदायिनमेवं मुख्यया वृत्या शंसति । 
१४७ शज)ी)।,: एज-जकफन्‍त्कचजब्यटटड_-222 कं तय तय तय य तय तय यय तय या बे ब ० 2 3 3-3 की - 


अनुवाद (५) (वाच्याथ) भृक्ति (स्वर्गादि भोग) तथा मुक्ति प्रवान 
करने वाला नियम (एकान्त) से सम्यक्‌ हितोपदेश बेने में तत्पर सवागम 
(श्रेष्ठ वेदशास्त्र) किसके हृदय में आनन्द का प्रवाहु नहों. करता ? 
(व्यड्ग्यार्थ)--भुव्त (सुरतभोग) मुक्ति (विरहदुःख का त्याग) दिलाने 
वाला तथा एकान्‍न्त संकेतस्थातल के बतलाने में तत्पर (सदागम) 
सुन्दर प्रिय. का आगमन (सदागस) किसके हुदय में आनस्व का स्रोत नहों 
बहाता ? ॥७८॥। । 


कोई नायिका संकेत देने वाले उपनायक की इस प्रकार मुख्यवृत्ति से 
प्रशंसा कर रही है । 


विमर्श - यह संलक्ष्यक्रमव्यडः ग्य के पद-प्रकाश्य शब्दशक्तिमूलक वस्तु के हारा, 
वस्तुष्वनि का उदाहरण है। यहाँ पर कोई नायिका अन्य जनों की सन्निध्ि में 
उपनायक के आ जाने पर अप्रस्तुतअशंसा के ब्याज से उसके बागमनजन्य हुं को 
भकट (व्यक्त) करती हुई कहती है कि सदागम (वेदशास्त्र अथवा सुन्दर प्रियत्तम - का 
आगमन ) किसे आनन्द प्रदान नहीं करता ? अथ ति सभी के हृदय में आनन्द का स्रोत 
बहा देता है-। अत: यहाँ पद-प्रकाश्य वस्तुध्वनि है । 


., ७ सागरकार का कथन है कि कोई कुलटा नायिका शिष्ट वेष धारण 
करने वाले घूत्ता नायक के प्रति और श्रोताओं, के प्रति अपनी साधुता (स्वच्छता) 
प्रकट करने के लिए वेदशास्त्र की स्तुत्ति के व्याज से कहती है कि स्वर्गादि भोग और 
संभोग तथा मुक्ति (मोक्ष एवं कामसताप का त्याग), . परमात्मरूप. एवं एकान्तस्थान 
तियोग और आह्वान सदाग़म (सन्मन्त्रशास्त्र) और - सुन्दर युवक का आगमन किसे 
आनन्द नहीं देता ? अर्थात्‌ संकाम-निष्काम स्नी को आनन्दमग्त कर देता है । 


यहाँ पर वक्ता और बोद़ब्य के वैशिष्टय के बल से 'सदागम' पद के द्वारा 
भ्धानत: उपनायक को स्तुत्ति रूप वस्तु की व्यंजना होती है। इसलिए यहाँ पर वस्तु 
से वस्तु व्यडः ग्य होने में इसे पद-प्रकाश्य ध्वनि का-उदाहरण माना गया है। 'पथिक 
तात्र इस उदाहरण में अनेक पदों से वस्तु-यह ग्य होने से” वाक्य-व्यक ग्य ध्वनि माना 
गया है| पर की ये । है! 


२०८ | काव्यप्रकाश: 


६ साय॑ स्तानसुपासितं मलयजेनाडु” समालेपित 
यातो5श्तांचलमौ लिसम्वरमणिविल्रर्ंधसत्रागतिः । 
आश्चर्य तब सौकुमार्यमभित: क्लान्ता5सि येनाधुना, 
नेग्रहन्द्रममीलनव्यतिकरं शक्‍नोति ते नासितुम्‌ ॥७९।॥ 
अत्न वस्तुना कृतपरपुरुषपरिचया कक्‍्लान्ताञसीति वस्तु अधुनापद- 
द्योत्यं व्यज्यते । 
 ७.- तदपष्राप्तिमहादुःख विलो नाशेषपातका । 
तच्चिन्ताविपुलाह्नावक्षी णपुण्यचया. तथा ॥॥८०॥ 
चिस्तयन्ती जगत्सूत्ति परन्रह्मस्वकूपिणस्‌ । 
निरुच्छासतया मुक्ति गताउन्या गोपकन्यक्ता ॥८१॥। 
अत्न जन्मसहस्र रुपभोक्तव्यानि दुष्कृतसुकृतफलानि वियोगदुःखचिन्त- 
नाह लादाम्पामनुभृतानो त्युक्तम्‌ । एवं चाशेष-चयपद द्योत्ये अतिशयोक्ती । 


अनुवाव (६) - हे सखि ! यद्यपि तुमने सा्यक्राल स्नान किया, शरीर 
में चन्दन का लेप किया, सूर्य भगवान्‌ अस्ताचलछ के शिक्षर पर चले गये 
अर्थात्‌ स्र्॒य अस्त हो गया और तुम बेखटके धीरे-छीरे यहाँ आयी हो, फिर 
भी तुम जिस सुकुमारता के कारण ऐसी थक गई हो कि तुम्हारे नेत्र युगल 
पल्चक झपाये बिना ठहर नहीं पा रहे हैं, अतः तुम्हारी सुकुमारता अद्भुत 
(विचित्र) है ॥७६॥ 

यहाँ पर वस्तु से 'परपुरुष के समागम (परिचय, संभोग) से तुम थक 
गई हो' यह वस्तु (बात) 'अधुना' पद से द्योत्य (प्रकाशन) बस्तुरूप व्यक्त 
हो रही है । 

विधर्श--यह अर्थंशक्तिमूलक ध्वनि के वारह भेदों में पद-प्रकाश्य स्वतःसम्भवी 
वस्तु से वस्तुषध्वनि का उदाहरण है | यहाँ पर नायक के साथ. रमण करने के बाद 
थकावट को दूर करने के लिए सनातन करके आयी हुई नायिका के प्रति उसके त्ोयेरत 
के रहस्य को समझ लेने वाली विदग्धा सख्ती कहती है कि 'हे सखि * तुम उपपत्ति के 
साथ सम्भोग कर चकी हो, तभी इतनी थधकी सी लग रही हो | यहाँ पर 'अघुना' 
पद से यह व्यड ग्यार्थ निकलता है कि 'तुम परपुरुष के साथ सम्भोग करने से थक गई 
हो । इस ज्यड ग्यार्थ के प्रकाशन में 'अघुना' पद की प्रधानता है, अतः यहाँ पद- 
प्रकाश्य वस्तुरूप ध्वनि है । 

अनुवाद-(७) उन श्रीकृष्ण के न मिलने के महावुःख के कारण 
जिसके समस्त पाप लष्ट हो गये थे और उनके चिन्तन से उत्पन्न महान्‌ 


अथ चतुर्थ उल्लातः | २०६ 


८ -कैणवाध्सावक्षणदा बन भवन व्यसनसव्यसनम्‌ । 
बत बोर : तब दिषतां पराडः मुखखें त्वयि पराड मुख धर्वम ॥८२॥। 
अन्न शब्दशक्तिमूलवि रोधाज नार्थान्तरेत्यासेन विधिरपि त्वामनुवत्तंते 
इति स्वंपदद्योत्यं वस्तु । 


आनन्द के हारा जिसके समस्त पृण्य-सम्‌ ह नष्ट हो गये थे । जगत के ख़ष्टा 
(उत्पादक) परब्नह्मरूप भगवान्‌ श्रीकृष्ण का चिन्तन करतो हुई कोई गोपी 
प्राणवायु के रुक जाने से अथवा प्राणायाम (समाधि) के कारण मक्‍्ति 

को प्राप्त हो गई ।॥।८६०-८१॥। 

अनुवाद - यहाँ पर हजारों जन्मों में भोगने योग्य पाप और पुण्य के 
फल्लों का वियोग-दुःख और चिन्तन के आनन्द द्वारा ही अनुभव कर लिया 
गया' यह कहा गया है। इस प्रकार. 'अशेष' (समस्त) एवं 'चय' (समूह) 
पद से द्योत्य दो अतिशयोक्ति अलैंकार व्यंग्य है । 

विशेष - यह अयेशक्तिमूुलक स्वतःसम्भवी वस्तु द्वारा पद-प्रकाश्य अलड्ू।र- 
व्यडः ग्य का उदाहरण है । यें दोनों श्लोक विष्णुपुराण से उद्धत हैं। यहाँ पर 'अशेष' 
पद के द्वारा सहस्न जन्मों में भोग्यं पापों के फल का भगवद्विरह रूपी दुःख दे! साथ 
तादात्म्याध्यवसाय अभिव्यक्त हो रहा है और “चय ' पद के द्वारा जन्म-जन्म|स्तर में 
भौग्य 'पुण्य-फल' का भगवच्चिन्तन के परमाज्लाद (परमानन्द) के साथ तादात्म्या- 
ध्यवसताय (अभेदाध्यंवसाय) अभिव्यक्त हो रहा है। इस प्रकार यहाँ पर 'अशेष' 
और “चय' पद के द्वारा निभीर्याध्यवसानरूपा अतिश्योक्तिहय दोतित हो रहा है । 
अतः पद-प्रकाश्य अर्थशक्तिमुलक स्वतःसम्भवी वस्तुष्वनि का उदाहरण है। 

अनुवाब--(७) है वोर / तुम्हारे प्रतिकल (विसख) हो जाने पर 
तुम्हारे शत्रुओं के लिए सभी कुछ बविम॒ख (प्रतिकूल) हो गया है। क्षणवा 
आनन्‍्द्दायिनी रात्रि 'अक्षणदा' आनन्द न देने वाली हो गई हैं, बन अवन 
अर्थात्‌ रक्षक (रक्षास्थान) हो गया है मौर व्यक्तन (दूताबि) अव्यसन अर्थात्‌ 
भेड़े-वकरी चराना (अबोनाम्‌ असनम्‌ अव्यसनम) हो गया है अर्थात्‌ भेड- 
बकरो घरामा उत्तका श्यसन जोबिका साधन का पेशा बन गया है ॥८२।। 

यहाँ पर शब्दशक्तिमूलक विरोध के उपपादक अर्थान्तरन्यास अलब्जू र 
के द्वारा 'विधि (विधाता) भी तुम्हारा अनुसरण करता है' यह, सर्व” पद- 
प्रकाश्य वस्तु व्यडग्य है। 

शेड 


२१० | काव्यप्रकाश: 


९- तुह बल्‍लहस्स गोसस्मि आसि अहरो मिलाणकसलदलो । 
हुअ णवबहुआ सोऊण कुणइह वअण महिसंमुहस्‌ ॥८३॥। 
[तब वल्लभस्य प्रभाते आसीदधरों स्‍लानकमलदलम्‌ । 
इति नववध: अत्वा करोति बदन महीसम्मुखम्‌ ॥८३॥।] 
(इति संस्कृत्तम्‌) 


अत्न रूपकेण त्वयाअस्य मुहमु हु: परिचुम्बनं तथाक्ृतं येन म्लानत्व- 
मिति मिलणादिपदयद्योत्यं काव्यलिद्भम्‌ | एपु स्वत:सम्भवी व्यज्जक: | 





कहा +--नम 


बिसशं--यह अर्थशक्तिमूलक स्वतःसम्भवी अलड्भार के पद-प्रकाश्य वस्तु-प्वनि 
का उदाहरण है। यहाँ पर 'क्षणदा' आदि के “अक्षणदा' आदि हो जाने की उपपत्ति 
के रूप में प्रस्तुत होने से अर्थान्तरन्यास-अलक्कार रूप अर्थ व्यडग्य है.। 'हे राजन ! 
आपके पराडः मुख हो जाने पर आपके शत्रुओं के लिए सब कुछ पराइः मुख हो गया' 
यह अर्थान्तरन्यास अलदड्भार रूप व्यञ्जक आर्थ स्वतःसम्भवी अर्थ है। सर्व” पद की 
प्रधानता होने से यह पद-प्रकाश्य ध्वनि है । 


अनुवाद (६)--'प्रातःकाल तुम्हारे प्रियलम (पति) का अधरोष्ठ 
मरझाएं हुए कमलवल के समान था' हस जात को सुनकर नववधू ने अपना 
मुख भूमि को ओर अर्थात्‌ नोचे कर लिया ॥॥८३॥ 


यहाँ पर रूपक अलडूगर द्वारा 'तुमने बार-बार इसका (अधर का) 
ऐसा चुम्बतल किया कि जिससे वह मलिन हो गया' यह 'मिलण' आदि पद से 
प्रकाश्य (द्योत्य) काव्यलिज्गज अलझ्भार व्यडग्य है। 

इन चारों उदाहरणों में स्वत:सम्भवी अथ॑ व्यञ्जक है। 


विमशं-- यह अर्थशक्तिमूलक स्वतःसम्भवी अलझ्कूार से पद-प्रकाश्य वस्तु- 
ध्वनि का उदाहरण है | यहाँ पर कोई सखी किसी नवोदा-नायिका के प्रति कह रही. 
है कि 'तुमते इसके अधर का बारनवार ऐसा चुम्बन किया कि जिससे उसमें 
मलिनता जागई | यहां 'मलिनता' में 'परिचुम्बन' हेतु होने से काव्यलिज्ध 
अलझु।र व्यडझ ग्य है और रूपक अलछूार रूप अर्थ व्यज्जक है। यह व्यडः ग्यार्थ 
“म्लान' आदि पद द्वारा प्रधानरूप से द्योत्य होने से 'पदप्रकाशौ्य ध्वनि का उदाहरण 
है | गादुकान्त' इत्यादि उदाहरण में वक्य-घ्वनि है । 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २११ 


१०--राईसु चंद्धवलासु ललिअमप्फालिऊण णो चावम्‌ । 
एकच्छत्त विश कुणद भुअणरज्ज॑ बिज॑मंतो ॥८४।' 
[राश्रीषु चंद्रधवलासु ललितमास्फाल्य यश्चापम । 


एकच्छत्रसिय करोति भवनराज्यं विजम्भमाण: ॥८५॥] 
(इत्ति संस्कृतम ) 


अत्र वस्तुना येषां कामिनामसौ राजा स्मरस्तेभ्ये न कश्चिदपि तदादेश 
पराड्मुखं इति जाग्रद्िभरुपभोगपररिति तैनिशातिवाह्मयते इति भुगणरज्ज- 
पदद्योत्यं वस्तु प्रकाश्यते । 





अनुवाद (१०)- जो कामदेव चांदनी रात में (चन्द्रमा से धवलवर्ण 
रात्रियों में) सुकुमार घनुष को टड्भूपरमान्र से समस्त संसार पर एकच्छत्न 
राज्य करता है वह कामदेव इस समय गे के साथ विजुम्भग (विचरण) 
कर रहा है ॥॥८५॥। 


अनुवाद--यहाँ पर वस्तु के द्वारा 'जिन कामीजनों (कामी-कामिनियों) 
का राजा यह कामदेव है, उनमें से कोई भी उसकी आज्ञा से विमुख 
(पराडुमुख) नहीं हो सकता इस प्रकार जागते हुए उपभोग (भोग-विलास) 
में ही तत्पर रहते हुए ही सारी रात बिताते हैं, यह बात (वस्तु) 'भुवत्तराज्य' 
(भुअणरज्ज) पद से ध्वनित होती है । 


विमर्श --- यह अर्धशक्तिमूलक कवि प्रौढ़ोक्तिप्तिद्ध पद-प्रकाश्य वस्तु द्वारा वस्तु- 
ध्वनि का उदाहरण हैं । यहाँ पर किसी मानिनी नायिका से उसकी सखी कह रही 
है कि हें सखि ! इस चांदती रात में मान करना कटिन है; क्योंकि कामदेव धनुप 
की.टंकार करता हुआ और गर्व से निद्व न्द्न विचरण हुआ तीनों लोक में एकच्छत्र 
राज्य कर रहा है| अतः मान फरना दुर्वह है। यहाँ पर 'कामदेव चापस्फालन द्वारा 
जिलोकी (संक्षार) पर एकच्छन्न राज्य कर रहा है' यह कविश्ड़ोक्तिसिद्ध वस्तुरूप 
अर्थ व्यक्जक हैं और 'राजा कामदेव की आज्ञा का पालन करते हुए कामीजन 
द्वारा जागते हुए ही रात विता दी जाती है यह बस्तुरूप अर्थ व्यड् ग्य हैं। यह बात 
(व्यड ग्याथ ) 'भुवनराज्य' पद के द्वारा प्रधान रूप से प्रकाशित (ध्वनित) होती है! 
अतः यह पद-प्रकाश्य ध्वन्ति का उदाहरण है । 'केलासस्प प्रथमशिखरे' इत्यादि 
एलोक में इस प्रकार का कोई पद न होने से वाक्य द्वारा प्रकाश्य होने से बाक्य- 
ध्वनि है| 


२१२ | काव्यप्रकाशः 


११---निशितशर धिया5पंयत्यन ड्रो वृशि सुदृुशः ल्वबल वयस्पराले। 
दिशि निपतति यत्र सा च तन्न व्यतिकरसेत्य समु न्मिषन्त्यवस्था: ॥८५॥ 
अज्न वस्तुना युगपदवस्था: परस्परविरुद्धा अपि प्रभवन्तीति व्यतिकर. 
पदद्योत्यो विरोध: । कं 
१२ -वारिज्जन्तो वि पुणो सदावकद॒त्यथिएण हिअएण। 
थणहरवअस्सएण विसुद्धजाई ण चलइ से हारो ॥८६॥। 
[वार्यमाणो5प पुनः सनन्‍्तापकदर्थितेन हृदयेन । 
स्तनभरवयस्पेन विशुद्धजातिर्न चलत्यस्या हार: ॥८६॥] 
(इति संस्कृतम ) 
अन्न विशुद्धजातित्वलक्षणहेत्वलद्भारेण हारोइनव रत कम्पमान एवास्ते 
इति 'ण चलइ' पदद्योत्यं वस्तु । * 





अनुवाद (१९)- कामदेव अभिनव यौवन की अवस्था में कामिनियों 
के कठांक्ष में अपने तीक्ष्ण बाणों की बुद्धि से अर्थात्‌ कामिनियों के कटाक्ष 
को अपना तोष्ण बाण समझकर उसमें अपना बल (साम्नथ्यं) अपित कर 
देता है। इसलिए वह अपितवृष्टि (कामिनियों का कटाक्ष) जिल्न ओर पड़तो 
है, वहां एक साथ ही कास की सारी अबस्थाएँ प्रकट हो जाती हैं ॥८५॥ 

यहाँ पर वस्तु के द्वारा 'परस्पर विरुद्ध, (हँसना, रोना आदि) 
अवस्थाएँ एक साथ प्रकट होती हैं' यह 'व्यतिकर' पद के द्वारा प्रकाश्य 
(द्योत्य) विरोधालद्भार व्यड्य है । । 

विमर्श-यह कवविप्रौज़ोक्तिमात्नसिद्ध पद-प्रकाश्य वस्तु के द्वारा अलझ्डभार- 
व्यक ग्य का उदाहरण है । यहाँ 'नेत्र रूपी बाण पर शक्त्यर्पण, उप्तका पत्तनस्थान, 
कामदशोत्प'्त आदि कवि प्रौढ़ोक्तसिंद्ध वस्तुरूप अर्थ व्यज्जक है और परस्पर 
विरुद्ध भी हसित, रुदित आदि काम की दशाजों का एक साथ प्रकट होना विशेधा- 
लख्बार रूप अर्थ व्यड ग्याथं है और उसका प्रकाशन-सामर्थ्य रखने वाला पद 
व्यतिकर' है बर्थात्‌ व्यतिकर' पद के द्वारा प्रधान रूप से व्यड ग्यार्थ प्रकाशित 
होता है, अतः यहाँ पद-प्रकाश्य ध्वनि है । 'केशेघ्‌' इत्यादि उदाहरण में वाक्य द्वारा 
व्यडः ग्यार्थ द्योतित होता है, अतः यहाँ वाक्य-प्वनि है । 

अनुबाद (१२)-(गाढ़ आलिड्धन में बाधक होने के कारण अर्थात्‌ 
नायिका वक्ष:स्थल पर स्तन-स्पर्श में प्रतिबन्धक हार के कारण) सन्ताप से 
पीड़ित (कर्दायत) हृदय द्वारा बार-बार हुटाये जाने पर भी विशुद्ध जाति 
को मोतियों का बना हुआ (नायिका का) हार अपने भित्र स्तनों से नहीं 
हटता है अर्थात्‌ बराबर स्तनों के ऊपर हिल रहा है ॥८६॥। 





अथ चतुर्थ उल्लास: |, २१३ 


१३ सो सुद्धसामलंगो धम्मिल्लो कलिअललि अणिअदेहो । 
तीए' संधाहि वल॑ गहिअ सरो सुरअस्ंगरे ,जअइ ॥८७॥ 
[स मुग्धश्यामलांगो धम्मिल्लः कलितललितनिजदेहः । 
तस्था: स्कन्धाब्दलं गहीत्वा समर: सुरतसंगरे जयति ॥।८७॥। | 
(इति संस्क्ृतम]) 
त्र रूपकेण मुहुर्महुराकर्षणन तथा केशपाश: स्कन्ध्रयों: प्राप्त: यथा 
रतिविरतावप्यनिवृत्ताभिलाषः कामुको5भूदिति 'खंध' पदद्योत्या विभावना । 
एपु कविप्रौढ़ोक्तिमात्रानिष्पन्नशरी र: । 


5 सन न मम जल ्चखि्न्स्च् 


यहाँ पर विशुद्ध जातित्वरूप हेतु (काव्यलिज्ध) अलक्कार के द्वारा, 
'हार निरन्तर हिल रहा है' यह अर्थ 'न चलति' पद के द्वारा द्योतित 
(घ्वनित) होने वाला वस्तुरूप अर्थ अभिव्यक्त हो रहा है। 

बिम्र्श -- यह कविप्मौद़ोक्तिप्तिड पद-प्रकाश्य अलक्कार से वस्तु-ब्यड स्य का 
उदाहरण है! यहाँ पर 'स्तनों को छोड़कर हार के अलग न हटने का कारण 
'बिशुद्धजातित्व” रूप हेतु होते से काव्यलिज़् अलझछूुर ज्यक्ष्जक अर्थ है; क्‍योंकि 
'विशुद्ध जाति में उत्पन्न कुलीन व्यक्ति महान्‌ सद्भुट में भी मित्र को नहीं छोड़ते 
यह बात कविप्रौड़ोक्तिसिद्ध है; क्योंकि मृक्ता की शुद्धता और कुल की शुद्धता मे 
तादात्म्माध्यवसाय बताया गया है | यहाँ काञ्यलिज्ज अलक्कार के द्वारा 'बिपरीत 
रति में नाथिका के गल्ले का मुक्ताहार निरन्तर हिल रहा है यह वस्तु रूप 
व्यह्न ग्यार्थ 'न चलति' इस पद के द्वारा श्लोतित हो रहा है। अतः यहाँ पदप्रकाश्य 
ध्वनि है । गाढ़ालिज्न' इत्यादि उदाहरण में कोई पद व्यज्जक नहीं है, अतः बह 
बाक्य-प्रकाश्य का उदाहरण है । 

अनुवाद (१३)-अपने सुन्दर स्वरूप को प्राप्त मुग्ध (सुन्दर) और 
श्यासल (सुन्दरी नायिका का) केशपाशरूप कामदेव उस नायिका के स्कन्धघ 
से बल प्राप्त कर (स्कन्धावार से संस्यशक्तत प्राप्त कर) सुरतरूपी समर में 
बिजय को प्राप्त होता है ॥|८७॥। ; > 

अनुबाद-- यहाँ पर रूपक अलद्धार के द्वारा बार-बार खींचे जाने से 
केशपाश सुन्दरी नायिका के कन्धों पर इस प्रकार सुन्दर रूप से गिरा है कि. 
जिससे सुरत के समाप्त हो जाने पर भी कामुक की (संभोग की) अभिलाषा 
समाप्त नहीं हुई' यह 'स्कन्ध' पद के द्वारा विभावत्ता अलक्कार द्योतित होता है। 

इन चारों एलोकों में व्यकूजक अर्थ कविप्रौढ़ो_क्तिमात्र से निष्पन्न 


होता है। 


२१४ | काव्यप्रकाशः 


१४ --णवपुण्णिमामिअंकस्स सुहअ कोत्तः सि भणसु सह सच्चम्‌ । 
का सोहग्गसभग्गा पओसरअणि व्य 'तुह अज्ज। ।द८॥ 
[नवपूणिमामुगाडुस्य सुभग कस्त्वससि.भण सम्म सत्यम । 
का सोभाग्यसमग्रा. प्रदोषजजनीव तवाद्य ॥८ष८ा। ] 
। (इति संस्कृतम्‌) 
अन्न वस्पुना मयीवान्यस्यामपि प्रथममनुरक्तस्त्वं न तत इच्ति 
णवेत्यादि-पओसेत्यादिपदद्योत्यं वस्तु व्यज्यते । . हे 
+कफ्ेजजज्ज--+ क--त-+न-_लवलनँनतततनत 
विमर्श--यह कवि प्रौढ़ोक्तिसिद्ध पद-प्रकाश्य अलझ्ार से अलक्तार-व्यडः ग्य 
का उदाहरण है । यहाँ पर रूपकालड्ू।र के द्वारा विभावना अलझ्धार व्यहम ग्य है । 
यहाँ पर 'सुरतसज्भर' पद में सुरत पर सद्भर का आरोप, नायिका के केशपाश पर 
कामदेव का आरोप, स्कन्ध पर स्कन्धावार (छावनी) का आरोप, 'बल' पर सेना का 
आरोप किया गया है | तात्पयं यह कि जिस प्रकार युद्ध में पराणित सेनापत्ति अन्य 
किसी छावनी से सेला मिल जाने पर वह पुनः युद्ध के लिए उद्यत हो जाता है, उसी 
प्रकार नायिका का सुन्दर या श्यामल केशपाश. छूप कामदेव उसके स्कन्घ से बल 
प्राप्त करके सुरतभोग से निवृत्त भी पुनः सुरत में प्रवत्त- होता है अर्थात्‌ सु रतसड ग्राम 
में विजथ प्राप्त करता है | यहाँ पर॑कविप्रोढ़ोक्तिसिद्ध रूपकालद्भार व्यञ्जक अथ॑ 
है और 'सुरतकाल में वार-वार खींचे जाने से केशपाश नाथिका के स्कन्ध पर इस 
प्रकार आ गये हैं कि सुरत से निवृत्त हुए भी कामुक की अभिलाषा निवृत्त नहीं 
होती' यह विभावना अलक्भार व्यड्ट ग्य अर्थ ध्वनित होता है । यहाँ 'रतिनिष्पत्ति' 
स्कन्ध पद से ध्वनित होती है अतः यहाँ पद-प्रकाश्य ध्वनि है | या स्थविरम्‌' इत्यादि 
उदाहरण में वाक्य-प्रकाश्य ध्वनि है । 
अनुवाद (१४)-है सुभग ! (प्रियतम) तुम मुझे सच-सच बतलाओ 
कि नवोदित पुूणिमा के चन्द्रमा के तुम कौन हो ? और प्रदोष रजनी के 
समान आज तुम्हारी कोन (नायिका) पूर्ण सौभाग्यवती है ? ॥८८॥। 
अनुवाद--यहाँ पर वस्तु के द्वारा 'मेरे समान अन्य (नायिका) में भी 
पहिले अनुरक्त थे, फिर नहीं रहे' यह “णव' (नव) आंदि तथा 'पओस' 
(प्रदोष) आदि पद के द्वारा द्योत्य (प्रकाश्य) वस्तु व्यड्ग्य है। 
विमर्श - यह पदप्रकाश्य कविनिबद्ध प्रौढ़ोक्तिसिद्ध वस्तु से वस्तु-व्यक ग्य का 
उदाहरण है | यह किसी ख़ण्डिता नाशिका की अन््य नायिका में अनुरक्त नायक के 
अति वक्ति है। यहाँ पर नाथक का पूर्णिमा के चन्द्रमा के रूप में और अन्या नायिका 
का प्रदोष-रजनी के रूप में वर्णन होने से कविनिवद्ध प्रौढ़ोक्तिसिद्ध वस्तुरूप अर्थ 











अथ चतुर्थ उल्लास: | २१५ 


१५--सहिं णवरणिहुबणसम्तरस्मि अंकवाली सहीए णिविडाए। 
हारो णिवारिओ विञ्र उच्छेरन्‍्तो तदों कहूँ रमिमस्‌ ॥८६॥ 
[सखि नवनिधुवससमरेष्डूपालीसलत्या निविडया । 
हारो निवारित एबोच्छियमाणस्तत: कर्थ रमितम्‌ ॥८६।॥] 
(इत्ति संस्कृतम्‌) 
अत्र वस्तुता हारच्छेदानन्तरमन्यदेवरतभवश्मभूत्‌ तत्कथय कौहगिति 
व्यतिरेक: कृहंपदवाच्य: | 





तल 





व्यज्जक अर्थ है और 'तुम्हारा क्‍या पता ? तुम कभी मुझे चाहते थे, आज किसी दूसरे 
को चाह रहे हो, तुम क्षणिकानुरागी हों यह वस्तुरूप अर्थ व्यड् ग्याथं है। किन्तु यह 
व्यडः ग्याथ॑ 'तवपूर्णिमामृगाज़ू' और 'प्रदोष-रजनी इन पदों द्वारा (नवपूर्णिमामगाजू 
पद के द्वारा अनुराग होता और प्रदोष-रजनी पद द्वारा अनुराग न रहना) द्योतित हो 
रहा है, अतः यहाँ पद-प्रकाण्य ध्वनि है। 'ये लख्कागिरिमेखलास इत्यादि उदाहरण 
में अथंप्रकाशन में किसी पद की प्रधानता न होने से वाबय-प्रकाश्य ध्वनि है । 


अनुवाद (१५)-है सखि ! नवीन सुरत ( प्रथम-सुरत) रूपो समर - 
(सडः ग्राम) में गाढ़ आलिगनन (अड्धूपाली) रूप सखी ने तेरे स्तनों पर 
उछलते हुए (आलिगन में बाधक) हार को (तोड़कर) ह॒ठा दिया, तब तुमने 
पौसा रमण किया ?॥८९॥। 


अनुवाद--यहाँ पर वस्तु के द्वारा हार टूढ जाने के बाद कुछ अन्य 
ही प्रकार का सुरत (सम्भोग) अवश्य हुआ होगा, तो बताओ वह कसा 
था ?' यह व्यतिरेक अलड्भूार 'कहं (कर्थ) पद से ध्वनित हो रहा है। 


विभर्श--यह्‌ पदप्रकाश्य कविनिवद्धवक्‍्तृप्रोढ़ोक्तिसिद्ध वस्तु से अलक्काएज्यड 
का उदाहरण है । यहाँ पर कोई रसज्ञा तवोढ़ा तामिका अपनी प्रिय सखी से सूरत 
की चर्चा करते हुए कह रही है कि सखि ! नव सम्भोग रूपी समर में गाढ़ भालिज़न 
रूपी प्रियसखी ने तुम्हारे स्तनों पर छल्रकदे हुए हार को तोड़ डाला, तो बताओं 
सरत में कैसा आनन्द आया ? यहाँ पर कविनिबद्ध रतिर्सममंज्ञ सवोढ़ा नायिका को 
प्रौद्ोक्तिमाज सिद्ध वस्तुरू्प अर्थ व्यक्जक है भौर ' 'बताओ, हार टूटने पर जो 
विचित्र रतिलीला हुई, वह कौसी हुई ?' यह व्यतिरेकालक्कार रूप अर्थ व्यड ग्याथ॑ है 
और 'कथं' पद की प्रघानता से यह पद-प्रकाश्य ध्वनि है । 'सल्ि, विरच्चय' इत्यादि 
उदाहरण में वाक्य-व्यडः ग्य होते से बाक्य-प्रकाश्य ध्वनि है । 


२१६ | काव्यप्रकाश: 


१६ (क) -पविसन्ती घरतारं विवलिभ्रवअणा विलोहऊण पहल । 
खंधे घेत्रण घडं हा हा णठ॒ठोत्ति रअसि सहि कि ति॥६०। 
[प्रविशन्‍तों गह॒ह्दारं विवलितववना बिलोब्य पन्थानम्‌ । 
स्कन्ध गहीत्व। घट हा हा नष्ट इति रोदिषि सल्ति किम्रिति ॥६०॥] 
(इति संस्कृतम] 
अन्न हेत्वलद्धारेण सच्छू तनिकेतनं गच्छल्तं हृष्ट्वा यदि तत्र गन्तु- 
मिच्छसि तदा5परं घट गृहीत्वा गच्छेति वस्तु कि ति पदलद्योत्यम । 


१६ (छ्व)--विहलंखलं तुम सहि ददठण कुडेण तरलतरदिद्ठिस । 
वारप्फंसमिसेण अ अप्पा गुरुओत्ति पाडिज विहिण्णों ॥६१॥ 





अनुवाद (१६ क)-- है सश्ति ! कन्धे पर घड़ा लेकर घर के दरवाजे 
में घुसती हुई, और मुश्ल फेरकर मार्ग .की ओर देखकर 'हाय घड़ा फूट 
गया' यह कहती हुई क्यों रोरही है ? ॥॥६०।॥॥ 


/ अनुबाद-यहाँ पर 'हेतु अलंकार के द्वारा' संकेतस्थान की ओर जाते 
हुए कामुक को देखकर 'यदि तू वहाँ जाना चाहती है तो दूसरा घड़ा लेकर 
जा' यह वस्तु 'किमिति' पद से द्योत्य (प्रकाश्य) है | 


विस -यह पदप्रकाश्य कविनिवद्धप्रौद्ोक्तिसिद्ध अल्नच्छूतर के द्वारा वस्तु 
व्यडः ग्य का उदाहरण है । यहाँ पंर किसी नायिका ने घड़ा कर्धे पर लेकर घर के 
दरवाजे में घुसते ही प्रच्छन्ष कामुक को शक्षँंकेत स्थान की ओर जाते हुए देखकर . 
दुवारा नदी पर जाने के उ्हँ श्य से घड़े को गिराकर फोड़ दिया और रोने लगो कि 
हाय मेरा घड़ा फूट गया | तब उसकी बात को ताड़ने वाली उसकी सहेली ने कहा 
कि सख्त ! क्यों रोती है ? दूसरा घड़ा लेकर पानी लेने चली जा | मैं तुम्हारे सस- 
ससुर आदि घरवालों से तुम्हारे दुबारा पानी लेने जाने का समाधान कर दूंगी यह 
व्यड ग्या्थ है.। यहाँ हेतु (काउ्यलिज्र), अलझ्लार के द्वारा वस्तु रूप अथं व्यड्ड ग्य 
अर्थ है । यहाँ 'किमिति' पद की प्रधानता होने से 'पद-प्रकाश्य' घ्वनि है । 


कुछ आलोचकों का कथन है कि उक्त अं कविकल्पना मात्र से सिद्ध नहीं 
है, बल्कि लोकव्यवहार सिद्ध हैं| अत्तः यह पद-प्रकाश्य स्वत्तःसम्भवी अल छूर से वस्तु 
व्यडः ग्य' का भी उदाहरण माता जा सकता है, अतः कविनिबद्धवक्‍्तृप्रोढ़ोक्तिसिड 
अलकझ्ूुार से वस्तु व्यडः ग्य का दूसरा उदाहरण देते हैं-- 





अर्थसच्नतुर्थ उल्लासः | २१७ 


[विश खलां त्वां सश्लि दृष्ट्वा कुटेन तरलतरवुष्टिस्‌ । 
द्वारस्पशंभसिषेण चात्मा गुदक इति पातयित्वा विभिन्न: ।।६१॥ ] 
(इति संस्कृतम) 


अन्न नदीकूले लतागहने कृतसंकेतमप्राप्तं गृहप्रवेशावसरे पश्चादागत 
हष्ट्वा पुनर्नंदीगमनाय द्वारोपघातव्याजैन बुद्धिपूर्व व्याकुलतया त्वया घट: 
स्फोटित इति मया चिन्तितम्‌, तत्किमिति नाश्वसिषि, तत्समीहितसिद्धये 
ब्रज, अहं ते श्वश्रूनिकटे सर्वे समर्थ॑यिष्ये इति द्वारस्पर्शन व्याजेन इत्यपह्नू त्या 
वस्त व्यज्यते । 


ञ 
ब्ल्च्न्न्न्ज्म्ग्ज्न्न्ल््स्स2स विन -ननगनन न + सननभगन्‍क 3 





अनुवाद (१६ ख)-जहे सल्ि ! अत्यन्त भार से व्याकुल और चड्चल 
दृष्ठि वाली तुम्हें देखकर घड़े ते अपने को भारों मानकर (तुम्हारे लिए . 
फष्टदायक मानकर) हार के स्पर्श के बहाने से अपने आपको गिराकर फोड़ 
दिया ॥॥६१॥ _ 


अनुवाद--यहाँ पर 'नदी के तट पर लताकुज्ज में सद्धू तस्थान 
नियत कर समय पर न मिलने वाले और बाद में घर में घुसते समय पीछे से 
आते हुए तायक को देखकरफिर नदी पर जाने के लिए दरवाजे के टक्कर 
के बहाने व्याकुल होने कारण चुतुराई से (बुद्धिपूर्वक) तुमने घड़े को फोड़ 
दिया, यह मैंने समझ लिया। तब तुम क्‍यों आश्वस्त नहीं होती ? तुम 
अपने अभीष्ट की सिद्धि क॑ लिए निश्चिन्त होकर जाओ, मैं तुम्हारी 
सास के सामने सब समाधान कर दूंगी” यह वस्तुरूप अर्थ द्वार के स्पर्श 
को बहाने से' इस (पद-प्रकाश्य) अपक्ल,ति अलक्कूर से अभिव्यक्त (ध्वनित) 
होता है । 


विमर्श - यहाँ पर अचेतन घट में 'अपने आपको गिराकर फोड़ दिया इस 
प्रकार चेतन धर्म का आरोप किया गया है अतः आरोपमूलक अपकह्ृव,ति अलकुूर 
प्रौद्धोक्तिसिद्ध होने से कबिनिवद्ध वकक्‍्तृप्रौद्ोक्तिसिड्ध अपकृ्व,ति अलक्कूर रूप व्यज्जक 
भर्थ॑ द्वारा वस्तुरूप अर्थ व्यडःग्यार्थ है । यहाँ पर 'द्वारस्पर्शव्याजेन यह पद प्रधात्त 
रूप से उपयुक्त अर्थ ,क्ा व्यञ्जक है अतः यहाँ पर पर-प्रकाश्य ध्वत्ति है । 'आद्राद्रि कर 
आदि उदाहरण में वाक्प-प्रकाश्य ध्वनि है | 


२१८ | काव्यप्रकाश:ः 


१७- जोह णाइ महुरसेण अ विद्वण्णतारुण्णउल्सुअसणा सा। 
ुड्‌ढा वि णवोढव्विभ पर बहुआ अह॒ह हरइ तह हिजजस्‌ ॥६२॥ 
[ज्योत्ससया सधुरसेन च वितीर्णतारुण्योत्युकमनः सा । 
वृद्धाईपि नवोढ़ेव परवधूरहह हरति तव हृवदयम्‌ ॥॥६२॥] 

(इति संस्कृतम्‌) 

अत्र काव्यलिज्ज न वुद्धां परवध त्वमस्मानुज्झ्ित्वाईभिलषसीत्ति 

त्वदीयमाचरितं वक्‍तू न शक्यमित्थाक्षेप: परवघृपदप्रकाश्य:। एपु कवि- 

निवद्धवक्तृप्रौढ़ोक्तिमात्रनिष्पन्नशरी र:। वाक्यप्रकाश्ये तू पूर्वमुदाहतम्‌ | 
शब्दार्थोभयशक्त्युद्भवस्तू पदप्रकाश्यो न भवतीति पञ्चत्रिशद्भेदा: । 





मना“ ताक 


अनुवाद (१७)-अहो ! . चांदनी और सधु (वसन्‍्त या मद्य) के रस 
से जिसमें तारुण्य (सुरत) को उमंग आगई है, वह बृद्धा परवधू (परकोया 
नायिका) भी नवोढ़ा के समान तुम्हारे हृदय को हरण करती है ॥॥६२॥। 

अनुवाद- यहाँ पर काव्यलिंग अलंकार के द्वारा 'तुम हमको छोड़कर 
बूढ़ी परनारी को चाहें रहे हो, यह तुम्हारा आचरण कहने योग्य नहीं है' 

यह आशक्ष प्‌ अलंकार 'परवध्‌' पद से द्योतित (ध्वन्तित) हो रहा है । 

' विसश--यह पदप्रकाश्य कविनिधद्ध प्रौढ़ोक्ति सिद्ध अन्नक्कार से अलड्भार 
व्यह् मय का उदाहरण है । यह वृद्धा परवध्‌ पर आसक्त तायक के प्रति कित्ती कुल- 
वध्‌ की उक्ति है । 'परवध होने के कारण वह तुम्हारे हृदय को हरती है' यहाँ पर 
परवधुत्व हृदय-हरण में हेतु है, यह उद्योतकार का कथन है। चकवर्त्ती के अनुसार 
'चांदनी और मधुरस्त द्वारा प्राप्त तारुण्य हृदय-हरण का हेतु है यह हेतु कविनिवद्ध 
नायिका की प्रोढ़ोक्तिमात्र सिद्ध है ' यहाँ काव्यलिज़ु अलद्भार व्यल्जक अथ है | इस 
' काव्यलिज्ुः भलझ्कार के द्वारा 'तुम मुझे छोड़कर व॒द्धा परवधू को चाहते हो, इसलिए 
तुम्हारा आचरण कहने योग्य नहीं है यह निषेध रूप आक्षेप'अलक्कूर व्यडः ग्य अथ है। 
यहाँ पर 'परवध्‌” पद प्रधान रूप से उक्त अर्थ को द्योतित करता है, अतः यह 'पद- 
प्रकाश्य' ध्वनि है | महिला सहस्तभरिते' इत्यादि उदाहरण में वाक्य-प्रकाश्य ध्वनि है । 

अनुवाद-- पदप्रकाश्य ध्वत्ति के इन उदाहरणों में कविनिबद्धवक्‍्तु- 
प्रौढ़ोक्तिमात्न से निष्पन्न.अर्थ हो व्यञ्जक अर्थ है। (इस प्रकार पद-प्रकाश्य 
ध्वनि के सतह उदाहरण यहाँ दिये गये हैं) वाक्यप्रकाश्य ध्वनि के सत्तरह 
भेदों के उदाहरण पहिले दिये जा चुके हैं (इस प्रकार ध्वनि के कुल चौंतीस भेद 
हुए) और शब्दार्थोभयशक्तिमूलक ध्वनि पदप्रकाश्य नहीं होता, वह एक प्रकार 
का होता है।' इस प्रकार सद्बलनया उपयुक्त ध्वनि के ३४ भेदों में उभयशक्ति- 
मूलक ध्वनि के एक भेद को मिला देते से ध्वनि के पंतीस (३५) भेद होते हैं। 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २१६ 


(सू० ६०) प्रबन्धेषप्यवेंशक्तिभु: ॥४ २॥ 
यथा गुश्नगोमायुसंवादादो -- 
अलं स्थित्वा स्मशानेउस्मिनुग॒प्नगोमायुसजू ले । 
कड्भालबहले .. घोरे सर्वेप्रा णिभयडूरे ॥॥६३॥। 
' न चेह जीवितः कश्चित्कालधर्ममुपागत: । 
प्रियो वा यदि वः ह्वं ५्यः -प्राणिनां गतिरोदुशी ॥६४॥ 
इति दिवा प्रभातो गृश्नस्य पुरुषविसर्जनपरमिद वचनस | 


>> सम --+-+--- मनन मन“ रचनाओं 








विमर्श-आचार्य आनन्दवर्धन ने काव्यविशेष को ध्वनि कहा है। उनके 
मतानुसार ध्वनि एक काब्यविशेष- है और शब्दार्थ साहित्य विशेष काव्य है तो छव॒नि- 
काब्य के 'पदगत' या 'पदप्रकाश्य' कहने का क्‍या अभिप्राय है ? इस पर कहते हैं कि 
बस्तुतः काव्य की कल्पना एंक शरीरी के रूप में की गई है (शब्दार्थशरीर 
तावत्काव्यम) । जिस श्रकार शरीरी का सौन्दर्य शरीर का सौन्दर्य होता हैं किन्तु 
उसके अवयवगत अवयव के सौन्दर्य की भी कल्पना की जाती है उसी प्रकार ग्ब्दार्थ- 
समुदाय का ही सौन्दर्य काव्य का भी सौन्दर्य है किन्तु उसके अवयवगत सौन्दर्य की - 
भी कल्पता की जाती है | ध्वनि को प्रदप्रकाश्य कहने का तात्पयं यह है कि स्मरणीय 
वाक्य (शब्दार्य -सन्दर्भ) रूप काव्य में पद का सौन्दर्य पृथक पहचाना. जा सकता है । 
जिस प्रकार किसी रमणी के मुख का सौन्दर्य पृथक्‌ भी आंका जा सकता है, उसी 
प्रकार ध्वनि-काब्य में पद में भी सौन्दर्य पृथक्‌ प्रतीत होता है। दूसरे जिस प्रकार 
काव्य में श्रुतिकटु दोष होने पर भी पद में श्रुतिकडू दोष माँना जाता है उसी प्रकार 
ध्वनि-काव्य में भी पद को ध्वनि (पदगत ध्वन्ति) माना जा सकता है । 

अर्धेशक्तिमूलक | ध्वनि के प्रबन्धगत भेव 

ध्वनिकाव्य के ३५ भेद दिखाये जा चुके हैं, अब प्रवन्धगत (प्रवन्ध-प्रकाश्य ) 
बारह भेदों का निरूपण करते हैं--- 

अनुवाद (सु० ६०)-अर्थशक्त्युदूभव में ध्वनि के प्रबन्ध में भो बारह 
भेद होते हैं ॥॥४२॥ रा 

विमर्श --अर्थशक्तिमूलक ष्वन्ति के बारह भेद केवल पदगत ओर वाक्यगत ही 
नहीं होते, बल्कि प्रबन्धगत भी बारह भेद होते हैं | प्रवन्ध का अभिप्राय महावाक्य स्ते 
है अर्थात्‌ अनेक विधि वाक्य समुदाय को प्रवनध कहते हैं (संघटितवाक्यप्तमुबाय; 
प्रबन्धः) । सरस्वती-कण्ठाभरण में भोजराज ने प्रवन्ध का लक्षण निम्न प्रकार बताया 
गया है-- ही हू ; 

पद चैंव पदार्थशच्॒ वाक्य वाक्याथ एवं च। 
विषयोउस्या: प्रकरण प्रबन्धशचाभिधीयते ॥ 


२२० | कान्यप्रकाश: 


आदित्योध्यं स्थितो मूढ़ाः स्नेह कुरुत साम्प्रतम। 
. बहुधिष्नो सुह॒त्तोष्य जीवेदपषि कदाचन ॥६४।॥। 
अमु कनकवर्णामं बालमप्राप्तयोवनस्‌ । 
गृश्नवाक्ष्यात्‌ कथं मूढ़ास्त्यजध्वमविशड़्िताः ॥६६॥ 
इति निशि विजुम्भमाणस्य गोमायोज॑नव्यावत्त ननिष्ठं च वचनमित्ति 
प्रबन्ध एवं प्रथते | अन्ये त्वेकादशभेदा ग्रव्थविस्तारभयाज्नोदाहता: । स्वयन्तु 
लक्षणतोष्नुसत्त व्या: अपिशब्दात्‌ पदवाक्ययो: । 








अब प्रवन्धगत अर्थशक्युद्भव ध्वनि का उदाहरण देते हैं । जैसे, महाभारत में 
गश्नगोमापुसंवाद--- - 

अनुवाद-(ग॒श्न कहता है) हे मनुष्यों ! गिद्ध और सियारों से परे 
हुए अल्थि-कड्धाल से परिपुर्ण, भयानक और सब प्राणियों के लिए भयडूर 
इस स्मशान में ठहरता व्यर्थ है ॥६३॥ |[ 

(भरे, इस संसार में) काल धर्म (मृत्यु) को प्राप्त हुआ कोई भी 
व्यक्ति, वह चाहे किसो का प्रिय हो अथवा शत्रु हो, फिर जीवित नहों 
होता; क्योंकि प्राणियों को गति ऐसी हो होती है । अर्थात्‌ फोई मरकर 
जीवित नहों होता ॥६४।॥ 

इस प्रकार दिन में सासथ्यं रखने वाले गिद्ध का, पुरुषों के घर लौट 
जाने के अभिप्राय से यह बचन (कहा|गया है)। 

विमर्श -यहाँ पर गिद्ध के वचन का अभिप्राय यह है कि दिन में मांस भक्षण 
में समर्थ गिद्ध यह चाहता है कि मृत बालक को घेरकर बौठे हुए से-सम्बन्धी दिन 
में ही स्मशान छोड़कर चले जायें जिससे वह यथेष्ट मांस का भक्षण करे इस वस्तु- 
हप वाच्यार्थ द्वारा पुरुषविश्तजन रूपब्चस्तु व्यडःग्याथं है । 

शिद्ध से विपरीत सियार चाहता है कि ये लोग सूर्यास्त तक यहाँ बैठे रहें और 
सूर्यास्त होने बाद चले जायें तब सुर्यास्त के बाद गिद्ध मांत-भक्षण में असमर्थ हो जाने 
से मैं निश्चित होकर सारा मांस भक्षण करूं, . इसलिए सियार लोगों से कहता है-- 

अनुवाद - अरे मूल्खो ! अभो यह सूर्य स्थित है अर्थात्‌ सूर्यास्त नहीं 
- हुआ है, अतः अप्ली इससे स्नेह (प्रेम) कर लो। यह मुहत (संध्याफाल) बहुत 
से विध्नों से पुर्ण है, (अतः इस विध्नमय मुहत्त के चले जाने पर) शायद 
यह बालक जीबित हो जाय ॥॥६४।। 


हे भूलों ! सुवर्ण के समान कान्ति वाले यौवन (युवाबस्था) को 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २२१ 


(सू० ६१) परदेकदेशरचनावणेष्वपि रसादयः । 
तत्न प्रकृत्या यथा-- 
रइकेलिहि अणिअसणकरकिसलअरुद्धण अणजुअलस्स । 
रुहस्स_ तइजअणअण पब्वईपरिचुबिज जजइ ॥४ज॥ 
[रतिकेलिहृतनिवसनकरक्षितलयरुद्धनयनयुगलस्य । - 
खत्य तृतीयनयनं पार्वतीपरिचस्बितं जयति ॥६७॥] 
(इति. संस्कृतम ) 
अन्न जयतीति न तु शोभते इत्यादि । समाने5पि हि स्थगनव्यापारे - 
लोकोत्तरेणैव व्यापारेणास्य विधानमिति तदेवोत्क्ृष्टम्‌ । 





प्राप्त न हुए इस बालक को गिद्ध के कहने से निःशडूः छोड़कर निःशड्धू 
होकर फंसे चले जा रहे हो ॥६५॥ 
अनुवाद-- इस प्रकार,में (मांसभक्षण- आदि में) समर्थ सियार का 
(मृतक-सम्बन्धी) मनुष्यों के रोकने का यह वचन प्रवन्ध में ही प्रतीत होता 
है | अर्थात्‌ यह ध्वनि प्रबन्ध में ही अर्थ व्यब्जजना में समर्थ है। 
यहाँ पर प्रबन्धगत बारह भेदों में केवल एक भेद का ही उदाहरण 
दिया गया है, अन्य ग्यारह भेदों के उदाहरण ग्रन्थ के विस्तार के भय से 
नहीं दिये गये हैं। लक्षण के अनुसार .स्वयं समझ लेना चाहिए; सूत्र में 
'अपि' शब्द के प्रयोग से यह सूचित होता है कि अर्थ शक्त्युज्धवध्वनि पद और 
वाक्य में भी होता है । 
इस प्रकार यहाँ तक ध्वनिकाव्य के ३५५ १२८४७ भेद दिखाये गये हैं। 
इनमें प्रवन्धगत १२ भेद सम्मिलित हैं | ध्वनिकाव्य के मुख्य ५१ भेद होते हैं। शेष 
एसादि-ध्वनि के चार भेदों का निरूपण आगे करते हैं । 
रसांदिष्वनि की व्यकज्जकता 
अनुवाद (सु० ६१)-१- पद के एफ़देश (प्रकृति-प्रत्यय आदि) 
२- रचना अर्थात्‌ बंदर्मो रीति में अथवा दीर्ध समास आवि शब्द विन्यास में 
३. विशेष प्रकार के अक्षरों तथा 'अपि' शब्ब सें; ४. प्रबन्ध में भो रसाबि 
रूप असंलक्ष्यक्रम ध्वनि होती है। । 
उनमें प्रकृति के द्वारा (रस की व्यज्जकता) | जेसैं-- 
अनवाद-# रति फ्रोड़ा के समय हृतवसना पार्वती के करपल्‍लब व्ारा 
बन्द फो गई दोनों आंखों वाले शिव का पाबंतो, द्वारा चुम्बित ततोय नेत्र 
सर्वोत्कृष्ट है) ॥॥६७॥। 


“२२२ | काब्यप्रकाश: 


यथा बा-- 
प्रेयान्‌ सोड्यणाकृत: सशपर्थ पावानतः कान्तया 
द्वित्राण्येव पदानि वासभवनाव्‌ यावत्न यात्युन्मनाः । 
तावत्‌ प्रत्युत पाणिसपुटगलज्नीवीनिबन्ध॑ धूतो 
धावित्येव कृतप्रणामफकमहों प्रेम्णो विचिन्ना गतिः ॥६८॥ 
अज्न पदातीनि, न तु द्वाराणि । 





अनुवाद--यहाँ पर 'जयति' (जि धातुरूप प्रकृति का प्रयोग रस का 
विशेष रूप से व्यञ्जक है, इसलिए कवि ने जयति) का प्रयोग किया गया है, 
'शोभते' आदि का नहीं; (क्योंकि वह रस का व्यञ्जक नहीं है) । यहाँ नेत्र 
बन्द करने का व्यापार समान होने पर भी (चुम्बनरूप) लोकोत्तर 
(अलौकिक) व्यापार से जो इस तृतीय नेत्न का बन्द करना है, वही उसका 
उत्कष्टत्व है । । 

विमर्श-यह पत्र गाथासप्तशती से लिया है। यह घातुरूप प्रकृति की 
व्य|्जकता का उदाहरण है| यहाँ पर 'जयतति' पद के प्रयोग के द्वारा विशिष्ट रूप 
बन्द किये गये शिव के तृतीय नेत्र की उल्कृष्टता अभिव्यक्त होती है और चुम्बन के 
द्वारा नेत्र का बन्द' करना रसो त्कर्षक है। यहाँ 'जि' धातु का प्रयोग ही रसव्यण्जक है, 
शोभते' आदि के प्रयोग की उत्कृष्टता तो वाच्य में ही समाप्त हो जाती है । 

अथवा, जेसें-- 

* अनुवाद- (पुर्वापराध के समापन के लिए) शपथपूुर्वक नायिका के 
पैरों पर झुके हुए अल्यन्त प्रिय नायक को नायिकां ने हटा दिया (फदकार 
दिया), तब खिन्न हृदय वाला वह वास-स्थान से जब तक दो-तोन पग भी नहीं 
जा पाया था कि तब तक प्रणाम के लिए जोड़े हुए हाथों से खुली हुई नीची 
को पकड़े हुए दौड़कर प्रणामपुर्वक्ष उसे पकड़ लिया। अहो, प्रेम की बड़ी 
विचित्र गति है ॥६८॥। 

यहाँ पर कवि ने 'पदानि' (पद प्रकृति) का प्रयोग किया है, दाराणि 
का नहीं । | 

. विभमर्श-यह प्रातिपदिक रूप प्रकृति (पर्दकदेश) के द्वारा सम्भोगशरंगार की 
अभिव्यक्ति का उदाहरण है | यहाँ पर 'पद शब्द के द्वारा द्वार तक न जाने देकर 
दो-तीन पग चलने पर ही पकड़ लिया' इस प्रकार उत्कण्ठातिशय दोतित हो रहा है 
और इस उत्कण्ठातिशय के द्वारा सम्भोग श्रृंगार की अभिव्यज्जना होती है। ' 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २२३ 


तिह सुपो्यंघा--- 
पथि पथि शुकचज्चूचाररामाडूः राणां 
विशि विशि पवमानो वोरुधां लासकश्च । 
नरि नरि किरति द्राक सायकान्‌ पृष्पधन्वा 
पुरि पुरि विनिवृत्ता मानिनीमानचर्चा ॥६६॥ 
अब किरतीति किरणस्य साध्यमानत्वम्‌, निवुत्तेति निवत्तंनस्य सिद्धत्वं 
तिडग सुपा च । तत्नापि क्तप्रत्ययेनाञ्तीतत्वं द्योत्यते । 
यथा वा-- प 
लिखलज्वास्ते भूमि बहिरवनतः प्राणदयितों 
निराहाराः सख्यः सततदबितोच्छननयना: । 
परित्यक्त सर्व हसितपठितं पजञ्जरशुकं 
स्तवावस्था चेयं विसज कठिने मानमघना ।।१००॥। 
अत्न लिखन्निति न तु लिखतीति तथा आस्ते इति, न त्वासित इति 
अपि तु प्रसादपयं॑न्तमास्ते इति भूमिमित्ति न तु भूमाविति न हि बुद्धिपु्वंक पपरं 
'किड्चिल्लिखतीति तिड्सुब्बिभक्तीनां व्यकूग्यम्‌ । 
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तिडः और सुप्‌ प्रत्यों की व्यंजकता का उदाहरण; जैसे-- 

' अनुवाद--(वसन्‍्त ऋतु में) प्रत्येक मार्ग में तोतों की चोंच के समान 
अंकुरों की आभा (कान्ति) सुन्दर दिखाई दे रही है, प्रत्येक दिशा में (चारों 
ओर) लताओं को नचाने वाला वायु वह रहा है, पुष्प का धनुष धारण करने 
वाला कामदेव प्रत्येक मन॒ष्य पर बाणों का प्रहार कर रहा है और प्रत्येक 
नगर में सानिनो नाथिकाओं के मान को चर्चा समाप्त हो गई है ॥६६॥ 

अनुवाव-यहाँ पर 'किरति' इस क्रियापद में तिडमप्रत्यय द्वारा विक्षप 
रूप व्यापार (किरण) की साध्यता और “निवृत्ता' इस सुबन्त पद में सुप्‌ 
प्रत्यय द्वारा (सुपा) निवत्तंन (मानिनी के मान-समाप्ति) की सिद्धता और 
उसमें भी (विनिवृत्ता पद में) 'क्त' प्रत्यय के द्वारा अतीतता द्योतित होती है । 

विमश--यह सुप्तिक प्रत्यय द्वारा सम्भोग श्यृंगार की व्यंजकता का उदाहरण 
है | यहाँ पर. 'किरति' का तिड प्रस्यय और 'विनिवृत्ता' सुप्‌ प्रत्यय विशेषकर 'क्त' 
प्रतंयय विशेष अर्थ से व्यंजक हैं और वसन्‍्त के समय कामदेव के द्वारा ध्षाण चलाने के 
पूर्व ही मानिनी नाथिकाओं का मान भंग हो गया' यह व्यह् ग्यायं द्योतित होता हैं। 
अतः यहाँ सम्भोग शूंगार की अभिव्यक्ति होती है । 


२२४ | काव्यप्रकाश: 
अथवा जैसे--- 


अनुवाव - है मानिनि * तुम्हारा प्राणप्रिय बाहर शिर झकाये हुए 
भूमि को कुरेद रहा है, सखियों ने खाना-पीना छोड़ बिया है और निरन्तर 
रोते रहने से आँखें सूज गई हैं पिजड़े ,में बन्द तोता (शुक, सुग्गे) ने भो 
हँसना-पढ़ना सब कुछ छोड़ दिया है और!तुम्हारी यह अवस्था है। है कठिन- 
हुदये*! अब तो अपना मान छोड़ दो ॥१००॥ 


अनुवाइ--यहाँ पर 'लिखन्‌' (लिखता हुआ-शक्त | [) प्रत्यय) 
कहा गया हैं, न कि 'लिखति' । और उसी प्रकार 'आस्ते (बैछा हुआ है) यह 
कहा है, न कि 'आसित: (बैठाया) यह कहा है। अतः (नायिका के) प्रसन्न होने 
तक वह इसी प्रकार बैठा रहेगा,:यह तिह प्रत्यय से ध्वनित होता है (यह 
तिडः का व्यहूग्य है) -इसी प्रकार 'भूमिम्‌' (भूमि को) यह कहा है, न कि 
भूमौ' जिम पर) और यह बुद्धिपूवंक और (अन्य) कुछ नहीं लिख 
रहा, है। यह सुप्‌ विभक्ति से द्योतित हो रहा है. (यह सुप्‌ विभक्ति का 


हू 


व्यहूग्य है) | ' 


विभर्श -यह 'सुश्तिड-प्रत्यय' द्वारा विप्नलम्भश्यू गार की व्यंजकता का 
उदाहरण है । इस उदाहरण में 'सुपू' और 'तिड' विभक्तियों के द्वारा विभ्रलम्भ- 
आगार रस की अभिव्यक्ति होती है | जैसे--'लिखनु' में 'शत्‌' प्रत्यय के हारा लेख़त- 
किया की अप्रघानता द्योतित होती है और उससे यह अभिव्यक्त हो रहा है कि वह 
लिख नहीं रहा है, बल्कि किकत्तंव्यविमूढ़ होकर जमीन कुरेदता हुआ समय बिता रहा 
है । 'लिखति' क्रिया के द्वारा यह भाव अभिव्यक्त नहीं होता । इसी . प्रकार 'आस्ते 
क्रिया बर्तमानकालिक 'तिडे' प्रत्यय के प्रयोग के द्वारा यह अभिव्यक्त हो रहा हैं कि, 
'जब तक तू प्रसन्न न होगी, तब तक तुम्हारा प्रियतम ऐसे ही बैठा रहेगा' । यह 
भाव 'आसित:' में भूतकालिक तिडः प्रत्यय के प्रयोग से अभिव्यक्त नहीं होता । इसी 
प्रकार 'भूमिम्‌' में द्वितीया विभक्ति का 'अम्‌' प्रत्यक्ष के द्वारा. यहः अर्थ अभिव्यक्त 
हो रहा है कि 'मानिनी नायिका प्रियतम बुद्धिपूवंक कुछ लिख नहीं रहा है, बल्कि 
किकत्त व्यूविमूढ़ होकर यों ही समय बिताने के लिए भूमि को कुरेद रहा है ।. 'भुमौँ' 
इस संप्तम्यन्त पद के प्रयोग से यह अर्थ (अभिप्राय, भाव) अभिव्यक्त नहीं होता । 
इस प्रकार 'तिडः ' और 'सप्‌' विभक्तियों के व्य ड़ ग्या्थ द्वारा नायक का मोहांतिशय 
झोतित हो रहा है और उसके द्वारा विप्रलम्भ श्यृंगार रस का उत्कर्ष अभिव्यक्त 
होता है । | 


अथ चतुर्थ उल्लास: | र२प्र्‌ 
सम्बन्धस्य यथा -- 
गामारुहम्मि गासे वसामि णजरदिठई ण जाणामि। 
णा अरि आणं पइणो हरेमि जा होमि सा होमि ॥१०१॥ 
[प्रामरुह्म स्मि ग्राम व्चासि नगरस्थिति त जानामि । 
सागरिकाणां पतोन हरामि या भवापि पक्षा भवाभि ॥१०१॥] 


न्‍ (इतिसंस्क्ृतम ) 
अब्र नागरिकाणामिति पष्ठयाः। 
'रमणीय: क्षत्नियकुमार आासीत्‌' इति कालस्यथ | एपा हि भग्नमहे- 
श्वरकामु क॑ दाशरश प्रति कुपितस्य भागवस्योक्ति: | 


सम्बन्ध का अर्थात्‌ षण्ठों विर्माक्ति की रफ़व्यंजकता का उदाहरण; जैसै--- 

अनवाद--मैं गाँव में ही पंदा हुई हैं, गाँव-में रहती हैँ और तमर को ' 
स्थिति (रहन-सहुन) नहीं जानतो हूँ, किन्तु नगर क्ली युवतियों के (नाग- 
रिकाओं के) पतियों को बश में कर लेती हूँ मैं जो हैं वह हैं ही ॥॥९०१॥ 

पर 'नागरिकाणाम' इस पद में सम्बन्ध पष्ठी विभक्ति 

रसब्यज्जकत्ा “ 

चिप - यह सम्बन्ध पष्ठीविभक्ति की रसब्यंजकृता [हरण है। यह किसी 
ग्रामीण कुलटा नारी की नागरिक तारी के प्रति उक्ति है। ग्रामीण नारी कहती हूँ 
कि मैं गँवार हूँ किन्तु नागरिक नारियों के पतियों को वश में कर लेती हूँ। (नाग- 
शिकार्णा पतीन्‌ हरामि वशीकरोमि) ! यहाँ पर 'तागरिकात' पद का प्रयोग न करके 
'ागरिकाणाम्‌' पद का प्रयोग किया गया है, यहाँ 'नागरिकाणाम्‌' में सम्बन्ध में 
पष्ठी विभक्ति है (शेषे षष्ठी) | उसके द्वारा नागरिकाओं के सम्बन्ध से पत्तियों में 
चातुर्यातिशय ग्योतित होता है और उसको भी अपने वश में कर लेने के कारण अपने 
(ग्रामीणा के) चातुर्यातिशय का बोधन व्यड ग्य है । 

कुछ आचार्यों के मतानुसार 'नागरिकाणाम्‌” में अनादर आर्थ में पष्ठी विभक्ति 
है (घष्ठी चानादरे) | इस पक्ष में यह व्यड् ग्यार्थ ध्वनित होता है कि 'उन्तके (नाग- 
रिक नारियों के) देखते-देखते उनके सामते ही (अनादर करके) उत्तके पतियों को 
अगने बणश में कर लेती हूँ' | यहाँ अपना उत्कर्ष व्यझ ग्य है। इस प्रकार दोनों पक्षों 
में ही पार्यन्तिक रूप से रस ही व्यहः ग्य हैं (पर्यन्ते सर्वव्यड ग्यों रस इति बोध्यम | 

अनुवाद --'यह क्षत्रियकुमार (राम) बहुत ही सुःदर था” यहाँ पर 
काल की (कालबाचक लझइलकार को रौद्वरस व्यअजकत्ता हैं)। यह महादेव 
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२२६ | कावच्यप्रकाश: 


वचनस्य यथा 
ताणं गृणग्गहणाणं ताणुक्कंठा्ं तस्य पेम्मस्स। 
ताणं भणिआणं सुन्दर ! एरिसिआँ जाअमवसाणम्‌ ॥१०२॥ 
[तेबाँ गणग्रहणातां तासामुत्कण्ठानां तस्य प्रेम्ण: । 
तासां भंणितीनां सुन्दर, ! ईदृ्श जातमवसानम्‌ ।।१०२॥] 
(इति संस्कृतम्‌) 
अत्र गुणग्रहणादीनां बहुत्व॑ प्रेम्णश्चैकत्वं च्योत्यते । 


शिव के धनुष को तोड़ने वाले राम (दाशरथि राम) के प्रति क्रुद्ध (कुपित) 
भागंव (भुगुपुत्न परशुराम) का कथन है। 

विमरशश--यह कालार्थंक ला लकार की व्यञ्जकता का उदाहरण है, यहाँ 
पर आप्तीत' पद में भूतकालार्थक लडः लकार के प्रथोग के द्वारा यह व्यड़ ग्या्॑ 
घ्वनित होता है कि 'पहिले यह राम रमणीय था, अब नहीं है । अतः क्षणभर में मैं 
मार डालूँगा' | इस व्यडः ग्यार्थ के द्वारा परशुराम का कोधातिशय द्योतित होता है। 
इस प्रकार यहाँ रोद्रस का उत्कर्प व्यडःग्य है । 

बचन को व्यञ्जकता का उदाहरण, जेंसे--- 

अनुवाब - है सुन्दर ! उन गणवर्णनाओं का, उन उत्कण्ठाओं का 
उस प्रेम का और उन वचतों का (आज) इस प्रकार का अवसान (अन्त) 
हो गया ॥१०३॥ 

यहाँ पर 'गुणग्रहण आदि में बहुत्व (बहुविधता) और 'प्रेम पद में 
एकत्व (एकविधता ) द्योतित हो रही है। . ल्‍ 

विभशं--यह वचन के द्वारा विप्रलम्भ ध्य गार की व्यंजना का उदाहरण है| 
यह श्लोक गाथासप्तशती से उद्ध.त है । कोई नायिका पहिले अतिशय गुण प्रकट करने 


वाले गौर बाद में अन्यत्न आसक्त रहने वाले नायक से कह रही है-- हैं सुन्दर ! पहिले 


तुम्हारे द्वारा की गई मेरे गुणों को प्रशंप्ता, मेरे प्रति तुम्हारी उत्सुकता और मेरे 
सामने 'तुम मेरे जीवन का सर्वस्त हो इस प्रकार प्रेम-पगी बातें तथा उस प्रकार के 
प्रंम का आपने अन्त कर दिया अर्थात्‌ भूला दिया | ; 

यहाँ पर 'गुणग्रहणानाम्‌, 'उत्कण्ठानाम्‌', 'भणितीनाम्‌ इन पदों में बहुवचन 
के प्रयोग से और '्रेम्णः में एकवचन के प्रयोग से यह व्यड ग्यार्थ ध्वनित होता है 
कि 'गुणग्रहण' आदि प्रेम-हेतुओं में विविधता होने पर भी 'प्रेम' में एकरूपता ([एक- 
विधता) ही बनी रही अर्थात्‌ प्रेम में किसी प्रकार का कोई परिवतेस तहीं हुआ | इस 
प्रकार यहाँ पर विपलम्भश्वृंगार रस का उत्कप व्यक्ष ग्य है | 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २२७ 


पुदुषव्यत्यस्थ यथा -- 
रे रे चजचललोचना ड्चितरुचे चेतः प्रमुच्य स्थिर -- 
प्रेमाणं महिमानमेणनयनामालोक्य कि नृत्यसि । 
कि मन्ये विहरिष्यसे बत हतां मुझ्चान्तराशामिसा--- 
मेषा कण्ठतटे कृता खलु शिला संसारवाराक्निधौ ॥१०३॥। 
अत्र जहात्त: | 
पूर्वेनिपातस्य यथा -- 
येषां दौबंलसेव दुर्बलतया ते सम्मत्तास्तेरपि 
प्राय: केवलनीतिरी तिशरण: कार्य किमर्वश्वरें: । 





पुरुषब्यत्यय की रसब्यज्जकता का उबाहरण, जैसे -- 


अनुवाद “अरे चल्चल नेत्नों वाली सुन्दरियों में रुचि रखने वाले 
मेरे मन ! तुम स्थिर प्रेम से युक्त (भगवान्‌ को) महिमा को छोड़कर इस 
सृगनयनी को देखकर क्‍यों नाच रहे हो ? क्‍या तू सोचता है कि में इसके 
साथ विहार करूँगा ? अरे तू इस कत्सित (निन्दित) आन्तरिक अभिलाषा 
(अन्तराशाम्‌) अर्थात्‌ दुराशा को छोड़ दें, इस संसार-सागर में यह 
(मृगनयनो ) तेरे गले में बंधी पत्थर को शिला है ॥१०३॥ 


यहाँ पर पुरुष-व्यत्यय से प्रहास व्यडः ग्य है । 


विमर्श --यह श्लोक पुरुष-व्यत्यय द्वारा शान्तरत की व्यञ्जना का उदाहरण 
है। यहाँ पर 'त्वं मन्यसे' इस प्रकार मध्यम पुरुष का और ' अह विहृरिष्ये' इस प्रकार 
उत्तम पुरुष का प्रयोग होना चाहिए था, किन्तु यहाँ पुरुष (मध्यमपुरणष और उत्तम 
पुरुष) का विपरयंय कर 'त्वं' इस मध्यम पुरुष के साथ 'मन्ये” इस उत्तम पुरुष का और 
अहम्‌ इस उत्तम पुरुष के साथ 'विहृरिष्यसे' इस मध्यमपुरुष का प्रयोग उपहास को 
चोतित करता है । जैसा कि पाणिति ने 'प्रहासे व मनन्‍्योपपदे मन्‍्यतेरुत्तमं कवच्च 
इस सूत्र के द्वारा विधान किया है कि 'प्रहास थोत्य होने पर 'मन्‌' धातु के उपपद 
होने पर पुष्ठप व्यत्यय अर्थात्‌ मध्यम पुरुष के स्थान पर उत्तम पुरुष और उत्तम पुरुष 
के स्थान पर मध्यम पुरुष का प्रयोग होता है!” | तदनुसार यहाँ पुरुष का व्यत्यय 
किया गया गया है और उस 'पुरुष व्यत्यय के द्वारा प्रहास अभिन्‍्यक्त होता है और 
उसके द्वारा शान्त रस का उत्कर्ष व्यक्त होता है । 


कं: ४७ कं, सके बइ कुछ. जमा आा अाााााााआंगाााााााााा॒,णणांगााणणणणणणणणणणणणणणंणंमॉममम्ध्गा्--गभध६6्णननन-न-ः 


२२८ | काव्यप्रकाशः 


ये क्ष्माशक् पुतः पराक्रमनयस्वीकारकान्तक्रशा- 
स्ते स्थुर्तेव भवादुशास्तरिजगति हित्रा: पवित्रा: परसू ॥१०४॥ 
अत्र पराक़रमस्य प्राधान्यवगस्पते । 
विभवित-विशेषस्प यथा-- 
प्रधताध्वनि धीरधनुष्ब॑निभूति 
विधुरेरयोधि तब दिवसम्‌ । 
दिवसेल तु नरप भवानयद्ध 
विधिसिद्ध साधुवादपदस्‌ ॥१० ४॥॥ 
अत्न दिवसेनेत्यपवर्गतृतीया फलप्राप्ति द्योतयत्ति ।' 


पुबंनिपात की व्यंजकत! का उदाहरण, जैसे-- 
अनुवाद -हे राजन (प्रथ्वीनद्र) ! जिन राजाओं के पाल केवल 
बाहुबल है (नोति बल नहीं है) वे दुर्बल माने जाते हैं और जो केबल नोति 
मार्ग (नीति रीति) का आश्षय लेते हैं, ऐसे राजाओं से थी क्या लाभ 
किच्तु हे पृथ्दी के इन्द्र (पृथ्चीह्र) ! जो पराक्षण और नोति दोनों को 
' स्वीकार कर सुन्दर (कान्त) आचरण, करते दाले हैं, ऐसे राजा नहों हैं 
और इस संसार में आप के समान पविन्न राजा दो-तोन से अधिक 
नहीं है. ॥१०४।॥। 
यहाँ पुर्वनिपात से पराक्षम्त को प्रधानता ध्वनित होती है । 
विसशं--यह एलोक पूर्वनिपात द्वारा भाव-व्यंजना का उदाहरण है। यहाँ पर 
'पराक्रमनयस्वीका रका न्‍्तक्रमा:' इस समस्त पद में 'पराक्रम-तय' पदों में. अल्पाच्तरम्‌ 
इस सूत्र से 'तय पद का पूर्वनिपात होकर “नयपराक्रम' होना चाहिए था, किन्तु 
'अभ्यहित्तञ्च' इस वात्तिक से पराक्रम को अभ्यहित (श्रेष्ठ) मानकर उसका पूर्व॑निपात 
किया गया है । इससे 'पराक्रम' पंद की प्रधानता द्योतित होती है और पराक्रम की 
प्रधानता से तीति का स्वीकार करना राजा का उत्कर्ष द्योतित करता है और राज- 
विषयक रतिभाव को पुष्ट करता है | इस प्रकार यहाँ राजविषयक रतिभाव व्यंग्य है। 
विभक्ति-विशेष की व्यंजकृता का उदाहरण, जैसे-- 

' अनुवाद- हे नप ! धोर (वीर) पुरुषों के धनुष को टड्कर ध्वनि 
से य॒क्षत युद्ध मार्ग (समरमार्ग) में तुम्हारे शत्र ओं ने दिन भर युद्ध किया 
(फिर भी विजय नहों मिलो); किन्तु ब्रह्म और सिद्धों के साधुवाद 
(आशोर्वाद) के पात्र आपने एक दिन में ही युद्ध समाप्त कर दिया ॥१०५॥ 


52 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २२६ 


भयो भूयः सविधनगरी रथ्यया पयंटस्तं 

दुष्ट्वा बुष्ट्वा भवनवलभीतुज्भवातायनस्था । 

साक्षात्कामं॑ नवप्तिव रतिर्सालती माधवं यद्‌ 

गाढ़ोत्कण्ठालुलितलुलितरंगकंस्ताभ्यतीति ॥१०६॥ 
अन्न अन॒कम्पावृत्ते : क-रूपतद्धितस्य । +च्थ 





| यहाँ पर 'दिवसेन' इस पद में 'अपवर्ग (फलप्राप्ति अर्थ) में तृतीया 
विभक्ति फ़लप्राप्ति को चद्योतित करती है। 
विमर्श--यह विभक्तिविशेष द्वारा भाव-व्यंजना का उदाहरण हैं। यहाँ पर ; 
पूर्वा्ध में 'दिवसम्‌ अयोधि' और उत्तराद्ध में (दिवसेन अयुद्ध' प्रयोग किया गया हैं। 
' 'दिवसम्‌' में 'कालाध्वनोरत्यन्तसंयोगे' इस सूत्र से अत्यन्त संयोग में द्वितीया विभक्ति 
हुई है । जिससे यह द्योतित होता है कि सारे दिन युद्ध में लगा रहा किन्तु सफलता न 
मिली | किन्तु 'दिवसेन' में 'अपवर्ग तृतीया' इस सूत्र से अपवर्ग (फत्प्राप्ति) अर्थ में 
तुतीया विभक्ति हुई है इससे युद्ध रूप क्रिया का फल विजय-प्राप्ति रूप अर्थ अभिव्यक्त 
होता है और इसके द्वारा राजा विषयक रतिभाव द्योतित होता है । अतः यहाँ भाव- 
ध्वनि व्यंग्य है । 
तद्धितप्रत्यप की ब्यंजकता का उदाहरण-- 

अनुवाद -अपने भवन के छज्जे के ऊंची खिड़की में स्थित मालतों बार- 
बार समीप की नगर वीथी (राजमार्ग) से घूमते हुए माधव को रति नवीन 
देह धारण किये हुए साक्षात्‌॒ कामदेव को बार-बार देख-देखकर गाढ़ 
उत्कण्ठा से अत्यन्त खिन्न अर्थात्‌ मलिन एवं दयनोय अडज़्ों से अत्यन्त क्षोण 
होती जा रही है ॥१०६॥ 

यहाँ पर अनुकम्पार्थक (अनुकम्पा-द्योतक) 'क-रूप तद्धित प्रत्यय 
विप्रलम्भशूंगार का व्यञज्जक है । 

विमशं--यह क-रूप त्षद्धित प्रत्यय की रस व्यंजकता का उदाहरण है । यह 

एलोक मालतीमाधव नाटक से उद्धत है। इस श्लोक के अन्त में 'अद्भके: पद में 
'अनुकम्पायाम्‌' इस सूत्र से अनुकम्पा अर्थ में 'क' तद्धित प्रत्यय है । यहाँ पर 'क' रूप 
तद्धित प्रत्यय से अनुकम्पातिशय द्योतित होता है, मालती के अज्भों की सुकुमारता _ 
झोतित होती है और उससे दुःख की असहिष्णुता की अभिव्यक्ति के द्वारा 
विप्रलम्भश्यृंगार का उत्कषं अभिव्यक्त होता हैँ। इस प्रकार यहाँ विप्रलम्भश्यंगार 
व्यंग्य है । . 


ष्या 


२३० | क्लाव्यप्रकाश: 


परिच्छेदातीतेः सकलवचनानाम विषय: 
पुनर्जन्मन्यस्मिप्ननुभवपथं यो न गतवानू। 
विवेकप्रध्वंसादुपचितमह।मोहगहनो 
विकार: कोः्प्यन्तजंड्यति च ताप॑ चर कुरुते ॥१०७॥। 
अत्र प्र-शब्दस्योपसर्गस्य । 
कृतं च गर्वा भिमुख मनस्त्वया 
किमन्यदेव॑ निहताश्च नो द्विष: । 
तमांसि तिष्ठन्ति हि तावदंशुमा न्‌ 
न यावदायात्युदयाद्विमौलिताम्‌ ॥१०८५॥। 





उपसगं की व्यंजकृता का उदाहरण-- 

अनुवाद--(साधव अपने मित्र स्करन्द से कह रहा है कि हे मित्र 
मकरन्द !) कोई अद्भुत विकार (कामजभाव। जो इयत्ता अर्थात्‌ इतना ही 
है; इस परिमाण से रहित है तथा समस्त (बाचिक, लाक्षणिक और व्यंजक) 
बचनों से अगोचर है (अर्थात्‌ जिसे वाणी से नहीं कहा जा सकता) और जो 
इस जन्म में कभो भी अनुभव में नहीं आया (अनुभव-श॒य) तथा विवेक का 
नाश हो जाने से जिसमें अज्ञानान्धकार बढ़ गया है, इस प्रकार का कोई 
अनिवंचतोय कामज विकार मेरे अन्त:करण को जड़ (बिबेक शुन्य) बना रहा 
है ओर बिरह-सनन्‍्ताप उत्पन्न कर.रहा है ॥१०७॥ 

यहाँ पर प्रध्ब॑स पद में 'प्र' उपसग्ग विप्रलम्भश्यृंगार का व्यंजक है | 

विभशं->यह 'प्र' उपसर्ग के द्वारा विप्रलम्भशूंगार रस की व्यंजकता का 
: उदाहरण है । यहाँ पर 'प्रध्वंसात' पद में 'प्र' उपसर्ग प्रकृति (प्रध्वंस) का एकादेश 
होने से विवेक का प्मूल उन्मूलन (विनाश) रूप ध्वंस का उत्कर्ष (ध्वंस प्रकर्ष) द्योतित 
, हीता है। उसके द्वारा मोह का प्रकषं और उसके द्वारा रागा तिशय तथा रागातिशय 
के द्वारा माधव के विप्रलम्भ श्यृंगार रस की अभिव्यक्ति होती है। इस प्रकार -यहाँ 
विभलम्भश्वृंगार रस का उल्कष व्यंग्य है । । 

कद रहा तिपात की व्यंजकता का उदाहरण --- 

अनुवाद--हे राजन्‌ ! आपने गय॑ क्री ओर सन किया और हमारे 
शन्न, सारे गये। ऐसा होने पर और क्या ?. (अर्थात शस्त्रादि- ग्रहण 
निष्फल हैं) क्योंकि अन्धकार तभी तक रहता है जब तक सूर्य उदयाचल 
के शिखर पर नहीं आता ॥१०८॥ क्‍ | ॥ 


अथ चतुर्थ उल्लासः | २३१ 


अन्न तुल्ययोगिता द्योतकस्य “च' इति निपातस्य | 
रामोप्सो भवनेषु विक्रमगुण: प्राप्त: प्रसिद्धि परा-- 
मस्मड्भाग्यविपर्ययाद्यदि त्वं देवो न जानाति तम्‌ । 
बन्दीवेष यशांसि गायति मरुद यस्पेकबाणाहति- 
श्रेणीभूतविशालतालबिवरोगोणें: स्वरे: सप्तरभि:ः ॥१०६॥ 
अज्ञावसाविति भुवनेष्विति गुणैरिति स्वंताम-प्रातिपदिकवचतानों न 
त्वदिति न मदिति अपितु अस्मदित्यस्य सर्वाक्षेपिण: भाग्यविषयंयादित्यन्य- 
थासंपत्तिमुखन न त्वभावमुज्रेनाभिधानस्य । 


यहाँ पर तुल्ययोगिता भलख्छूार 7 पक पर उल्यपोणिता अलड्भार के चोतक च' इस निपात को बोर- झोतक “च' 'इस निपात को वोर- 
रस की व्यञ्जकता है । । 


विसन्ले--यह्‌ प्षिपात के द्वारा वीर॒रस की व्यंजकता का उदाहरण है । यहाँ पर 
'कृते च 'निहत्ताश्च' इन चकारद्यय के द्वारा मनोगर्वाभिमुखीकरण और अरिहिनन की 
एककालता रूप समुच्चय थ्योतित होता है । अर्थात्‌ च इस निपात के द्वारा मनोगर्वा- 
भिमुखी और शत्रुहतन दोनों का तुल्यकालता रूप समुच्चयालंकार द्योतित होता हैं 
और उसके द्वारा (समुच्चय अलंकार के द्वारा) वीररस का उत्कर्ष (प्रकर्ष) घ्वनित 
होता है । इस प्रकार यहाँ पर वीरण्स का प्रक़ृष व्यंग्य है । 

अनेक प्रत्यपांशों से वोररसब्यंकता का उदाहरण -- 

अनुवाद -- वह राम अपने पराक़म के गुणों से चतुर्दश भुयनों में 
परम प्रसिद्धि को प्राप्त हो चुके हैं, और जिसके एक बाण के प्रहार से 
उत्पन्न पंक्तिवद्ध विशाल सात ताल वुक्षों के सात छिद्दों से निकले हुए 
(उद्भूत) सात स्वरों से बायु बन्दोगण (भाद, चारण) के समान जिसके 
(रास के) यश का गान करता है, आप (देव) उनको नहीं जानते हो, तो 
हमारे भाग्य के विपयंय ( विपरीतता) के कारण (न कि अन्य कारणों से) 
॥१०६/ 

अनुवाद -यहाँ पर 'असो में सर्वनाम की, 'भुवनेषु' इस पद में 
प्रातिपदिक की और 'गुणैः' इस पद में बहुवचन की (व्यज्जकता) हैं। इसी 
प्रकार (अस्माद्भाग्यविपयंयात्‌ में 'त्वतू और 'यत्‌' पद न कहकर 'अस्मत्‌ 
पद के प्रयोग से) न तुम्हारे, न मेरे अपितु सबका (समस्त राक्षस कुल का) 
'सूचक. 'अस्मद' पद का और 'भाग्यविपर्ययात' इस पद से सम्पत्ति के 
अन्यथाभाव (दुर्भाग्य) रूप से न्तकि अभाव हूप से अभिघान (कथन) की 
(व्यञ्जकता है) । 


२३२ | काव्यप्रकाश: 


तरुणिसनि कलयंति कलामनुमदनधनुध्य यो: पहत्यप्रे। 
अधिवसत्ति सकलललनामो लिसिये चकितहरिणचलसयना ॥॥१ १०॥ 
अत्न इमनिजू-अव्ययीभाव-कर्म भुताधा राणा स्वरूपस्यथ । तरुणत्वे इति 
धनुषः समीपे इति मौली वसतीति त्वदिभिस्तुल्ये एपां वाचकत्लवे अस्ति 
कश्चित्‌ स्वल्पस्यथ विशेषो यश्चमत्कारकारी स एवं व्यण्जकत्वं प्राप्नोति। 


विमशं--यहां पर सर्वनाम,- प्रातिपदिक, बचन, अस्मद शब्द तथा भाग ' 
विपयंय आदि अनेक प्रकार के व्यज्जक हैं और इनके द्वारा अनेक प्रकार के अर्थ 
ध्वनित होते हैं और ये सभी ध्वनित अंथथ वीररप्त के व्यञू्जक हैं | अत: यहाँ अनेक । 
व्यड्जकों द्वारा वीररस व्यड ग्य है । 
अनेक प्रत्ययांशों से श्र गार-व्यंजकता का उवाहरण-- 
अनुवाद - नव यौवन के उदय होने पर नायिका की भोंहें (शिष्यरूप 
में) गुररूप कामदेव के धनुष के समीप कटाक्षत्कला की शिक्षा लेने पर 
चकित) हरिण के समान नेत्र वाली नायिका समस्त ललनाओं के ऊपर 
(शिर पर) अधिष्ठित है अर्थात्‌ संसार की समस्त सुन्दरियों में मुकुटमाणि 
के समान श्रेष्ठ है ॥११०॥ 
अनुवाद --यहाँ पर इमनिच्‌ प्रत्यय, अव्ययीभाव समास और करम- 
भूत आधार इंन (तीनों) के स्वरूप की श्वज्भा र-व्यज्जकता है) यहाँ पर : 
(तरुणिमनि के स्थान पर) 'तरुणत्वे' इस (प्रयोग में) ( अनुमदनधनु: के स्थान 
+5%) धनुष: समीपे' इस (प्रयोग में) और (मौलिमधिवसत्ति के स्थान पर) 
.'मॉलौ अधिवसति' इस (प्रयोग में) 'त्व” आदि के'समान ही वाचकता है, 
फिर भी इमनिच्‌ आदि के प्रयोग में स्वरूप की कुछ विशेषता है, जो अधिक 
चमत्कारजनक है, वही (स्वरूप की विशेषता ही) व्यञ्जकत्व को प्राप्त 
होता है। । 
विमशं--सद्यपि 'तरुणत्वे' के 'त्व” और 'तरुणिम॑नि' के 'इमनिच्‌' प्रत्यय के . 
वाज्यार्थ के एक होने पर भी इमनिच्‌' प्रत्यथ के प्रयोग द्वारा सहृदयों के हुदय में 
एक विशेष मांधुर्य का अनुभव होता है जिससे नायिका के यौवन (तारण्य) में 
सुकुमारता की अभिव्यक्ति होती है। 'तरुणत्व' का प्रयोग होने पर तो 'त्व' प्रत्यय 
की पौढ़ता के कारण नायिका के यौवत (तारुण्प) में कठोरता की अभिव्यक्ति होने 


लगती है| इस प्रकार सुकुमारताधिक्य के बोधन के लिए इमनिच प्रत्ययान्त शब्द का 
प्रयोग किया गया है । 


अथ चतुर्थ उल्लासः | २३३. 


एवमन्येषामपि बोडृव्यस । 

वर्णरचनानां व्यंजकत्त्वं गुणस्वरूपिनरूपणे उदाहरिष्यते | 
अपिणब्दात्‌ प्रवन्धेषु नाटकादिषु। 

एवं रसादीतनां पूंगणितभेदाभ्यां सह पडभेदा:। 
(सू० ६२) भेदात्तदेकपण्चाशत्‌ । 

न्याज्पाता: 





इसी प्रकार 'अनुमदनधनु:' इस पूर्वपदार्थ प्रधान अव्ययीभाव समास में उत्तर- 
पद (मदतघनुष्‌) की अप्रधानता के कारण 'घ्रू लता' के वशीकरणसामध्यं की अभि 


व्यक्ति होती है । इसी प्रकार 'मौलिमधिवस्ति' इस कर्म विभक्ति के प्रयोग से समस्त - 


ललनाओं में व्यापकता की प्रतौति द्वारा नासिका के सोन्दर्यातिशय को अभिव्यक्ति 
होती है । 'मौलौ' इस प्रकार सप्तम्यन्त का प्रयोग करने पर एकदेश में आधारता 
का सम्भव होने से भी 'सकल ललनाओं की मौलिभूत' इस प्रकार की व्याप्ति नहीं हो 
सकती । इसलिए यह उनकी व्यज्जकता है । । । 

अनुबाद --इसी प्रकार अन्यों (पदेकदेश आदि) की भो व्यंजकता 
समझ लेनी चाहिए । ५ 

वर्ण तथा रचना आदि की व्यंजकता के उदाहरण गुण&»स्वरूप 
निरूपण के अवसर पर देंगे। 'अपि' शब्द के प्रयोग से नाटक आदि प्रबच्चधों में 
भी (रसादि-व्यंजकता समझनी चाहिए) । 

इस प्रकार रसादिध्वनि के पहिले गित्ताये गये (पदप्रकाश्य और 
वाक्यप्रकाश्य) भेदों के साथ छ: भेद होते हैं | 

(सु० ६२) अनुवाद - इस प्रकार ध्वनि के इक्यावन भेद होते हैं। इन 
भेदों को व्यास्या को जा चुको है । 

लिसर्श--ध्वनिकाव्य के मुल्यतः ५१ भेद होते हैं। प्रथम ध्वनि काच्य के दो 
प्ेद होते हैं-(१) अविवक्षितवाच्य (लक्षणामूलकध्वनि) और (२) विवक्षितान्येपर- 


वाच्यध्वनि (अभिधामूलाध्वनि) | इनमें अंविवक्षितवाच्यध्वत्ति के भी दो भेद होते ह 


हैं--(१) अर्थान्तरसड ऋमितवाच्य और (२) अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य । विवदश्षितान्य- 
परवाच्य ध्वनि के भी दो भेद होते हैं: (१) असंलक्यक्रमव्यक ग्य और (२) संलक्य- 
ऋरमव्यड़ ग्य | इनमें असंलक्ष्यक्रमच्यड ग्य के एक ही भेद माना गया है और संलक्ष्य- 
ऋमव्यड ग्य के पहिले तीन भेद किये गये हैं-(१) शब्दशक्त्युदूभव (२) अर्थ- 
शक्त्युदूभव (३) उभयशकवरत्युदूभव । इतमें शब्दशक्त्युदृभवध्वनि के दो भेद होते हैं-- 
वस्तुध्वति और अलडूरध्वनि । अर्थशकत्युदृभवध्वनि के स्वतः सम्भवी ४ भेद, 


बन 


२३४ | काध्यप्रकाश: 


न केवल शुद्धा एवंकपंचाशद्भेदा भवन्ति, यावत्तेषां स्वप्रभेदे-- 
रेकपंचाशतां संशयास्पदत्वेन, अनुग्राह्मानुग्राहकतया, एकव्यंजकानुप्रवेशेन 
चेति त्रिविधेन सद्धूरेण, परस्परनिरपेक्षरूपया एंकप्रकारया संसृष्टया चेति 
चतुभिगुंणने-- 

(सृू० ६४) वेदखाब्धिवियच्चन्द्रा: (१०४०४) 

: शुद्धभेंदं: सहु-- 





कविप्रौढ़ोक्तिसिद्ध ४ भेद और कविनिबद्धवक्‍त प्रौढ़ोक्तिसिद्धध्वनि के ४ भेद इस प्रकार 
. कुल १२ भेद होते हैं । उभयशक्त्युदूभवध्वनि के एक भेंद होता है। इस प्रकार कुल 
२+ १२--११४५ भेद हुए | इसमें पहिले का तीन भेद मिला देने से १८ भेद हो 
जाते हैं । इनमें उभयशक्त्युदूुभव केवल वाक्य में होता है और शेष १७ भेद पदगत 
और वाक्‍्यगत्त दो प्रकार के होने से १७०८ २०-३४ और उभयशक्त्युद्भव के एक भेद 
मिला देने से ३४--१८७८३५४ भेद हो जाते हैं। इनके अतिरिक्त अर्थशक्त्युद्‌ भवध्वनि 
के १२ भेद प्रवन्धगत भी होते हैं। इस प्रकार मिला देने पर ३४--१२ न ४७ भेद 
होते हैं । असंलक्ष्यक्रमव्यडः ग्य (१) पदगत (२) वाक्यगत (३) पदांश (४) वर्ण 
(५) रचना तथा (६) प्रबन्ध में भी होता है । इनमें .पदगत और वाक्यगत इन दोनों 
भेदों की गणना पहिले की जा चुकी है । शेष चार भेदों के मिला देने पर 8नि के 
४७ -+-४-- ५१ भेद होते हैं । 
। :.. संसृष्टि और संकर से ध्वनि्ेद ! 
अनुवाद - (सु० ६३) उन (५१ मेदों) को एक दूसरे के साथ मिला 
देने से तीन प्रकार के सद्धुर तथा एक प्रकार को संसृष्टि से (और भी 
भेद हो सकते हैं । 
अनुवाद-ध्वनिकाव्य के उपयुक्त कंवल शुद्ध ५१ भेद ही नहीं होते 
अपितु उनके ५१ अपने भेदों के साथ (१) संशयास्पद (सन्देहात्मक) होने से 
(सन्देह सद्भूर) (२) अनुग्नाह्म-अनुग्राहकरूप से (अज्भाड्िभावसड्धूर) और 
(३) एक व्यंजक में अनुप्रवेश होने (एकाश्रयानुप्रवेश सद्भूर) इन तीन प्रकार 
के सद्धुर तथा परस्पर निरपेक्ष रूप से रहने वाले एक प्रकार की संसूष्टि 
इस प्रकार चार से गुणा करने पर- ' 
अनुवाद-- सु० ६४) बेंद (४) ख्र ( ०) अब्धि (४) वियत (० ) चत्त्र 
(१) अर्थात्‌ १०४०४ भेद होते हैं।.. ह 


अच चतुर्थ उल्लास: | २३५ 


(सू ० ६५) शरेषुयुगरवेन्दव: (१०४५५) ॥४४॥ 
तत्र दिड्ड मात्रमुदा हियतते । 
खणपाहुणिआ देअर जाआए सुहअ किपि दे भणिजा | 
रुअइ पड़ोहरबलहीघरम्मि अणुणिज्जक बराई ॥१११॥ 
[क्षणप्राघु णिका देवर जायया सुभग किमपि ते भणिता। 
रोदिति गृहपश्चादृभागवलभोग्हेष्नुनोयतां वराकों ॥१११॥|] 
(इंति.संस्कृतम्‌ ) 
अत्ानुनयः किमुपभोगलक्षणे<र्थान्तरे सड'क्रमितः किमनुरणनन्याये- 
नोपभोगे एव व्यंग्ये व्यंजक इति सन्देह: । 


>> ७ | ४्‌ृइफ: 7 ०-7 ८यटयय__ ४ ननन--ऋछछऋछलेन्नण्ज्य 


अनुवाद -- (सु० ६५)- शुद्ध ५१ भेदों के साथ मिलकर शर (५) इच 
(५) गुण (४) ख (०) और इन्दु (१) अर्थात्‌ (१०४०४ + ४५१८ १०४५५) 
१०४५४ भेद होते हैं ॥४४॥। 

घिमर्श -ध्वनि काव्य के उपयुक्त ५१ भेदों में प्रत्येक के ५१ भेद होते हैं । 
हस प्रकार ध्वनि के ५१ »८५१5-२६०१ भेद हो जाते हैं । इनमें प्रत्येक के चार-चार 
भेद होते हैं । सद्धूर के तीन भेद ।. (१) सन्देहसकूर (२) बज्ाजिभाव सद्धुर और, 
(३) एकाश्षयानुप्रवेश सद्भुर तथा एक प्रकार: की संसुष्टि इत चार भेदों के गुणन 
से २६० १ ८ ४८ १०४०४ भेद होते हैं । इनमें ५१ शुद्ध ,भेदों के जोड़ देने पर ध्वनि 
के कुल १०४५५ भेद होते हैं ! 

अनुवाद--उनमें केवल दिडः मात्र का उदाहरण देते हैं-- 

' अनुवाद - हे सौभाग्यशाली देवर ! तुम्हारी पत्नी ने” उत्सव के 
अवसर पर आयो हुई अतिथिरूप उस स्त्रो को कुछ कह दिया है ओर बह 
एकान्त घर के पिछवाड़े में स्थित छज्जे पर बेठी रो रही है। उस विचारी 
को मना लो ॥१११॥। 

अनुबाद--यहाँ पर अनुतय शब्द क्या उपभोगरूप अर्थान्तिर में सडझ 
क्रमित है? अथवा अनुरणन अर्थात्‌ संलक्ष्यक्रम व्यडग्य को रीति से 
उपभोग रूप व्यडूःग्य में व्यंजक है, यह सन्देह अर्थात्‌ सन्देहालस्छार है । 

विभर्श--यहाँ पर देवर को 'अनुनय' के लिए कहा गया है । यहाँ अनुनय' 
शब्द का अर्थ मनांना है। यहाँ पर घर के पिछवाड़े छज्जे पर बंठी रोती हुई उप- 
नाथिका को मताने के लिए प्रयुक्त जनुतय शब्द अपने अर्थ में अनुपपन्न होकर अपने 


२३६ | काव्यप्रकाश: 


स्तिग्धश्यामलकान्तिलिप्तवियतो बेल्लेद्बलाका घना: 
बाता: शीकरिण: पयोवसुहदामानन्दकेका: कलाः। 
फासं सन्तु दुढ़ूं कठोरहदयों रासोउस्सि सर्च सहे 
बेदेही तु कर्थ भविष्यति हहा हा देवि धीरा भव ॥११९॥ 

अत्र लिप्तेति पयोवसुहृदामिति च अत्यन्तत्ति रस्कृतवाच्ययो: संसृष्टि:। 
ताभ्यां सह रामोउस्मीत्यर्थान्त रसड़ क्रमितवाच्यस्यानुग्र ह्यानुग्राहकभ बेन, 
रामपदलक्षणकव्यंजकानुप्रवेशेन चार्थान्त रसडः क्रमितवाच्य र॒सध्वन्यो: संकर:। 

एवमन्यदुदाहायंम | 

इति काव्यप्रकाशे ध्वनिनिर्णयो नाम चतुर्थोल्लास: ॥४॥ 





अर्थ से भिन्न मिलन रूप अर्थ को लक्षणा के द्वारा बोध कराता है। अथवा अनुतय 
शब्द का अर्थ रोदन-निवारण है। अर्थात्‌ रोना-धोना बन्द करने के लिए अनुनय 
करों । किन्तु इसके द्वारा 'उपभोग व्यडः ग्य है' यह सन्देह होता है । वस्तुतः यहाँ पर 
व्यड ग्याथ के सन्देह से अविवश्लितवाच्यध्वनिरूप अर्थान्तरसडः क्रमित वाच्यध्वनि 
ओर विवश्षितान्यपरवाच्यसंलक्ष्यक्रध्वनि ड्ून दोनों ध्वनियों में सन्देह होने से 
एक अद्भुत चमत्कार उत्पन्न, हो रहा है | अतः दोनों ध्वतियों में सन्‍्देह होने से ध्वनि- 
साड कर है | 

अनुवाद - स्निग्ध एवं श्यामल कान्ति से आकाश को व्याप्त (लिप्त) 
करने वाले तथा विलास (फ्रीड़ा) करती हुईं वकपंक्तियों से शोभित मेघ 
. भले ही उमड़े रहें)। शीक्वर छोटे-छोटे जलकणों से युक्त पवन (भले ही 
. चले) मेघों के सित्र मयूरों की आनन्दभरो मधुर केका-ध्वनि (मयुर-बाणी) 
भले ही हों, में तो फठोर हृदय वाला राम हूँ, सब कुछ सह लू गा। किन्तु 
हाय सोता फंसे रहेगी ? हे देवि ! धैयं धारण करो ॥११२॥ 

अनुवाद - यहाँ पर लिप्त” और ' पयोदसुहृदाम॒' दोनों में: ही 

अत्यन्ततिरस्कृतवाचष्यों की संसृष्टि है। इन दोनों अत्यन्तत्तिरस्कृतवाच्य- 

ध्वनियों के साथ 'रामो5स्मि' इस अर्थान्तरसड्क्रमित वाच्य का अनुग्राह्म- 
अनुग्राहक (अज्भाज्िभाव) भाव से तथा “राम” पदरूप (लक्षण) एकव्यंजका- 
नुप्रवेश होने से अर्थात्तरसड्क्रमित वाच्यध्वनि तथा रसध्वनि का एका- 
अयानुप्रवेशरूप संकर है । | 

इसी प्रकार अन्य उदाहरण भी समझने चाहिए। 


अथ चतुर्थ उल्लास: | २३७ 


विश्नर्श--'लिप्त' शब्द का वाचक अर्थ 'लीपना' (लेप करना) होता है, 
किन्तु काम्ति के हारा आकाश का लीपना (लेपन) असम्भव है, अतः 'लिप्त' पद 
अत्यन्तततिरस्कृतवाच्य होकर 'व्याप्त' अर्थ को द्योतित करता है । इसी प्रकार अचेतन 
मेघ में चेतनधर्म 'सोहादे सम्भव न होने से अत्यन्ततिरस्कृत वाच्य रूप से 'सहूद' 
गब्द उपकारिता को लक्षित करता है । यहू उपकारातिशय का व्यञ्जता द्वारा बोध 
होता है | यहाँ पर लिप्त ओर 'सूहूद' दोनों का वाच्ष्य अत्यन्त तिरस्कृत है | अंत 
अत्यन्ततति रस्कृतवाच्यवाच्यरूप ध्वनि (ब्यडग्य) के दो स्थानों पर परस्पर निरपेक्ष 
रूप से स्थित होने से दोनों ध्वनियों-की संसृष्टि है । 

“रामोइस्मि! में 'राम' पद अत्यन्त दुःखासहिष्णुत्वहप अर्थात्तर में सझू - 
ऋमित है। “राम” शब्द का लक्ष्याथ सकत्नदुःलपात्र राम है ओर इसके द्वाद्य. 
स्वावधीरण छप व्यड्ट ग्यार्थ घ्वनित होता हैं। यहाँ स्वावधीरण (आत्मनिन्दन) 
व्यह ग्या्थ का 'लिप्त' और 'सहुद' शब्दों की ध्वनियों के साथ अनुग्राह्म-अनुग्राहक- 
भाव सम्बन्ध है। 'लिप्त' और 'सुहृद' पदों की अत्यन्ततिरस्क्ृतवाच्य ध्वतिरयाँ 
अनुग्राहक हैं और स्वावधी रणहूप व्यड्ग्यार्थ (ध्वनि) «अनुग्राह्म हैं। इस प्रकार उन 
दोनों ध्वतियों के साथ 'राम' पद की ध्वनि (अर्थान्तरसझ क्रमितध्वनि) का अज्ू- 

भाव (अनुग्नाह्म-अनुग्राहफभाव) सद्भुर 

यहाँ पर 'राम' पद के द्वारा स्वावधीरण छूप व्यंग्य के समान भिप्रल्षम्भ- 

शुद्धार रस भी व्यंग्य है और यह रसध्वनि है। इस प्रकार 'रामोउस्मि में 'राम 

पदरूप व्यञूजक में स्वावधीरण और विप्रलस्भद्ांगार थे दो व्यंग्थ हैं और इन दोनों 

में (स्वावधीरण ओर विप्रल्लम्भ छगाररस में) राम पद रूप एकब्यञज्जकानुभ्रवशकूप 

सद्कूर है । इस प्रकारः स्वावधीरण में अर्थान्तरसडः कमित वाच्यध्वनि का विप्रल॒म्भ 
में रसध्वनि के साथ एकाश्नयानुप्रवेशरूप सद्धूर है | 

इस प्रकार इन दोनों इलोकों में तीन प्रकार के प्द्धुर और एक प्रकार को 

संसुष्टि इन चार भेदों के उदाहरण प्रस्तुत किये गये हैं । * 


इसप्रकार डा० पारसनाथद्विवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिल्दी-व्याब़्या में 
ध्वनि-निर्णय नामक चतुर्थ उल्लास समाप्त हुआ ॥४॥ 


अथ पचस उल्लास: 
एवं ध्वनौ निर्णीति गुणीभतव्यड-्ग्यप्रभेदानाह-- 
(सु० ६६) अगुढ़मपरस्याज्भ वाच्यसिध्द्यद्धमस्फुटम्‌ । 
सन्दिग्धतुल्यप्राधान्ये काक्वाक्षिप्तमसुन्द रस ॥४५॥। 
व्यडः ग्यमेव॑ गुणीभूतव्यडः ग्यस्थाष्टो भिदाः स्मृताः । 


कामिनीकुचकलशववद्‌ गूढ़' चमत्करोति, अगुढ़ं तू स्फुटतया वाच्याय- 
मानमिति गुणीभतमेव । 


पञुचम उल्लास 
गुणोमूतव्यंग्यकाब्य 


आचार्य मम्मट ने काव्यप्रकाश के प्रथम उल्लास में काव्य के तीन भेद 
. बतलाये हैं-- 


(१) ध्वनिकाव्य (उत्तमकाव्य) ._ 
(२) गुणीधूतव्यंग्यकाव्य . (मध्यमकाव्य) 
(३) चित्रकाब्य (अवदकाव्य) । 


. इनमें जहाँ पर वाच्यार्थ की अपेक्षा व्यंग्यार्थ अधिक चमत्कारजनक होता है, 
उसे 'ध्वनिकाव्य' कहते हैं और जहाँ पर व्यंग्यार्थ वाच्यार्थ की अपेक्षा भप्रधान 
(गौण) होता है तथा वाक्ष्याथं अधिक चमत्कारजनक होता है, उसे ग्रुणीभूतव्यंग्य 
(मध्यमकाव्य) कहते हैं। गुणी भूतव्यंग्यकाव्य में व्यंग्य-सोन्दर्य की अपेक्षा वाच्य-सौन्दर्य 
अधिक प्रबल होता है। मम्मट ने गुणीभूतव्यंग्यकाव्य को मध्यमकाव्य के रूप में 
त्तिरुपित किया है| अब गुणीभूतव्यंग्य के भेदों का निरूपण करते हैं । गुणीभूतवब्यंग्य 


. के आठ भेद होते हैं-- 


अनुवाद - इस प्रकार चतुर्थ उल्लास में ध्वनिकाव्य का निरुपण 
करते के पश्चात्‌ अब गुणी भृतव्यंग्य के भेदों का निरूषण करते हैं -- 
हे रेप 


अथ पंचम उल्लास: | २३७ 


बग॒ढ़ यथा -- 
यस्यासुहृत्कृततिरस्कृतिरेत्य_तप्त- 
सुचोव्यधव्यतिकरेण युनक्ति कर्णों 
काञ्ची गणमथनभाजनमेष सो5स्मि 


जीवच्न सम्प्रति भवामि किमावहामि ॥११३॥ 
अत्न 'जीवन्‌' इत्यर्थान्तरसडक्रमितवाच्यस्य । 


अनुवाद-- (सु० ६६)-( )) अग््‌ढ़ (२) अपराज्ध (३) वाच्यसिष्व॒यंग 
(४) अस्फट (५) सन्दविग्धप्राधांन्य (६) तुल्य्रप्राधान्य (७) काकक्‍्वाक्षिप्त 
(८) असुन्दर इस प्रकार गुणीभ तव्यंग्य के आठ भेद बताये गये हैं । 
अनुवाब-- (बृत्ति) कामिनी के कुचकलश के समात्त गढ़ व्यडम्य 
चमत्का रजनक होता है । अगढ़ व्यझ्ग्य तो अत्यन्त स्पष्ट होने से वाच्यार्थ 
के समान प्रतीत होने के कारण गणीभत (अप्रघान) हो जाता है। 
... विमशं--मम्मठ ने 'कामिनीकुचकलशन्याय' से ग्रुणीभृतव्यंग्य का निरूपण 
किया है | गुणीभूतव्यंग्य ध्वनिकाव्य नहीं होता है क्योंकि 'कामिनीकुचकलशत्याय से 
व्यंग्य सहुद्येकसंवेश होता है और सहृदय से भिन्न असहृदय के द्वारा वेद्य तथा 


सहुदयों के द्वारा कष्ट से संवेद्य व्यंग्य गुणीभुतव्यंग्य कहलाता है। जैसांकि कहा: 


गया है-- 
नानप्रीपयोघर इवातितरां . प्रकाशों 
' नो गुजरीस्तन इवातितरां निगृदः। 
अर्थों गिरामपिहित: पिहितश्च फश्चित्‌ 
: सौभाग्यमेति मरह॒वुवधू कुचाभः ॥ ै 
अर्थात्‌ व्यंग्य न तो आन्प्न देश की नारियों के कुचकल्श के समान अत्यन्त 
स्पष्ट रूप से प्रकाशित अगूढ़ रूप में शोभित होता हैं और न तो गुजरात की त्ारियों 
के स्तन के समान अत्त्यन्त अप्रकाशित गृढ़ रूप में शोभित होता है, बल्कि महाराष्ट 
देश की नारियों के कुच के समान कुछ गृढ और कुछ अगुढ़ (सहृदयसंवेद्य) शोभित होता 
है । इसलिए- आचार्य मम्मट ने महाराष्ट्र की कामिनी के कुचकलश के समान गढ़ 
व्यंग्य चमत्कारजनक होता है और अगुढ़ व्यंग्य तो स्पष्ट रूप से वाच्यार्थ के समान 
प्रतीत होने के कारण गुणीभत हो जाता है । 
इसके बाद अगु़गुणीभूतव्यक ग्य का उदाहरण देते हैं ।-जैसे-- 
अनुवाद- जिस मेरे शत्रुओं द्वारा कौ जाने वालो तिरस्कृति 


(बिरस्कार, अनादर) (कार्नो में) आकर:तंपाये हुए सुई (शलाका) से बिघ | 


२४० | काव्यप्रकाश: 
उन्निद्रकोकनदरेणु पिशाज्िताडू। 
गायन्ति सज्जु मधुप - गृहदोधिकासु । 
एतच्चकास्ति चरवेनंवबन्धुजीब 
पुष्पच्छदाभमुदयाचलचुस्बि बिम्वम्‌-॥ १५९४ 


अन्न चुम्बनस्थात्यन्तति रस्क्ृत वाच्यस्य । 








हुए के समान मेरे कानों को बिद्ध करते थे वही में आज करधतोी गंथने का 
कार्य कर रहा हूँ । इस समय तो में जीवित होते हुए भो भरे हुए के समान 
हैं, में क्या क॒छ ? ॥॥११३॥। 

यहाँ पर 'जीवन' यह पद अआर्थान्तिर 
उदाहरण है। 


का 


में सडक्रमितवाच्य का 


विशेष -यह अर्थान्तरसंडः ऋमितवाच्य अगुढ़ व्यंग्य का उदाहरण है । बृहच्नला: 
के रूप में अर्जन की यह उक्ति है। यहाँ पर 'जीवन्‌' शब्द का जीवनाभाव रूप अर्थ 
वोधन में बाध होने से एलाध्य-जीवन रूप अर्थान्तर में सह क्रमित हो जाता है । यहाँ 
इलाध्य-जीवन का अभाव रूप अर्थ अर्थात 'मर जाना ही श्रेपत्कर है” यह व्यंग्य है। 

यहु अर्थ असहृदय को भो वाच्य के समान सरलता से बोध होता है अतः यहाँ 

गुणी भूतथ्यंग्य हैं। अथवा 'अनुतापातिशय' व्यंग्य है, क्योंकि वह वाच्यार्थ के समान 
स्फुट प्रतीत हो रहा है | अतः यह अगुद़ गुणीभूत व्यंग्य है । 

अगद़व्यंग्य का हितीय उदाहरण 

अनुवाद -विकसित लाल कमल के पराग से पीले अंग वाले भौरे 
घर को बावड़ियों (गृहवापियों) में मधुर गुज्जार कर रहे हैं और नवीन 
बन्धुजीब (गुड्हुल का फूल) नामक पुष्प के समान रक्‍तवर्ण उदयाचल का 
का स्पर्श करते बाला सूर्य का बिम्व शोभित हो रहा है ॥११४॥ 

यहाँ पर अत्यन्त तिरस्कृतवाच्य 'च॒म्बन' का (व्यडस्ग्य अगूढ़ है) | 

विमशं-यह अत्यन्तत्तिरस्कृतवाच्य अगुढ्व्यंग्ग का उदाहरण है | यहाँ पर 
चुम्बन” (मुख चूमना) रूप अर्थ अचेतन रतिविम्ब में सवंधा बाधित होकर संयोगमात्र 
को लक्षित कर करता है और अत्यन्त तिरस्कृत होकर प्रातःकाल के आरम्भ का 


जोतक है | अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य 'चम्वन' का प्राततःकाल का आरम्भरूप व्यंग्य अगुड 
है अत: अग्रृढ़ गुणोभूतव्यंग्य का उदाहरण है । 


अच पंचम उल्लास: | २४१ 


अन्नासीत्‌ फणिपाशबन्धनधिधि:ः शक्त्या भवेह वरे 
गाढूं वक्षसि ताड़िते हनुमता द्रोणाद्रिरत्नाहत:। 
दिश्येरिन्नजिदत्र॒ लक्ष्मणश रलेकान्तरं प्रापितः 
फेनाप्यत्न मुगाक्षि राक्षसपते: कृत्ता च कण्ठाटवी ॥११५॥ 
अञ्र "केनाप्यन्न' इत्यथंशक्तिमूलानुरणनरूपस्य | 'तस्याप्यत्न' इति 
युक्त: पाठ: । 
अप रस्य रसादेवाच्यस्य वा वाक्‍्यार्थभूतस्याज्ञ र सादि अनुरणनरूपं वा । 





तृतीय उदाहरण -- 

अनुवाद--(है सोते !| यहाँ पर नागपाश से (मुझे तथा लक्ष्मण को) 
बांधा गया था। यहाँ पर शक्ति के द्वारा तुम्हारे देवर (लक्ष्मण) के वक्षः- 
स्थल में घोर आघात होने पर हनुसमान्‌ जी द्रोणाचल को लाये थे। 
यहाँ पर लक्ष्मण के दिव्य बाणों के द्वारा मेघनाद को परलोक में पहुंचा 
दिया गया था और है मृगाक्षि ! यहाँ पर किसो ने राबण के कण्ठ-बन 
(कण्ठरूपी बन) को काटा था ॥११५॥ 

यहाँ पर कैेनापि' (किसी ने) इस अर्थशक्तिमुलक (अनुरणनरूप) 
संलक्ष्यक्रमव्यडम्य का (अगरूढ होने से गणीभाव है) | यहाँ पर 'तस्याप्यत्र' 
(उप्तका भी यहाँ) यह पाठ उचित था । 

विमर्श--यह अर्थशक्तिमूलक संलक्ष्यक्रम अगुढ़ व्यंग्य का उदाहरण है । यह 
श्लोक राजशेखरक्ृत बालरामायण से उद्धत है । यहाँ पर 'केतापि' इस पद के द्वारा 
'मया मेरे द्वारा) यह अथंशक्तिमूलक संलक्ष्यक्रम व्यंग्य च्योतित हो रहा है और वह 
वाच्यार्थ के समान स्पष्ट रूप से प्रकट है (अगृढ़ है), अतः यहाँ अग्रण गुणीभृत व्यंग्य है । 

यहाँ पर 'केनाप्यत्न' के स्थान पर यदि 'तस्याप्यत्र' यह पाठ रख दिया जाता तो 
सर्वथा उपयुक्त होता । किन्तु इस प्रकार का पाठ होने पर 'तस्य' पद के द्वारा परा- 
क्रमी रावण का बोध होगा और उसका भी संहार करने वाले राम के पराक्रमोत्कर्ष की | 
गूढ़ रूप से अभिव्यक्ति होगी तब यहाँ ब्यंग्यार्थ की गृढ़ता होते से धवनि-काव्य होगा । 

अपराजूगुणी मतव्य ह ग्घ--- 

अनुवाद भन्य (अपर) रसादि का अथवा वाक्य के तात्पयं विषयी- 
भूत वाच्य का अंग रस-भाषादि (असंलक्ष्यक्रमव्यंग्य) अथवा वस्तु एवं 
अलड्ूगररूप संलक्ष्यक्रमव्यंग्य ही अपरांगगुणीभृतव्यंग्य है । 

विभर्श--जहाँ पर रस-भावादिरूप असंलक्ष्यक्रम अथवा वस्तु-अलंकाररूप 
'संलक्ष्यकर्म व्यंग्य वाक्य के तात्पयंविषयीभूत अन्य रसादि (रस, भाव, रप्ताभास, 
भावाभास आदि) रूप असंलक्ष्यक्रम अथवा वस्तृ-अलंकार रूप संलक्ष्यक्रम व्यंग्याथ का 
गज अथवा उपकारक होता हैँ, उसे अपराज्गुणीभूतव्यंग्य कहते हैं। अपराज़गुणी- 

व्यंग्य के आठ भेद होते हैं। ऋमश:ः उनका उदाहरण देते हैं -- 
१९ 


२४२ | काव्यप्रकाश: 


यथा +८ ह 
अप॑ स॒रशनोत्कर्षी पीमस्तनविमर्दनः । 
नाभ्युरूजधनस्पर्शो नीबीविज्ञ सनः करः ॥११६॥ 


कैलासालयभाललोजनरुचा मिर्वेचितालक्तक -- 
व्यक्ति: पाधनखब्युतिगिरिुवः सा वः सदा जायताद । 
स्पढ़ बिन्धसंभृद्धयेव सुदृढ़ छढ़ा यया नेज्यों: 
कान्तिः कोफलवानुकारसश्सा सद्य: सलुत्घार्यत्रे ॥३१७॥ 
अन्न भावस्य रस: | 


प्रथम उदाहरण -- 30%: 

अनुवाद--यह यही करधनी को छींघने वाला, पीन. स्तनों का जर्दब 
करने वाला, नाक, ऊर और जंघाओं का स्पर्श करने बाला तथा नौजी को 
खोलने वाला हाथ है ॥११६।॥। 

यहाँ पर श्यृंगार करुण का जंग है । 

बिसर्श - यह श्लोक महाभारत के स्त्रीपर्व के २४ वें अध्याय से लिया गया 
है । यहाँ पर युद्धभूमि में कटकर गिरे हुए भूरिश्रवा के हाथ को देखकर उसकी पत्नी 
बिलाप कर रही है । इसलिए इस श्लोक में मुख्य रस करण है और भूरिश्रवा की पत्नी 
का पूर्वानुभ्ृत (अ्रृज्ञार) रसनोत्कषित्व॑ आदि स्मयंमाण स्वज्ञार करण रस का बर्ज हो 
गया है | अतः यह अपराजूगुणीभूतव्यड ग्य का उदाहरण है। 
व्वितीयष उदाहरंण--. 

अनुवाब -कैलासवासी शिवजी के ललाट के नेत्र (तृतीय नेत्र) को 
कान्ति से जिसमें (नखद्युत्ि में) अलक्षक (महावर) की शोभा सम्पादित 
(निर्वत्तित) है, इस प्रकार फो पार्वती के चरणों की तख-हुति (नल की 
शोभा) आप लोगों की सदा रक्षा करे। स्पर्दधा के कारण और अधिक बढ़ी 
हुई जिस मलद्युति के हारा लाल कमल के समान आरकत नेत्रों की सरल 
' क्वान्ति (लाली) तुरन्त दूर कर थी जाती है। (इस प्रकार पार्वती की नल 
चति की कान्ति आप लोगों की रक्षा करे) ॥११७॥ 

यहाँ पर श्ाज्भार रस भाव (भक्तिरूप भाव) का अंग है। 





अय पंचम उल्लास: | रे४३ 


अत्युच्चा: परितः स्फ्रन्ति गिरयः स्फारास्तथाम्भोधयर-- 
स्तानेतानपि बिश्रती किसपि न बलान्तासि तुम्यं नमः । 
आश्चर्येण मुहुर्महु: स्तुतिमिति प्रस्तोसि यावद्भवस्‌ -- 
तावद्‌ बिश्लदिमां स्मृतस्तव भुजो बाचस्ततों म॒ग्िता: ॥॥११८।। 
अन्न भविषयो रत्याख्यों भावों राजविषयस्य रतिभावस्य । 
बन्दोकृत्य. नृप द्विर्षा सुगवृशस्ता: पश्यतां प्रेयर्सां 
श्लिष्यन्ति प्रणमन्ति लान्ति परितश्च॒म्बस्ति ते सैनिका: । 
अस्माक सुकृतेद शोनिषतितोष्स्पोचित्यवार्निछे 
विध्वस्ता विपदोष्ख्ेलास्तदिति तैः प्रत्यथिभिः स्वयते ॥११६॥ 
अन्न भावस्य रसाभास-भावाभासौ प्रथमार्घ द्वितीयाधंश्ोत्यों । 





बिमर्श -- इस शलोक में पावंती के मानभजु के लिए शिवजी का जो (पाद- 
प्रणत) रूप व्यापार है वह सम्भोग-शद्भार रस का द्योतक है और 'त्रायताम्‌' इस पद 
के द्वारा कविनिष्ठ पार्वती विषयक भरक्ति-भाव की अभिव्यक्ति होती है | यहाँ पर 
पावती-विषयक शिवनिष्ठ सम्भोग-श्युज्भजार रस कविनिष्ठ पार्वत्ती विषयक भक्ति- 
भाव का अड्भ है अतः यहाँ पर अपराज़ गुणीभृतव्यडः ग्य हैं | - 
तृतीय उदाहरण-- 
अनुवाव-है पृथ्चि !) चारों ओर अत्यन्त ऊँचे-ऊंचे पहाड़ और 
विस्तीर्ण (स्फार:) सागर, दिखाई दे रहे हैं, उत्त इन सबको धारण करती 
हुईं भी तुम कुछ भी थको नहीं हो, तुम्हें नमस्कार है। इस प्रकार आब्यणं 
में जब तक बार-बार स्तुति क्करता हैं, तब तक इस पृष्ची को धारण 
करने वाली तुम्हारी भुजाओं का स्मरण हो गया और इससे (स्तुलिपरफ 
सेरी) वाणी संकुचित हो गई ॥॥११८॥ 
यहाँ पर पृथ्वीविषयक (कविनिष्ठ) रतिरूप भाव राजविषयक रति- 
भाव का अंग है । | 
व्िमशं-यह श्लोक भोजदेव की स्तुति में लिखा गया हैं। यहाँ पर पृथ्वी 
विषयक कविनिष्ठ जो रतिभाव है बह कविनिष्ठ राजविषयक रतिभाव का पोषक 
है | अतः पृथ्वीविषयक कवि का रतिभाव राजविषयक कवि का रति भाव राजबिषपक 
' शतिभाव का अज्जु है अतः यह अपराज्ूगुणी भूतव्यडः ग्य का उदाहरण है । 
घतर्थ उदाहरण-- 
अनुवाद -हे राजन्‌ ! आपके सेतिक शत्रुओं को सुग़मयत्रों लारियों 
को बन्दी बनाकर उनके पतियों के देखते हुए उनका आलिगन करते हैं। 
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अविरत्तफरवालकस्पनैध कुटोलर्जनगर्जब महू - 
ददशे तव वरिणां मदः स गतः क्वषि ' क्षणात्‌ ॥१२०॥॥ 
अऋभावस्य भावप्रशमः । कब 
साफ॑ करंगकवृुशा मधु 
कर्तु सुहृद्भिरषि वरिणि ते प्रवृत्त ! 
अन्याभिधायि तब नास विभो गुहीत॑ 
केनापि तत्र विषमामकरोदवस्थाम्‌ ॥१२१॥ 
अत्त्रासोदय: । 


(उन्हें प्रसन्न करने के लिए) प्रणाम करते हैं, उन्हें बलात्‌ पकड़ लेते हैं और 
स्वतः (सर्वांग रूप से) चुम्बन करते हैं। फिर भी 'हे औचित्य के सागर ! 
हमारे पुण्यों से आपके दर्शन हुए हैं और (आप के दर्शन से) हमारी सारी 
विपत्तियाँ नष्ट हो गई ! इस प्रकार आपके शत्रुओं द्वारा आपको स्तुति की 
जातो है ॥११६। 

यहाँ पर पूर्वाद्ध में द्योत्य रसाभास और उत्तराद्ध॑ में द्योत्य भावा- 
भास दोनों रतिरूप भाव के अंग हैं। | 

विभर्श --इस श्लोक में कवि की राजविषयक स्तुति है। यहाँ पर पूर्वाद्ध में 
सुनिकनिष्ठ परस्त्रीविषयक श्यू'गार रसाभास. है और उत्तर्राद्ध में शतब्रुनिष्ठ स्तृयमान 
राजविपयक प्रेम-वर्णन रूप भावाभास है | दोनों ही अनौचित्य के प्रवत्तंक होने से रसा- 
भाम एवं भावाभास्त है। दोनों ही। कविनिष्ठ राजविषयक रतिभाव के भज्ज हैं । अतः 
पह अपराज़गुणी भूत व्यड् ग्य का उदाहरण है | 
पञ्चम उदाहरण-- 

अनुवाद-- है राजन्‌ ! निरन्तर तलवार चलाने (कंपाने) से, भहिं 
तानकर ललकारने और बार-बार गर्जत फ्रे द्वारा आपके शत्रुओं का मद 
(गबं) आपके देखते हो क्षणभर में पता नहों कहाँ चला गया ॥१२०॥। 

यहाँ पर (मदरूप) भाव को शान्ति (राजविषयक) पञाव का अंग है। 

रा विमर्श--यहाँ पर शत्रुओं का मंद नामक गवंरूप भाव का प्रशम (शान्ति) 

5 नह कचिनिष्ठ राजविषयक रतिभाव का अज्ध है। अतः यहाँ अपर ज़्् 
<. क्षति व्यड गय है, इसलिए यह अपराज्गुणीभूत व्यंग्य का उदाहरण है । 
षष्ठ उबाहुरण-- . 


अनुवाद--हे प्रश्नो ! तुम्हारा शत्रु मित्रों सहित भृग के समान नेत्न 
वाली मृुगनयनो नारियों के साथ बलंसे ही मधुपान को लोता (फ्रीड़ा) में 


मी 
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अथ पंचम उल्लासः | २४५ 


हे 


असोढ़ा तत्कालोललसदसहभावस्य 


फयानां विश्रम्मेष्वय च रसिक: शेलदुहितुः । 
प्रमोदं वो दिश्यात्‌ कपटबटवेबापनयने 


त्वराशंथिल्यास्यां युगपदभियुक्तः स्मरहरः ॥१२२॥। 

अनावेगधेयंयो: सन्धि: । ' 
प्रवृत्त हुआ कि अन्य किसी अभिप्राय से (अन्य अर्थ के वाचक) किसी के 
द्वारा लिये गये आपके नाम ने वहाँ पर विषम अवस्था उत्पन्न कर 
दी ॥१२१॥ 

यहाँ पर भास रूप भाव का उदय (राजविषयक रतिभाव का) 
अज् है। 

विसशं--परहाँ पर कवि राजा की स्तुति करते हुए कहता है कि हे राजन । 
आपके शत्रुओं के मित्रों और मृगनयनी नारियों के साथ मणपान की सीला में 
प्रवृत्त होते ही किसी के द्वारा किसी अन्य अभिप्राय से लिए गये आपके नाम ने 
वहाँ ,विषम अवस्था उत्पन्न कर दी अर्थात्‌ किसी ने मधुपान गोष्ठी में जैसे ही आपका 
नाम लिया कि आपका नाम घुनकर शांत्र घबड़ाकर भागने लगे । यहाँ पर त्रास रूप 
भाव का उदय व्यडः ग्य है और वह कविनिष्ठ राजविषयक रततिभाव के अजु के रूप 
में उपनिबद्ध है। अतः यह अपराजुगुणीभृत व्यड ग्य का उदाहरण है । 
सप्तम उवाहरण -- ँे 


अनुवाद--पाव॑ती की उस समय (बाल्यावस्था में) स्पष्ट प्रकढ़ होतो 
हुई तप की असहयनीयता (असहभाव, कठोरता) फो सहन करने में प्रस्तमर्थ 
(असोढ़ा) तथा पार्वती की विश्वासपूर्वक्१ को जाने वालो बातों (कथाओं) 
में रस लेने वाले (रसिक) कपट रूप से घारण किये हुए ब्रह्मचारो के वेष 
फो छोड़ने में एक साथ 'त्वरा' (शीक्रता) और शिथिलता से अभिभत 
शिवजी (स्मरहर) आप लोगों को आनन्द प्रदान करें ।। १२२॥। 

यहाँ पर आवेग (त्वरा) और घैयं (शिथिलता) की सन्धि शिवविषयक 
र॒तिभाव का अंग है। 

विसशं--यहाँ पर शिवनिष्ठ 'त्वरा' और 'शैथिल्य' पदों दारा ग्रम्य 
(द्योत्य) 'आवेग” और “धैथे! रूप व्यभिचारीभावों की सन्धि ।है । और वह भाव 
सन्धि कविनिष्ठ शिवविषयक्र रतिभाव का बज़ है अतः यह अपरा ज्भगुणी भूत 
व्यक् ग्य का उदाहरण हैं । 
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पश्येत्‌ कश्चिच्चल चपल रे का त्वरा5हं कुमारी 
हस्तालम्बं वितर ह हु हा व्य॒त्कमः क्वासि यासि । 
इत्थं पृथ्बीपरिवद् !  भवद्विद्विषोर्रण्यवत्त : 
कन्या कडिचत्फलक्िसलयाण्त्याददाना$भिधत्त' ॥॥१२३॥ 
अन्न शद्धुसुयाधृतिस्मृतिशमर्द॑न्यविबोधौत्सुक्पानां शेबलता । 
एते च रसवदाद््यलद्ूरा:। यद्यपि भावोदय-भावसन्धि-भावशबल- 
त्वानि नालंकारतया उक्तानि, तथापि कश्चित्‌ ब्र यादित्येबमुक्तम्‌ । 





अष्टम उबाहुरण-- 
अनुवाद- हे पृथ्वीपते ! राजन ! वन में वास करने बाले आपके 
शत्रु को कन्या फल और क्षिसलयों (कोमल पल्‍लवों) को ग्रहण करती हुई 
किसो कामुक से इस प्रकार कहती है- “अरे ! कोई देख'लेगा, अरे चंचल हट 
जा, भरे (इतनो) शीघ्रता (जल्दी) क्‍या है? में कुमारी हैं, हाथ का सहारा दो, 
हू ह हा (हाय) ! यह विपरीत भाचरण है, कहाँ जा रहे हो, ॥१२३॥। 
यहाँ पर शक्का, असूया, धृति, स्मृति, शम, देनन्‍्य, विबोध और 
ओऔत्सुक्य आदि व्यभिचारी भावों की शबलता (कविनिष्ठ राजविषयक रति- 
भाव का अंग है)। । 
विमशं-यहाँ पर क्षोई कवि राजा की. प्रशंसा करता हुआ कहता है कि हे 


राजन्‌ : बन में रहने वाले आपके श्र कौ कन्या जंगल में फ़ल-फूल लेने के लिए ' 


गई वहाँ किसी कामृक युवक को देखकर कहती हैं कि 'अरे कोई देख लेगा' (शद्धूग) 
अर चंचल जा (असूया)' “अरे जल्दी ' क्या है” (धृति) 'मैं कुमारी हूँ' (अत: 
ऊमारी का स्वतन्ताचरण उचित नहीं है), (स्मृति) 'अरे हाथ का सहारा दो (श्रम) हह; 
(दैन्य), (कुमारी कन्या कां यह आचरण कुलमर्यादा का) अतिक्रमण है (विबोध) और 
तुम कहाँ जा रहे हो?” (ओऔत्सुक्य), इन आठ भावों की शबलता कविनिष्ठः स्तुृय मान 
राजविषयकः रतिभाव का भज्ू है। अतः यह अपयाज्जगुणीभूत का उदाहरण है। 

अनुवाद ये ही रसवत्‌ आदि अलड्ूगर भी कहे गये हैं। यद्यपि 
भावोदय, भावसन्धि और भावशबलता को अलडूपर रूप नहीं कहा गया 
है, 22 8 क सकता है, इसलिए ऐसा कहा गया है। 

“ये गुणीभूत रस-भावादि 'रसवत” आा दि (र्‌ 

अभिहित किये जाते हैं| जैसा कि प्राचीन आचार्यों का या ग दा हर 
। रसवत्‌ जैलझूर, “ गुणीभूत भाव प्रेयस' अलखकार, : गुणीभूत रफ्ताभास एवं 
जग रा और गुैंभीमृत भावशान्ति ' समाहित अलद्भार के 


हम न 
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यद्यपि स नास्ति कश्चिद्रिषय: यत्र ध्वनि-गणीभतव्यंग्ययों: स्वप्र- 
प्रभेदादिभि: संह संकर: संसृष्टिवाँ 'नास्ति, तथापि 'प्राधास्येन व्यपदेशा 
भवन्ति इति क्वचित्कनचिद्र यवहार: । 








“गुणीभूतो रसो रसवत्‌, पावस्त प्रेयः. रसाभात-पावामासो ऊर्जस्वि, प्ाव- 
शान्तिः समाहित: । 

महिमभदूट ने यद्यपि भावरान्धि, भावोदय और भावशवलता को अलझछुूर के 
रूप में स्वीकार नहीं किया है फिर भी जिस प्रक!र रसादि का उत्कर्ष बढ़ाने के लिए 
रसवदादि को अलक्तर माना जाता है उस्ती प्रकार भावोदय, भावसन्धि .और 
भावशबलता को अलझ्भार के छूप में स्वीकार किया जा सकता है | इसी आधार पर 
मम्मट ने भावोदय आदि की यहाँ अलंकार के रूप में गणता की है। अलंकार- 
सर्वस्वकार रुय्यक ने तो भावोदय, भावसन्धि, भावशबलता को भी प्रथक्‌ अलंकार 
के रूप में प्रतिपादित किया है-- 

“रसमावतदाभासतत्पशसानां निबन्धनेत रसबल्थेय-ऊर्णेस्वि-समाहितानि 
भावोदयो प्रावसन्धि-भावशवलता थे पुथगलंकाराः । 

(अलंका रस स्व) 

आचार्य मम्मठ का कथन है कि रस़त-भाव आदि प्रधान अथवा अप्रधान चाहें 
जिस रूप में प्रतिपादित हों, उन्हें अलंकार की कोटि में नहीं रखा जा सकता है। 
इसीलिए उन्होंने रस-भाव आदि के अप्रधान रूप में प्रतिपादित होते पर रसवदादि 
को गुणीभूत व्यडः ज्य के 'अपराज्ड  नांसक भेद में अन्तर्भाव किया. है । 

अनुवाद- यद्यवि ऐसा कोई विषय नहों है जहाँ ध्वन्ति और गुणी- 
भूतव्यड ग्य का अपने अवान्तर प्रभ्नेदों के साथ (नोर-क्षीरस्याय से) संकर 
अथवा (तिलतण्ड्न्याय से) पंशुष्टि न हो, तथापि 'प्रधानता के अनुसार 
नामकरण किया जाता है! इस न्याय के अनुसार कहीं किसो (विशेष नाम) 
से व्यवहार होता है | - 

विमर्श---ग्रुणीभूत व्यडः ग्य काव्य के 'अयं स रशनोत्कर्षी ०” इस उदाहरण में 
प्रकरण-गम्य करुण रसे की प्रधानता के कारण 'ध्वनि-कार्व्य' कहा जा सकता है फिर 
इसे गुणीभूतव्यड ग्य ;,का उदाहरण केसे माता जा सकता है ? इस प्र कहते हैं कि 
अय॑ स॒रणतोत्कर्षी ०” उदाहरण में प्यंगार रस की दृष्टि से गुणीभूतव्यड ग्य भी 
माना जा सकता है| इसी प्रकार रसध्वनि में भाव-8वि अवश्य होगी। इस प्रकार 
अंगी को लेकर ध्वनिकाव्य और अज्भ को लेकर गुणीभूतव्यड ग्य काव्य होता है । इस 
प्रकार सर्वत्र ही ध्वत्ति अचवा गुणीमूत व्यड ग्य तथा इनके भेद-प्रेभेदों का कहीं संकर 
और कहीं संसृष्टि होती है। इसी बात को स्पष्ट करते हुए मम्भट कहते हैं कि 


२४८ | काव्यप्रकाश: 


जनस्थाने ध्रान्‍्तं कतकमृगतुष्णान्धितधिया 
वचोव॑बेहीति प्रतिपदमुदभु॒ प्रलपितम । 
कृतालद्धाभत्त्‌ वंदनपरिपाटीषु. घटना 
मयाप्त॑ रामत्वं कुशलवसुता न त्वधिगता ॥१२४।। 
अन्न शब्दशक्तिमूलानु रणनरूपो रामेण सहोपमानोपमेयभावों वाच्याजरतां 
4 : 





यद्धपि कोई ऐसा उदाहरण नहीं है कि जहाँ ध्वनि और गुणीभूतव्यद्ध ग्य का परस्पर 
. अथवा उनके भेदों के साथ अज्भाडिभाव रूप से संकर अथवा संसृष्टि न हो, फिर 
भी श्राधान्येन्र ब्यपदेशा भ्रवन्ति' अथवा 'प्रधानता के आधार पर नाम आदि का 
व्यवहार होता है इस सिद्धान्त के अनुसार जहाँ पर रादि प्रधान रूप से व्यडः ग्य 
होगा अर्थात्‌ अतिशय चमत्कार जनक होगा वहाँ ध्वनि-काव्य का व्यवहार होता है 
और जहां पर रसादि अप्रधान होकर अज्भुरूप में व्यवहृत्त होते हैं वहाँ गुणीभूत 
व्यू म्य काव्य होगा | इस प्रकार 'अयं स॒ रशनोस्कर्षो०* इस उदाहरण में करुण रस 
अज्जी है और श्र गार उसका अंग है किन्तु यहाँ पर शुूंगार अतिशय चमत्कारजनक' 
है अतः इसे गुणीभूतव्यडः ग्य काव्य कहना अधिक उपयुक्त प्रतीत होता है । 

अपरांगगुणीघूत व्यड़ ग्य का उवबाहरण -- 

अनुवाद -- स्वर्ण (धन) को मृगतृष्णा (निष्फल आशा) से (रामपक्ष 
सें-- कनकस्‌ ग-सोने के हिरण को तृष्णा-आशा से) विवेकशुन्य (अन्धिता-- 
विवेकशून्य) बुद्धिवाला मैं जनस्थान-तगरवस्तियों में ( रामपक्ष में-दण्डकबन 
में) घूमता रहा और पग-पणग पर आँसू बहाता हुआ वे + देहि- 'निश्चय 
ही कुछ दो' (राम पक्ष में हे वेदेहि)। इस प्रकार व्यर्थ प्रलाप फरता रहा, 
तथा कुत्सित (नोच) धनी-मानो लोगों की ( काभत्त्‌ :) मुख की भाव- 
भंड्िसाओं - उनके आशय के समर्थन लें (वदनपरिपादीषु) बया-कक्‍्या 
(चापलूसो) नहीं की (रामपक्ष में-- लड्भाभत्त्‌ वंदनपरिपाटीयु घटना 
अता + लड्भापति रावण के मुखमण्डल (बदन परिपाटी) पर बाणों का 
प्रयोग (इषुघटना किया) । इस प्रकार मेने रामत्व (रामरूपता) तो प्राप्त 
कर लिया, किन्तु कशल-वसुता (कुशलं-प्रचुर॑ वसु धन यस्य तस्य भाव:) 
भचुर धन प्राप्त नहीं किया (रामपक्ष में - कुशलव-सुता (कश-लबौ सुतौ 
पत्रों यस्या: सा सोता-जानकी को प्राप्त नहीं कर सका) ।१२४॥ 
यहाँ पर राम के साथ (कवि का) उपमानोपमेय रूप शब्दशक्तिमुलक 
० पक्रम व्यडूर्य को वाच्यायं का अंग बना दिया गया है । 





अथ पंचम उल्लास: | २४६ 


आगत्य सम्प्रति वियोगविसंष्ठलाड़री -- 
मस्भोजिनों क्वचिदपि क्षप्रितन्रियासः। 
एनां प्रसादयति 'पश्य शनेः प्रभाते 
तन्वज्ि ! पादपतनेन सहल्नरश्मिः ॥१२४॥ 

अन्न नायकवृत्तान्तोथ्य॑शक्तिमूलो वस्तुरूपो निरपेक्षरविकमलिनी- 
वृत्तान्ताध्यारोपेणव स्थित: । ' ै 
मास जा ्  फ 

विमरशं--यह अपरांग गुणीभूतव्यकझ ग्य का उदाहरण है | यहाँ पर कवि का 
(अथवा किसी पाचक का) राम के साथ उपमानोपमेयभाव शब्दशक्ति मुलक संलक्य- 
कम व्यजू ग्य का वाच्यार्थ का अंग बन गया है। अर्थात्‌ यहाँ पर शब्दशक्ति के द्वारा 
राम के साथ कवि का उपभानोपभेयभाव व्यड् ग्यरूप से प्रतीत हो रहा है किन्तु यहाँ 
पर 'मधाप्तं रामत्वम्‌' कहकर उपमानोपमेयभाव रूप व्यक ग्य को भयाप्तं रामत्वम्‌' 
वाच्य का अंग बन गया है। इस प्रकार यहाँ अपरांगगुणीभूतव्यक् ग्य का उदाहरण 
बन गया है । 

ध्वनिकार का कथन है कि 'महाकवि परस्पर विरुद्ध रसों की भी योजना 
किया करते हैं कि वे इतनी विचित्रता से करते हैं कि उनमें विरोध प्रतीत नहीं होता 
बल्कि परम्पर सहभाव प्रतीत होता है, क्योंकि वहाँ मुख्य (भंगी) रस के विरोधी 
दुसरे रस को उपकारक (अंग) के रूप में चित्रित किया जाता है। 'अयं स०! इस 
उदाहरण में ध्वनिकार ने रस-योजना की उक्त विचित्रता देखी है । उनका कथन है 
कि भले ही शंगार और करुण परस्पर विरोधी रस हों, किन्तु कवि ने यहाँ श्यृंगार 
रस को करुण के अंग के रूप में चित्रित कर अधिक चमत्कारजनक बना दिया है--- 

_*'“''* बाक्यार्थाभृतस्यापि कस्यचित्‌ करुणरसविषयस्प तादुशेन श्वृद्धार- 
वस्तुता भज्धिविशेषाअ्येण संयोजन रसपरिपोषायंव जायते | *“ यथा-अय॑ “सः 
:“*' कर: इत्याबी ।/ (ध्वन्यालोक) 


अनुवाद- हे तन्वाज्धि ! यह सुर्य (सहज्न किरणों वाला) फहीं और 
जगह रात बिताकर अब प्रातःकाल धीरे से आकर वियोग से संकचित 
शरोर वालो इस कमलिनी को पादपतन (पाद-क्रणों के संस्पर्श, पाद-परों 
पर गिरकर) के द्वारा प्रसन्न कर रहा है (मना रहा है) ॥१२५॥ 
यहाँ पर अर्थशक्तिमूलक वस्तुध्वनिरूप नायक-नायिका का व्यवहार 
निरपेक्ष सूर्य तथा कमलिनो के व्यवहार पर अध्यारोप द्वारा स्थित है । 
,. विमश-यह अपरांगगुणीभूतव्यड ग्य का उदाहरण है। यहाँ पर मुग्घा 
नायिका के प्रति सख्ती के रा उपालम्भ कथन है। यहाँ पर 'सहसरश्मि' पद से 


२४० | काध्यप्रकाश: 
वाच्यसिध्दुयंगं यघा-- 
सिमरतिमलसहृदयतां प्रलय॑ं मुर्च्छा तसः शरीरस्षादन्‌ू । 
मरणझूच जलदभुजगज  प्रस॒ह्म कुरुते बिषं वियोगिनीनास ॥॥१२६॥।॥। 
अत्र हालाहल॑ व्यहूग्यं भुजगरूपस्य वाच्यस्य सिद्धिकृत । 





बहुनाविकात्व तथा 'अम्भोजिती पद के द्वारा नायिका का पदुभिनीत्व होना दि 
द्योतित हो रहा है | इसी प्रकार यहाँ "नायक स्वयं आकर पाद-पतन के द्वारा अनुनय 
कर रहा है इस अ्रकार नायक-नायिका का व्यवहार व्यंग्य है और सूर्य-कमलिनी का 
व्यवहार वाच्य है । यहाँ पर अयंशक्ति के सामध्यं से अभिव्यक्त होने वाला नायक- 
नाथिका का वृत्तान्त वस्तु रूप संलक्ष्यक्रम व्यंग्य है अतः यह गुणीभूतव्यंग्य है और 
यह निरपेक्ष (व्यंग्यार्थ की अपेक्षा न रखने वाले] सूर्य-कम लिनी के वृत्तान्तरूप वाच्यार्थ 
पद आरोपित होकर स्थित है अतः यह वस्तुरूप व्यंग्यार्थ वाच्य का अंग हो गया है । 
इसलिए यह अपरांगगुणीभूतब्यंग्य का उदाहरण है। 

निरपेक्षरविकम लिनीवृत्तान्तेत्यादि--यहाँ पर वाच्यांग (अपरांग गुणीभूत 
व्यंग्य) और वाच्यतिध्द्यंग में अन्तर बतलाने के लिए ही “'निरपेक्ष' शब्द का प्रयोग 
किया गया है । वस्तुतः दोनों का अन्तर वाच्यार्थ की निरपेक्षता और सापेक्षता पर 
निर्भर है। जहाँ पर वाच्याथ॑ निरपेक्ष अर्थात्‌ किसी की अपेक्षा न होने पर भी 
व्यंग्याथं उसका अंग बनकर उसे अधिक चमत्कार-जनक बना देता है वहाँ वाच्यांग 
 अ्यंग्य (अपरांग गुणीभूत व्यंग्य) होता है और जहाँ पर वाच्यार्थ सापेक्ष है भर्थात्‌ 
अपनी सिद्धि के लिए दूसरे अर्थ (व्यंग्यार्थ) की अपेक्षा रखता है वहाँ वाच्यसिद्धि का 
अंग होने से वाच्यसिध्द्‌यंग गुणीभूत व्यंग्य होता है । 

मम्मट ने वाच्यांग व्यंग्य का उदाहरण 'आगत्य सम्प्रत्ि०' (उदा० १२४) 
इत्यादि दिया है | इस उदाहरण में सू्थं और कमलिनी का वृत्तान्त वाच्याथं है और 
तायक-नायिका के वृत्तान्त की प्रतीति ब्यंग्याय है। यहाँ पर वाच्याथं को अपनी 
सिद्धि के लिए अन्य अथे (व्यंग्या्थ ) की भपेक्षा नहीं है फिर भी व्यंग्याथं उस 
वाच्यार्थ में उत्कर्ष की वृद्धि करता है, इसलिए वाच्यार्थ के 'निरपेक्ष होने से यह 
वाज्यांगव्यंग्य, का उदाहरण है । ४ 

वाध्यप्तिध्द्यंगव्यंग्य का उदाहरण आगे देते हैं- 

३-- वाच्य सिध्व्‌यंगव्यंग्य फा उदाहरण-- । 

अनुषचाद -मेघरूपो भजंग (सप) से उत्पन्न चिष जल या हालाहल) 
(नो गनी स्त्रियों में जलपुदक चक्कर (स्रमि), विषयों में अरचि-बेचनो 
(अरति) उदासीनता (अलंसहृदयता), निश्चेष्टता (प्रलयः नष्टचेष्टता), 


अथ पंचम उल्लास | २५६ 

यथा वा-- 

गच्छास्यच्युत :.. दर्शनेन भ्रवत्तः कि तप्तिरुत्पदते 

किन्त्वेब॑ विजनस्थयो हंतजनः सम्भावयत्यन्यथा । 

इत्यामन्त्रणभज्िसूचितवृथावस्थानखेंदालसा -- 

भाश्लिष्यन्‌ पुलकोत्क राड्च्चिततनुगोंपी हरि: पातु वः ॥१२७॥ 
अत्राच्युतादिपदव्यड्ग्यमामन्त्रणेत्यादिवाच्यस्य । 
एतच्चेकज्न एकवक्तृगतत्वेन, अपरत्र भिन्नवक्‍्तगतत्वेन इत्यनंयोमेंद:। 








मूर्व्छा, स्तर अच्धेरा (त्मः), बेह की दुर्बलता (शरीरसादम्‌), और सरण 
को उत्पन्न कर देता है ॥॥१२६॥ 

पहाँ पर 'हालाहल व्यड'ग्य भुजज्भरूप बाच्यार्थ की सिद्धि का अंग 
(उपकारक) है।. 

विमर्श--जहाँ पर व्यडः ग्यार्थ वाच्य अर्थ की सिद्धि में अद्भ या सहायक 
(उपकारक) रहता है, उसे वाज्यप्तिध्द्यज्ध गुणीभूत व्यडः ग्य कहते हैं। अर्थात्‌ जहाँ 
पर वाच्यार्थ अपनी सिद्धि के लिए व्यहग्याथं की अपेक्षा. रखता है और व्यंग्यार्थ 
उसका भंग या म्तहायक होता है वहाँ वाच्यपसिध्द्‌यंग गुणी प्रृत व्यंग्य होता है । वाच्य- 
सिध्दूयंग गुणीभूत व्यंग्य दो प्रकार का होता है--एकवक्तृगतंवाच्यसिध्दुयंग और 
भिन्नवक्तृगतवाच्यसिध्दुयंग । 

प्रस्तुत उदाहरण [भ्रमि० इत्यादि) एकतक्तृगतवाच्यप्तिधद्यंग का उदाहरण 
है । इसमें वाच्य और ब्र्यंग्य दोनों के बक्ता एक ही (कवि) है । यहाँ पर 'विषं' पद 
से 'हालाहल' रूप व्यंग्यार्थ निकलता है, तथापि यहाँ 'ध्वनि' नहीं है, बल्कि गुणीभृत 
व्यंग्य है | क्योंकि यहाँ पर बाच्पा्ध 'जलदभुजग' में रूपक सिद्धि का कारण बन गया 

, है (भुजगभिन्नजलद) यदि व्यंग्या्थं को यहाँ पर रूपक का निश्चायक नहीं मानते हैं 

तौ 'जलद इव भुजगः:” इस प्रकार उपमा अलंकार का प्रसंग उपस्थित हो जायगा, जो 
यहाँ विवक्षित नहीं है | अतः यहाँ हालाहल रूप व्यंग्यार्थ कपक का निश्चायक है । 

बाच्यपिध्दृयंग का द्वितीय उदाहुरण- जैसे-- 

अनुवाद- है अच्युत ! में जाती हूँ, क्या आपके दर्शनमाज्र से तप्ति 
हो सकती है ? किन्तु हम दोनों के एकान्त स्थान में स्थित होने पर दुश्ट 
लोग अन्य प्रकार को सम्भावताएं करते हैं। हस प्रकार के सम्बोधन को 
भावश्नज़िमा के द्वारा सूचित व्यर्थ में ठहरने की खिन्नता (खंब) से अलताई 
हुई गोपी का आलिगन करते हुए रोमाण्चचित देह वाले भ्रीकृष्ण आप लोगों 
की (वः--युपष्साकं) रक्षा करें ।॥१२७॥। 


२५४५२ | काव्यप्रकाशः 


(४) अल्फुटं पथा-- 
अदृष्टे दर्शनोत्कण्ठा बुष्टे विच्छेदभोरु ता। 
नादृष्टेन न दृष्टेन भवता लम्यते सुखम्‌ ॥१२८।॥ 
अत्राहष्टो यथा न भवसि वियोगभयं च थथा नोत्पच्यते, तथा कुर्या 
इति क्लिष्टम । 





उअन्‍न्‍ञञ-ञ-े-मनम-ाम न न+++ “न. 


यहाँ पर 'अच्युत' आदि पदों का व्यंग्यार्थ 'आमन्त्रण आदि की सिद्धि 
का अंग है । 

इस श्रकार वाच्यसिध्द्यंग गृणीभूतव्यडः भ्य एक जगह एकवकक्‍्तृगत 
और दूसरी जगह भिन्नवक्तृगत है। यही दोनों. (उदाहरेणों) का 
अन्तर है। 

विमर्श--यह भिन्नवक्तृगत वाच्यप्तिष्द्यंग गरुणीभुत व्यंग्य का उदाहरण है । 
यहाँ पर वाच्य और व्यंग्य दोनों के वक्ता अलग-अलग हैं। पूर्वाद्ध में वक्ता गोपी है 
और उत्तरार्द्ध में वक्ता कवि है अतः भिन्नवक्‍तृगत होने से यह प्रथम उदाहरण से 
भिन्न है। यहां पर 'अच्युत' पद के द्वारा "मेरे विषय में तुम विरस हो अंश्रवा 
धैयंच्युत नहीं होते, इसलिए यहां ठहरना व्यय हैः यह व्यंग्यार्थ ध्वनित होता है । 
इसी प्रकार 'दर्शनेन! इस पद के द्वारा 'संभोग से ही तृप्ति होगी” यह ब्यंग्यार्थ और 
'किन्त्वेव॑' इस पद के द्वारा 'दोनों की अकोत्ति (अयज्ञ) हो ही गई तो आत्म-वञूचना 
व्यथं है, यह खेद' यह व्यंग्यार्थ ध्वनित होता है । “हैं हृथावस्थान, सम्भोग से तृप्ति 
तथा खेद रूप व्यंग्याथ के द्वारा ही ' *यासच्तणभजिसूचितवृथावस्थानलेदालस | म्‌ ! 
इस वाच्य को सिद्धि होती है | इस प्रकार यहाँ वाच्यप्िष्द्‌यंग गुणी भृत व्यंग्य है । 

(४) अस्फुट व्यडः ग्य का उदाहरण जैसे -. 

अनुवाद- (आपका) दर्शन न होने पर दर्शन की उत्कण्ठा और दर्शन 
होने पर वियोग का भय रहता है, अतः आपके दर्शनन होने अथवा होने 
पर (दोनों अवस्थाओं में) आपसे चुल् नहीं मिलता ॥१२८॥ 

यहाँ पर 'जिस प्रकार आप अदृष्ट न हों और जिस प्रकार वियोग का 
भय न हो, वसा ही (उपाय) करिये' सह व्यक ग्यार्थ क्लिष्ट (अस्फुट) है । 

विमर्श-- जहाँ पर व्यंग्यार्थ स्पष्ट हैप से दिखाई नहीं देता, वहाँ अस्फट 
व्यंग्य गुणीभूत व्यंग्य होता है । “ “उतर उदाहरण में व्यंग्यार्थ अस्पष्ट है । यहाँ 
कोई नायिका अपने व्रियतम से कहेती है कि आप कोई ऐसा उपाय करें कि जिससे 
न तो आप अहृष्ट रहें और न मापके वियोग भय रहे” यह व्यंग्याथं स्पष्ट प्रतीत 
नहीं होता, अतः यह अस्फुट गुणी भूत व्य॑ग्य का उदाहरण है । | 





..__._.._.________. >>; >> कमी 


पक 
अथ पंचम उल्लास: | २५३ 
(५) सन्विश्धप्राधान्यं पथा-- 
हरस्तु किड्चत्‌ परिवृत्त धैयंश्चन्द्रोदयारम्भ इवाम्बराशि: । 
उमसामुखे बिम्बफलाघरोष्ठे व्यापरयामास विलोचनानि॥ १२६॥ 
अन्न परिचुम्बितुमेच्छदिति कि प्रतीयमानं कि वा विलोचन-व्यापारणं 
वाच्य॑ प्रधानमिति सन्देह: । 
(६) तुल्यप्राधान्यं घथा--- 
ब्राह्मणातिक्रमत्यागों भवतामेव मतये। 
जामदग्न्यस्तथा सित्रमन्‍्यथा दुर्मनायते ॥१३०॥ 
अन् जामदन्त्यः: सबंषां क्षत्रियाणामिव राक्षसां क्षयं करिष्यतीति 
व्यहः्ग्यस्य वाच्यस्य च सम॑ प्राधान्यस्‌ । 





५) सन्दिग्धप्राधान्य गुणीमृतव्यझ ग्य का उदाहरण छैसे-- 

* अनुवाद- चल्रोदय के आरम्भ में समुद्र के समान कुछ अधीर 
(घर्यच्युत) होकर' शिवजी ने विम्बाफल के समान रक्‍त ओठों से यक्‍त 
पाती के मुख पर अपनी दृष्टि गड़ा दी ॥१२६॥ 

अनुवाद--यहाँ पर “चुम्बन करना चाहते थे! णह व्यहूग्याथं 
(प्रतीयमान अर्थ) प्रधान है ? अथवा ननेत्नों का व्यापार' यहाँ वाच्यार्थ प्रधान 
है ? यह सन्देह है। (अतः यह सन्दिग्धप्रधान गृुणीभृतव्यइग्य का उदा- 
हरण है । 

विमशं--जहाँ पर 'वाच्यार्थ अधिक चमत्कारजनक है अथवा व्यंग्याथं ? यह 
निर्णय न हो सके, वहाँ सन्दिग्धप्राधान्य गुणीभूत -“्यंग्य होता है। मम्मठ ने प्रस्तुत 
उदाहरण कुमारसम्भव से उद्धृत किया है। यहाँ पर वाच्यप्राधान्य और व्यंग्य- 
प्राघान्य में सन्देह है | प्रदीपकार ने इसका विवेचन इस प्रकार किया है--'यहाँ पर 
अधघर चूमना चाहता था' यह व्यंड ग्य है, और एक साथ तीनों नेत्रों को गड़ा देना 
वाच्याथ है इन दोनों की प्रधानता में साधक-बाघक प्रमाण का अभाव होते से सन्देह 
है, क्योंकि वात्य के मलौकिक चमत्कारजनक होने से तथा उत्कण्ठातिशय रूप 
व्यंजना के होने से यहाँ सन्दिग्धप्राघास्य गुणीध्रृत्त ध्यंग्य है । 

(६) तुल्यप्राधाग्व का उदाहुरण व्या-- 

अनुवाद-ज्ाह्मणों के अपनाभ करते कां स्याग आपके हो कल्याण 
के लिए है, अन्यथा (वेसा न करने १९) आंफ्का बेसा (जन्मकाल से समस्त 
रहस्य को जानने वाला) सित्न परशुशन नाराज हो जायगा ।॥१३०॥ 


२४४ | काव्यप्रकाश: 


(७) काष्वाक्षिप्तं यथा-- 
मथ्नामि कौरवशतं समरे न कोपात्‌ 
दुःशासनस्य रुधिर न पिवास्युरस्तः । . 
संचूर्णणासि गदया न सुयोधनोरु 
सन्धिं करोतु भवतां नृपतिः पणेन ॥१३१॥ ना 

अन्न मध्तास्थेवेत्यादि व्यकूग्यं वाच्यनिषेधसहभावेन स्थित । 








यहाँ पर 'परशुराम समस्त क्षत्नियों के समान समस्त राक्षसों का भी 

नाश कर देगा इस व्यडूग्यार्थं की तथा (नाराज हो जायेंगे) वाच्यार्थ की 
समान भ्रधानता है (अतः यह तुल्यप्राधान्य गुणीभृतव्यड्भय का उदाहरण, है) । 

विमर्श -जहाँ पर वाच्यार्थ और व्यंग्यार्थ दोनों का काव्य-सौन्दर्य समान 
प्रतीत होता है, वहाँ तुल्यप्राधान्य गुणीभूत व्यक्ष ग्य होता है, जैसे महावीरचरित 
नाटक से उद्धृत प्रस्तुत उदाहरण में रावण को लक्ष्य करके उसके अमात्य माल्यवान्‌ 
के पास परशुराम के द्वारा भेजे गये पत्र में यह पद्य है। यहाँ पर 'परशुराम क्षत्रियों 
के समान समस्त राक्षसों का भी क्षणभर में सवंनाश कर देगा' यह व्यंग्यार्थ है और 
'कल्याणोपदेश तथा मित्रता-कथन” रूप साम-वचन वाच्या्थ है और दोनों ही समान 
हुप से चमत्कारजनक हैं, अतः यहां तुल्यप्राघान्य नामक गुणीधृत व्यंग्य है। 

अछ आचार्यों के अनुसार प्रस्तुत उदाहरण का अर्थ है कि 'है' राक्षसराज ! 
ब्राह्मणों के अपमान का त्याग आपके ही कल्याण के लिए है, ऐसा करने पर (अर्थात्‌ 
प्राह्मणों का अपमान करना छोड़ देने पर) जामदर्त्य-परशुराम आपका मित्र है, 
अन्यथा वह तुमसे क्षुब्ध नाराज हो जायगा' ॥१३०॥ 

यहाँ परशुराम ने जिस प्रकार क्षत्रियों का संहार कर दिया भरा, उसी प्रकार 
राक्षसों का भी नाश कर देगा' यह व्यंग्या्थ और 'नाराज हो जावगा' यह वाच्याय 
दोनों ही पमान चमत्कार-जनक हैं अर्थात्‌ ' विग्रह एप ब्यंग्यार्थ और सन्धि (साम्र) 
झैप वाष्यारं दोनों ही समान रूप से, चमत्कारजनक हैं फयोकि दोनों ही अनर्थ 
निवारक हैं | अतः यहाँ तुल्यप्रधान गुणी भूत व्यंग्य है । 

(७) फाफ्वाक्षिप्त व्यंग्य फा जवाएरण-- 

*: अनुवाद-क्या में : कोध में सह प्रा (युद्ध ध्लि) में सम्तत्त (सौ) 
कौरवों. का नाश न करू ? दया सें 3 आसन के वक्षःस्यल (उरस्त:) से 
उसका रक्तपानन करूँ? कया में गया से बुर्योधन को जहः घाएँ नहीं 
कह (गिर दूं कह / आपके राजा (युधिष्ठिर) किसी शर्ते 

पर्णत) प्ले हो सन्धि क्षरलें (६ 
कक गा (में ता कौरवों फ्वा बध अवश्य 





अथ पंचम उल्लास: | २५४ 
हे था आखिप्स 
यहाँ पर “अवश्य ही नाश करूंगा' यह व्यडूग्य (काकु से आदि 
होने के कारण) वाच्य-निषेध (न मथ्नामि) के साथ-साथ स्थित है। 


विमर्श --काकु' का अर्थ है--'ष्वनि-विकार' अर्थात्‌ उच्चारण-सम्बन्धी 
स्वर-विकार । जहाँ पर व्यंग्यार्थ काकु (उच्चारण सम्बन्धी स्वर-विकार) से आक्षिप्त 


” (शीक्र प्रत्यायक) होता है, उसे 'काक्वाक्षिप्त गरुणीभूतव्यंग्य कहते हैं। 'मध्तामि' 


इत्यादि उदाहरण वेणी प्रहार से उद्धते है। यहाँ पर काकु से आक्षिप्त गुणीपघूत व्यंग्य 
है; क्योंकि यहाँ पर 'न' की काकु विशिष्ट उच्चारण-क्रिया से एक अन्य 'नत्र' की 
प्रतीति होती है तथा 'न मधथ्नामि” अर्थात्‌ “अवश्य मारूगा! (मध्नाम्येव) इस 


, प्रकार व्यंग्याथं की अभिव्यक्ति होती है | यह व्यंग्यार्थ 'नत्र ' काकु के द्वारा आक्षिप्त 


हैं और 'न मधथ्नासि' अर्थात्‌ मचत-निषेध रूप वाच्यार्थ के त्ताथ ही शीघ्नता से प्रतीत 
होता है | क्योंकि काकु के बिना वाच्यार्थ की अबाधित रूप से प्रतीति नहीं होती 
किन्तु यह वाच्यप्तिध्द्यंग से भिन्न है। क्योंकि वाच्यपसिध्दर्यंग तो पदार्थ की सिद्धि 
कराता है और काक़ु मे आक्षिप्त व्यंग्य सिद्धरूप वाच्यार्थ के बाघ को दूर करता है । 
अत: यहाँ काक्‍्वाक्षिप्त गुणीभृत व्यंग्य है और जहाँ पर काकु के द्वारा व्यंग्याथं की 
बिलम्ब से प्रतीति होती है वहाँ आवनिकाव्य होता है। * 


ध्वनिकार का कथन है कि काकु के द्वारा भाक्षिप्त व्यंग्यार्थ के अप्रघान होने 
के कारण काक्याक्षिप्त व्यंग्य की अपेक्षा बरांच्य ही अधिक रमणीय होता है अतः वहाँ 
व्यंग्य गुणीभृत हो जाता है । जैसा कि अभिनवगुप्त ने 'मथ्नामि कौरवशतम्‌' आदि 
उदाहरण में काक्वाक्षिप्त ब्यंग्य के गुणीभृत होने पर वाच्याथं में अधिक चमत्कार 
देखा है । उक्त उदाहरण में काकु--(दीप्त, तार, गद्गद्‌ उच्चारण) के द्वारा 'त 
मध्नामि' में मथनादि-निषेध कूप वाक््यांथ का निषेध 'मध्ताम्येब अर्थात्‌ 'अवश्य 
मारूगा अभिव्यक्त हो रहा है। और उस व्यंग्यार्थ की अपेक्षा व्यंग्योपस्कृत 
वाच्यार्थ ही अधिक चमत्कारजनक प्रतीत हो रहा है । अतः यहाँ काक्‍्वाक्षिप्त गुणी- 
भूत व्यंग्य है । 


“अत एवं मथ्नाभि फौरवशतं समरे न फोपात'' इत्यावों विपरोतलक्षणासा- 
हुस्ते न सम्यक पराममृशु: । यतोषछ्ोच्चारणकाल एवं “न फोपातु इति दीप्ततार- 
गवगवस्ाकांक्षफाकुबलाधब्निषेघस्प निधिध्यन्नानतयंघ गधिष्ठिरासिमतसन्धिमार्गाक्षमा 
हपत्याधिप्रायेण प्रतिपत्तिरिति सुक्ष्यार्थवाधाशनुसरण विष्नान्ावात्‌ को लक्षणाया 


पते थे ईु 4 चेक ॥ 


(घ्वत्याश्षोकन्नोचन--तृतीय उद्योत्) 





२४६ | काव्यप्रकाश: 


(८) अछुन्दरं यथा-- गुश्टी गज णिकलाहस हर 
वाणी रकुडंगुड्डीणसउणिकोलाहल सुणंतीए॥ 
घरकम्मवावडाए बहुए सीअन्ति अंगाइ ॥१३२१॥ 
वानीरकुञ्जोड्डीनशकुनिकोलाहलं शृण्वन्त्या: । 
पान पाइतावा वध्वा: सीदत्त्यंग्रानि ॥१३ गा दी) 

अन्न दत्तसंकेत: कश्चिल्लतागहनं प्रविष्ट इति व्यड्सग्यात॒ सीद॑न्त्या- 
तीति वाच्यं सचमत्का रम्‌ । 





८) असुन्वरग॒ णीभूतव्यड ग्य का उबाहरण-- ल््ल 
अनुवाद - वेतस-लता-कुज्ज में उड़ते हुए पक्षियों के कोलाहल को 
सुनकर घर के काम में लगी हुई बधू (बहु) के अंग शिथिल (व्याकुल) हो 
'रहे हैं ॥॥१३२॥ में 
हे का अनुवाद--यहाँ पर 'दत्तसंकेत- (संकेत देने वाला) कोई लतागृह | 
प्रविष्ट हुआ है” इस व्यहूग्य से 'वध्‌ कं अंग शिथिल (व्याकुल) हो रहे हैं 
यह वाच्यार्थ अधिक चमत्कार-जनक है। (अतः यहाँ असुन्दर नाम का 
गुणीभूत व्यू ग्य है। 
विमशं--जहाँ पर वाच्यार्थ की अपेक्षा व्यंग्या॑ अधिक चमत्कार-जनक नहीं 
होता, वल्कि व्यू ग्यार्थ की अपेक्षा 'पिक्यार्थ अधिक चमत्कर जनक होता है, वहाँ असुन्दर 
नामक गरुणीभूत काव्य होता. है। जैसे 'वानीर कुज्जोड्डीन०” आदि उदाहरण में 
कोई नायक अपनी भ्रेमिका नायिका को वेतसलता कुड्ज में मिलने का सद्भत देकर 
समय से लताकुड्ज में पहुँच गया है! यहू जातकर वधू के अज्भ, व्याकुल हो रहे हैं, 
यहाँ पर 'बेतसलताकुज्ज में नायक का पहुँचना” व्यडः ग्याथ॑ है और 'अज्ज में 
सिहरन होग।' (सीदल्त्यज्ानि) यह वाच्यार्थ है अज्भानि सीदन्ति' (अज्भ शिथित्र 
हो रहे हैं) इस बाच्यार्थ की अपेक्षा दत्तमसक्लतों लत्तागहनं प्रविष्ट:' (दत्तसडू त 
कोई लता कुज्ज में प्रविष्ट हुआ है) यह व्यडः ग्याथ॑ चमत्कार-जनक नहीं है बल्कि 
वाच्यार्थ ही अधिक चमत्कार-जनक है। भाव यह कि यहां पर व्यू ग्यार्थ की अपेक्षा 
किये बिना ही अज्भावसाद रूप वाच्यार्थ ही विप्रलम्भ ख्ज्भार का पोषक है; 'क्योंकि 
. अज्जभावसाद से 'उत्कण्ठातिशय' की प्रतौति होती है भतएव वाच्यार्थ में ही चमत्कार 
को विश्रान्ति होने से व्यक ग्यार्थ अणीभूत तथा असुन्दर हो जाता है) अतः यहाँ पर 
असुन्दर नामक गुणीभूत व्यड ग्य है| 
काव्यप्रदीपकार मम्मट वक्त अभिप्राय का विश्लेषण करते हुए कहते हैं कि 
वानी रकुछ्ज में कोई प्रेमी प्रतीक्षा में था पहुँचा है” यह व्यड्टः ग्यार्थ ध्वनित होता 
है, किन्तु इस व्यड ग्याथं प्रेमिका की उत्कष्ठा को अभिव्यक्त करने की उतनी शक्ति 
(सामथ्य) नहीं है जितनी अज़ावस्ताद' रूप वाच्यार्थ में है । यदि वाक्यार्थ अधिक 
चमत्कार-जनक होता है तो व्यहू ग्याय॑ असुन्दर रह जाता है । 


अथ पंचम उल्लास: | २५७ 


(सु० ६७) एपषां भेदा यथांयोगं वेदितव्याश्च पृवंबत ॥४६॥ 
यथायोग्िति-- 
“व्यज्यन्तं वस्तुमात्रेण यदाउलंकृतयस्तदा 
भ््‌ व॑ ध्वन्य जता तासां काव्यव॒ृत्त स्तदाभयात्‌ ॥।' 
इति.ध्वनिका रोक्तदिशा वस्तुमात्रेंण यत्रालंकारो व्यज्यते, न तत्र 
गुणी भूतव्यहूग्यत्वम्‌ । 
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'अज्र दत्तसडःत कश्चिल्लतागहनं प्रविष्ठ इति व्यड ग्यम । तस्माद्‌ वाच्य॑ 
चमत्कारकारि ' । 

ध्वनिकार उक्त उदाहरण में गुणीभृत व्यडः ग्य ही मानते हैं। इसी विचार- 
धारा का समर्थन करते हुए अभिनवगुप्त कहते हैं कि 'वानीरकुण्ज०' आदि उदाहरण 
में व्यद्ध ग्योपस्कृत वाच्य-सौन्दर्य का ही दर्शन होता है; क्योंकि घ्यडग्योपस्कृत 
वाच्य-सौन्दर्य (वाच्य-चमत्कार) ध्वनि का विषय नहीं होता, वल्कि गुणीभृतकाव्य 
का विषय हो जाता है | जैसाकि उन्होंने कहां है-- 

अन्न (वानीरकुज्ज इत्यादों) दत्तसद्धभा तचोर्यकामुकरतसमुचितस्थानप्राप्ति 
ध्वंन्यमाना वाच्यमेवोपस्कुर्ते । तथाहि गृहकमंव्यापृताया इत्यन्यपराया अपि, वध्वा 
इति सातिशयलज्जापारतन्व्यबद्धाया अपि, अद्भूनीत्येकममपि न तावुगज़ यदगास्म्ीर्या- 
बहित्यवशेन संबरोतु पारितम्‌ । सोदन्तोत्यास्तां गृहकमसम्पादन स्वात्मानसपि 
घत्त न प्रभवन्‍तीति गृहकर्मयोगेन सफु्ट तथा लक्ष्यमाणानोत्ति। अस्मादेव वाच्यात 
सातिशयमदनपरवशताप्रतीतेश्चास्त्वसम्पत्तिः (ध्वन्यालोकतोचन) 

गुणीमूताव्यह ग्यकाब्य के भेद 

अनुवाद (सु० ६७)-इन (गुणीभृतव्यंग्य) के भेव भी (ध्वनि के) पूर्व 
भेंदों के समान यथासम्भव समझ लेना चाहिए ॥४६॥। 

अनुवाद--(वृत्ति)-- यथा योग (का अभिप्राय यह है कि 
हे “जब वस्तुमात्र से अलंकारों की अभिव्यक्ति होती है, तब उनकी 

(अलंकां रो की) ध्वन्यद्भता (घ्वनिव्यवहा रप्रयोजकता) निश्चित है, क्योंकि 

काव्य का व्यवहार उन (अछंकारों) के आश्वित होता है।” 

इस प्रकार ध्वनिकार के द्वारा प्रतिपादित (कथित) रीति से जहाँ 
'वस्तुमात्र से अलंकार अभिव्यक्त होता है, वहाँ गुणीभूतव्यडम्यता नहीं होती। 

विमश--आचार्य मम्मट ने गुणीभूतव्यड ग्य के मुख्य आढ़ भेद बतलाये हैं। 
उनके अनुसार गुणी भूतव्यक ग्य के मुख्य भेदों के अवान्तर भेद ध्वति के भेदों के 





२४८ | काव्यप्रकाश:ः 
(सू० ६८) सालंकारेथ्वनेस्तेश्व योग: संसृष्टिस करे :। 
सालद्भारैरिति तैरेवालड्डारैः अलझारयुक्त शव तें;। तदडक्त 
ध्वनिकृता षच्ध कै है] ] 
" 'स गुणोभूतव्यंग्यैः सालडूरे: सह प्रभेव: स्वेः । 
संकरसंसूष्टिश्यां पुनरप्युधोतते. बहुधा ॥।इति॥ 


बे छा» ज्ज्म्या हा न्‍-- न 


समान ही होते हैं। मम्मट ने ध्वनि काब्य के ५१ भेद बतलाये' हैं, अतः गुणीभूत- 
व्यक ग्य के भी ५४१ भेद होने चाहिए । किन्तु ध्वनिकार के मतानुसार जहाँ वस्तु से : 
अलझ्धारों की व्यज्जना होती है वहाँ वस्तु की अपेक्षा अलझ्छार की प्रधानता होने के 
* कारण उसे गुणीभृतव्यंग्य नहीं माना जा सकता है, अपितु उसे ध्वभिकाज्य माना जाता 
है, क्योंकि वहाँ काव्य-व्यवहार अलझ्लार पर निर्भर रहता है। इस प्रकार अलझुूर 
व्यक्षग्य के £ भेद घ्वनि-काव्य के ५१ भेदों में से कम कर देने पर ५१--६८-८४२) 
जीत कब *<२ भेद होते हैं । | 

मम्मट के अनुसार गुणीभृतव्यझ ग्य के भेद यथासम्भवे घ्वनि-फाष्य के भेदों 
के समान होते हैं। ममग्मट के ६७वें सत्र में आये ,यथायोग” पद का अभिप्राय 
यह है कि गुणीभूतव्यहः सथ के जिन भेदों के बनने में कोई बाधा न हो तो उन्हें 
ध्वनिकाव्य के भेदों के समान बना लेने चाहिए, किन्तु जिन भेदों के बनने में कठिनाई 
उपस्थित हो, उन्हें छोड़ देता चाहिए। ध्वनिकार “पथायोग' पद का आशय प्रकट 
करते हुए कहते हैं कि जहाँ पर वस्तुमात्र से अलद्भार व्यक्त ग्य हो, वहाँ गुणीभूत 
नहीं होता । अतएव वस्तु से अलड्भार व्यक ग्य के स्वतःसम्भवी, कविप्रौड़ोंक्तिसतिद्, 
कविनिवद्धवकतृप्रोढ़ेक्ति सिद्ध थे तीन भेद - पदगत, वाक्यगत और प्रबन्धगत रूप से 
प्रत्येक के तीन भेद होकर कुल £ भेद होते हैं | .इस प्रकार ध्वनि-काब्य के ४१ भेदों 
में से इन £ भेदों के कम कर देने पर ग्रुणीभतव्यड ग्य के कुल ५१--६ 5-४२ भेद 
होते हैं) इस प्रकार गुणीभूतव्यड ग्य से आठ शुद्ध भेदों में प्रत्येक के ४२ भेद होने से 
गुणीभूतव्यड उय के कुल ४२»>< ८५-5३३६ भेद होते हैं | इतके अतिरिक्त संसुष्टि और 
संकर के द्वारा उनके और भी भेद होते है जिनका वर्णन आगे किया जा रहा है । 

अनुवाद (सु० ६८)--अलंकार रूप, तथा वाच्यालंकारों से युक्षत 
(सालंकार:) उन्हीं गुणीभ तब्यंग्य के भदों के साथ ध्व्ति का (ध्वनि के भेबों 
को) संसृष्टि और संकर रूप से सिथ्रण (योग) होता है। 

* अनुवाब -वृत्ति)-'सालंकारे: अर्थात्‌ अलंकार रूप में स्थित उन 

. गुणीभूत व्यड्डूग्यों के साथ तथा उपमा आदि अलंकारों से युक्त (ध्वनि भेदों का 
संसृष्टि और संकर रूप से योग होता है। जैसाकि ध्वनिकार ने कहा है- . 





अथ पंचम उल्लास: | २५६ 


(पु० ६४) अन्योन्‍्ययोगादेवं स्याजू दसंख्यातिभयसो ॥४७॥ 
एवमनेन प्रकारेण अवान्त रभेदगणने5तिप्रभूततरा गणना। तथाहि-- 
श् गारस्थव भेद-प्रभेद गणनायामानन्त्यम, का गणना तु सवंधाम ॥ 


वह (ध्वनि) अलंकारों सहित गुणीभूतव्यडः ग्य के (भ्रेदों के) ज्ञाथ 
और अपने अवान्तर भेदों के साथ संकर तथा संसृष्टि के द्वारा फिर अनेक 
प्रकार से प्रकाशित होता है ।' | 

अनुवाद (सृ० ६६)- इस प्रकार परस्पर एक दूसरे के भिश्ण से भरोवों 
को संख्या ,बहुत अधिक हो जाती है ॥४७॥। 

अनुवाब - (बृत्ति)--इस प्रकार अवान्तर भेदों की गणना करने पर 
(ध्वनि एवं गुणीभुतव्यडग्य के भेदों की) संख्या (गणना) बहुत अधिक हो 
जाती है। जैमे-श्व गार के ही भेद-प्रभेदों की गणना करने पर अनन्त 
संख्या हो जाती है, तो फिर सबकी गणना की बात ही क्‍या है? 

विमर्श--यहाँ पर 'सालछूरै: पद दो अर्थों (गुणीभूतव्यडः ग्य और 
वाच्यालदझूर) फा बाचक है। भिन्नार्थक दोनों पदों में यहाँ एकशेष द्वल्द्व समास 
हुआ है (सालझूराश्व सालझ्काराश्च इति सालद्भारा: ते: सालझ्भार:) तथा 'सरूपाणा- 
मेकशेष एक विभक्तो' इस सूत्र से एक पद का लोप होकर 'सालड्ार' पद शेष रह 
गया है| इसी 'सालझ्भार' (सालद्टारः) पद के उक्त दोनों अर्थ निकलते हैं। एक स्थल 
पर अलक्कार पद में भाव-प्राधान्य में निर्देश मानकर 'अलब्छार' का अर्थ अलड्ूारत्व 
या अलझू ति (शोभा) होता है। इस प्रकार अलंकति (शोभा) सहित अर्थात्‌ रसवद 
भादि अलक्लार रूप में स्थित गुणीभूतव्यडः ग्यों के साथ “यह अर्थ होगा (अलह्कू ति- 
लेकर, अलद्ारेण शोभवा सहिताः सतालक्लारा:, ते: सालझूरे: शोभाजनक: 
गुणीभूतव्यड ग्य भेद: सह) । 

दूसरे स्थल पर 'सालद्भार:' पद का अर्थ उपमादि वाच्यालब्छूरों सहित 
हो जाता है (अलंक्रियतेश्नेनेत्यलखछार: उपमादि: तेन सहिता सालझ्ाराः, तै: 
सालझछ्कू रे: उपमादिवाच्यालडूरसहितैः:) । इस प्रकार ध्वनि के न्लेदों की रसवादादि 


* अलझ्ूार के रूप में स्थित तथा उपमादि वाच्यालझूरों सहित वस्तुरूप गुणीभुतव्यहू ग्य 


के साथ संसुष्टि के रूप में ( तिलतण्ड लन्याय से) और त्रिविध सद्भूर के रूप में (नीर- 

क्षीरत्याय से) मिश्रण होता है । इस प्रकार इनकी संझया बहुत अधिक हो जाती है । 
ध्वनिकार आनन्दवर्धन से भी अन्योउत्य मिश्रण से ध्वनि की प्रभृततम संख्या 

स्वीकार की है और लोचनकार अभिनवगुप्त ने भी स्पष्ट प्रतिपादन किया है । 

तस्थ च ध्वते: स्वप्रभेदेग णीभुतव्यंग्येत बाच्यालजूररेश्व संकरसंसृष्टिष्यवस्थायां 


क्रियमाणायां बहुप्रभेदता लक्ष्यें दृश्यते ।! (ध्वन्यालोक ३।१४) 
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संकलनेन पुनरस्य ध्वनेस्त्रयो भेदाः। व्यडः ग्यस्य त्रिख्पत्वात्‌ । तथा 
हि किज्चिद्ाच्यतां सहते, फिड्चित्त्वन्यथा। तत्र वाच्यतासहमविचित्र' 
विचित्र चेति। अविचित्न वस्तुमात्रम, विचित्र त्वलंकाररूपस्‌ | यद्यपि 
प्राधान्येन तदलंकार्यम्‌, तथापि ब्राह्मणअम्नणन्यायेन तथोच्यते । 





व्यम्जना को सिद्धि 

अनुवाद--संक्षेप में (संकलन संक्षेप:) इस ध्वनि (काव्य) के तोन भेद 
होते हैं, क्योंकि व्यडः ग्य तीन प्रकार का होता है । जेसे कि कोई (व्यडः ग्य) 
वाच्यता को सहन कर सकता है और कोई अन्य प्रकार का अर्थात्‌ वाच्यता 
'कों सहन न करते वाला होता है। इनमें से वाच्यतासह अविचित्र और 
' विचित्र (दो प्रकार का) होता है। अविचिच्न वस्तुमात्र और विचित्र अल- 
जूुगर रूप होता है। यद्यपि प्रधान होने से वह॒ (व्यंग्य) अलडूर्य होता है, 
तथापि ब्राह्मणअ्मणन्याय से वेसा-उस प्रकार (अलड्भार) कहा जाता है । 

विमर्श--आचार्य मम्मट घ्वनि एवं : गुणीभुतव्यझ ग्य के भेदों का निरूपण 
करने के पश्चात्‌ व्यञ्जना की सिद्धि. के लिए संक्षेप में उनके भेदों का पुनः निरूपण 
करते हैं। यहाँ संकलन का अर्थ संक्षेप है (सच्छुलनं संक्षेप:) मम्मट ध्वनि के 
प्रथमत: दो भेद करते हुं--वाच्यतासहु और वाच्यता-असह । इनमें वाक्ष्यतासह दो 
प्रकार का होता है--अविचित्र और विचित्र | इनमें अविचिन्न को वस्तुध्वनि तथा 
विचित्र को अलझ्छार-ध्वनि कहा जाता है । इसे वाच्यतासह इसलिए कहते हैं कि यह 
वाच्यता को सहन करते वाला होता है.। वाच्यता-असह रसादिध्वनि रूप एक प्रकार 
का होता है | यह कभी भी वाच्यता को सहन नहीं करता अर्थात्‌ यह कभी भी 
वाच्य नहीं होता, सदा व्यडः ग्य ही होता है। इस प्रकार ध्वनि के सक्षेप में तीन 
भेद होते हैं--- 

(१) वस्तुध्वनि । 

(२) अलद्भारघ्वनि । 

. (३) रफप्तादिध्वनि । 

मम्मट ने ध्वनि के वस्तुध्वनि, अलझ्भारध्वनि और रसादिध्वनि ये तीन 
भेंद किये हैं। मम्मट का यह विवेचन घ्वनिकार आनन्दवर्धव की समीक्षा पर 
आधारित प्रतीत होता है , ध्वनिकार के अनुसार प्रतीयमान (व्यड ग्य) अर्थ वाच्य 
सामध्ये से आक्षिप्त होकर वस्तुमात्र, अलद्भार और रसादि रूप से तीन प्रकार का 
होता है । जो अर्थ कभी स्ववाच्यता में भी विश्वान्त होता है भर्थात जो वाच्यत्ा को 
सहन करने वाला होता है, (कभी-कभी वाच्य भी होता है) वह दो प्रकार का होंता 


अथ पंचम उल्लास: | २६१ 


. रसादिलक्षणस्त्वर्थ: स्वप्नेषपि.न वाच्य:। स हि रसाविशब्देन श्युंगारा- 
दिशब्देन वाभिधोयेत। न चाभिधीग्ते। तत्प्रयोगेषप विभावाच्यप्रयोगे 
तस्याप्रतिपत्त स्तवप्रयोगेषप विभावाविश्रयोगे तस्य प्रतिपत्त श्चेत्यन्चय 
व्यत्तिरेकाभ्यां विभावाद्यभिधानद्वारेणेब प्रतोयते, इति मिश्चौयते । तेनासो 
व्यक ग्य एवं । मुख्याथंबाधाव्वन्नावान्न पुन क्षणीय: । 
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है-- (१) जो काव्य को सुशोभित करने वाले (शोभावद्धक) हैं वे उपमादि अलक्कार 
कहलाते हैं । इस प्रकार जो पहिले कभी वाक्य के अर्थ में उपभा आदि के रूप में 
अलक्लारभाव को प्राप्त हो चुका है और इस समय अलक्काररूू्पता को छोड़कर 
ध्वनिरूपता को प्राप्त कर लिया है; क्योंकि वह पहिले अलझ्ार था, इसलिए उसे 
अलझ्लारध्वनि कहते हैं । इस पर कहते हैं कि जब व्यह् ग्य (ध्वनि) रूप में उपभादि 
अन द्वार चमत्कारजनक होते हैं तो प्रधान (मुख्य) होने के कारण वे अलदूयें' 
हुए, फिर उन्हें अलक्कार क्‍यों कहते हैं ? इस पर घ्वनिवादियों का कहना है कि भृतपुर्व॑ 
गति का आश्रय लेकर लोकव्यवहारसिद्ध ब्राह्मणश्रमणन्याय' से उन्हें अलझ्भार (अलबझ्ूार- 
ध्वनि) कह दिया जाता है जिस प्रकार क्रिसी ब्राह्मण के श्रमण (बोद्ध संन्‍्यासी) 
हो जाने पर तथा ब्राह्मणत्व को छोड़ देने पर भी भूतपूर्व गति के आश्रय से अन्य 
संन्यासियों से उसका पार्थक्य दिखलाने के लिए उसे 'ब्राह्मणश्रमण' कह दिया जाता 
है उसी प्रकार किसी अलझ्कार के घ्वनि-रूपता (व्यडः ग्यता) ग्रहण कर लेने पर भी 
तथा उसके अलझ्कायं होने पर भी) वस्तुरूप ध्वनि से पार्थक्य दिखलाने के लिए उसे 
अडक्कारध्वनि' कह दिया जाता है। वाच्यतासह का द्वितीय श्रेद बस्तुध्बनि है जो 
कभी अलकझ्कार-रूपता को प्राप्त नहीं हुआ है, उसे वस्तुध्वनि (वस्तुकाव्यध्वनि भी) 
कहते हैं। यह अलछूारध्वति से भिन्न होता है । 
रसादि-ध्वनि में व्यज्जना की अनिवायंता 

अनुवाद--रसादि रूप अर्थ तो स्वप्न में भी वाच्य नहों हो सकता। क्योंकि 
वह तो रसादि शब्द के हारा अथवा श्यू गारादि शब्द के हारा ही अभिषधा- 
शक्ति से (वाच्यरूप में) कहा जा सकता है; किन्तु (अभिधाशक्षित से वाच्य- 
रूप में) कहा नहीं जाता (न चाभिधोयतते) । क्योंकि उन (रसादि या श्यृंगा- 
रावि) का प्रयोग होने पर भी विभाव आदि का प्रयोग न होने पर उसफो 
(रसादि को) अनुभूति (प्रतिपत्ति) नहीं होती तथा उन (रसादि या श्यूंगा- 
रादि शब्दों) का प्रयोग न होने पर भो विभाव आदि का प्रयोग: होने पर 
'उसको (रसादि को) अनुभूति होतो है । अतएव 'विभावादि' के कथन के 


या ब्रयाथ "आता. ६: पा का- एन ... छा 38... ०---- की “ला -सा “हलवा 
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द्वारा हो (रसाबि को) प्रतोति (अनुभूति) होती है;' यह अन्वय-व्यतिरेक के 
हारा हो निश्चय किया जाता है। इसलिए बह ( रसादि रूप अर्थ) व्यडः ग्य 
ही होता है (बाच्य कभी भो नहीं होता) और मुख्यार्थ बाध आदि के होने 
से बहु लक्षणीय (लक्षणा का विषय, लक्ष्य) भी नहीं होता । 
विमश--रसादिध्वनि को वाच्यता-असह कहते हैं; क्योंकि वह कभी भी 
वाच्यता (वाच्यार्थ | को सहन नहीं करता । अर्थात्‌ रसादिध्वनि रूप अर्थ स्वप्न में 
भी वाच्य नहीं होता और न कभी लोक व्यवहार में ही आता है; अपितु काव्य- 
व्यापार में ही आता है (काव्यमात्रकगोचर होता है) | ध्वतिकार के अनुसार यह 
वाच्यस्लामर्च्य से आाक्षिप्त होकर प्रकाशित होता है वह कभी भी साक्षात्‌ स्वशब्दवाच्य 
नहीं होता और न शब्द-ब्यापार का विषय बनता है। अतएव रसादिध्वनि बाच्य से 
भिन्न होती है-- 
'रसाविलक्षण: प्रभेदों बाच्यसामर््याक्षिप्तः प्रकाशते, न तु साक्षाच्छब्बब्यापा- 


रविषय हति वाज्यादिधिन्न एवं । 
(छवन्यालोक १-४) 


इस प्रकार वस्तु और अलझूर ध्वनियों की तो बाच्यता (शब्दा भिधेयता ) 
मानी जा सकती है किन्तु रस-भावादि को तो कभी भी शब्दाभिश्तेय (वाच्य) नहीं 
माना जा सकता है अर्थात्‌ वह अभिधा द्वारा बोध्य (वाच्य) नहीं हो सकता, बह तो 
सदा व्य् ग्य ही रहता है। क्योंकि अन्वय-व्य तिरेक के द्वारा यह बात सिद्ध होती है 
कि यदि रस-भावादि पदों का प्रयोग हो और विभावादि का वर्णन न हो तो रसानुभूति 
(रस की प्रतीति) नहीं होती, और यदि विभावादि का वर्णन हो और रसादि का 
प्रयोग न भी हो तो रस्त की प्रतीति होती है। अन्वय का अर्थ है-तत्सत्त्वे तत्पत्त्वमन्वय: 
अर्थात्‌ उसके रहने पर वह रहे, यह अन्वय है। यहाँ विश्ावादि के रहने पर 
रसानुभूति होती ( विभावा दिसत्त्वे रफानुभूतिसत्ता--अन्वय:) । यह अन्वय है । और 
उसके न रहने पर वह न रहे वहाँ व्यत्तिरेक होता है (तदभावे तदभावों व्यतिरेक:) । 
यहाँ पर विभावादि के न रहने पर रसादि की अनुभूति नहीं होती (विभावाद्यभावे 
रसानुभूतेरभावः) यह व्यतिरेक है। इस प्रकार रफानुभूति विभावादि-वर्णन पर ही 
सम्भव है ओर उसके अभाव में रसानुभूति हो ही नहीं सकती, अतः रसादि रूप अर्थ 
व्यड् ग्य ही है (वाक्य नहीं) । वह अधभिप्रा का विषय नहीं हो सकता । 

यदि यह कहा जाय कि रसादि की प्रतोत्ि में लक्षणा से काम चल जायगा 
तो ब्यञ्जना की क्या आवश्यकता है? इस पर कहते हैं कि लक्षणा के द्वारा भी 
रसादि की प्रतीति नहीं हो सकती, क्योंकि लक्षणा के तीन हेतु बत्ताये गये हैं -- 
१) मुख्याथ॑बाध, (२) मुख्याथंयोग और (३) हढ़ि था प्रयोजन.। यहाँ पर विभावादि 
हप मुह्याअं का बाध नहीं है और विभावादिरूप वाच्यार्थ (मुख्याथं) के साथ रसादि 
हैप लक्ष्याय का ज्ञाप्य-ज्ञापकभाव सम्बन्ध भी नहीं है तथा रूढ़ि या प्रयोजन भी 
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अर्थान्तरसडः ऋमितात्यन्ततिरस्कृतयाच्योब॑स्तुमात्रूप व्यंग्य बिना 
घक्षणेब न प्रबलीति प्राक्ष प्रतिषादितन । 

शब्दशक्तिमुले तु अभिधाया नियस्त्रणेनानभिधेयस्पार्थान्‍्तरस्यथ तेन 
धहोपमसादेरलडूएरस्प व निवियादं व्यंग्यत्वस । 


..............................0ह0ह...........0..000. रन नपन०--०>>3-+०-अमान-+++ ००-०० ००० क० नकल 


सम्भव नहीं है; क्योंकि रूढ़ि लक्षणा में व्यकझू ग्य का सर्वधा अभाव रहता है और . 
प्रयोजन भी नहीं, क्योंकि यदि यहाँ किसी प्रयोजन को लक्ष्य मान भी लिया जाय 
तो उसके लिए पुनः अन्य प्रयोजन की कल्पना करनी पड़ेगी और उस प्रयोजन के 
के लिए भी प्रयोजनान्तर की । इस प्रकार यहाँ अनवस्था' दोष उत्पन्न होंगा, अत; 
प्रयोजन आदि के बिना यहाँ लक्षणा हो हो नहीं सकती । इसीलिए मम्मट ने कहा है कि 
मुझ्यायंबाघ आदि लक्षणा के प्रयोजक हेतुओं के न होने से यहाँ लक्षणा नहीं हो सकती | 
लक्षणामूलकधण्वनि में व्यक्जना फी अतिबायंता-- 

अनुवाद--अर्थान्तरसंडः क्रमित तथा अत्यन्ततिरस्कृतवाच्य में बच्तु- 
मात्र व्यंग्य के बिना लक्षणा ही नहीं हो सकतो, यह पहिले (सूत्र २७ में) 
प्रतिपादित किया जा चुका है । 

बिसर्श--आचार्य मम्मट ने तीन भेद बताये. हैं-- वस्तु, अलंकार ओर रादि- 
ध्वनि । इनमें रसादि-ध्वनि अभिधा एवं लक्षणा का विषय नहीं बन सकता, इसका 
प्रतिपादन पहिले किया जा- चुका है। अब वस्तु-ध्वनि एवं अलंका र-ध्वनि की 
ब्यंजना-प्रतिपाद्यता का निरूपण आगे करेंगे। 

मम्मट के अनुसार लक्षणामूलक घ्वनि के दो भेद हैं--अर्थान्तरसड ऋमित- 
वाच्य और अध्यन्ततिर॒स्कृत बाच्य । उन्होंने अर्थान्तरसडः क्रमित वाच्य का उदाहरण 
'त्वामस्मि वच्मि०' इत्यादि दिया है। यहाँ पर 'वच्मि' आदि 'उपदिशामि' (उपदेश) 
आदि रूप अर्थान्तर में सडः कान्त हो जाता है। इसी प्रकार अत्यन्ततिरस्कृतवात हा 
उदाहरण 'उपकृतं बहु तत्र किमुच्यते, आदि दिया है | यंहाँ पर 'उपकृत' आदि पद 
अपने अर्य को बिल्कुल छोड़कर 'अपकृत' अधथे को द्योतित करता है । इनमे वस्तुमातर 
ध्वनि लक्षणा के प्रयोजन के रूप में प्रतिपादित है । अतः वस्तुमान ब्यक् ग्य के बिना 
यहाँ लक्षणा ही नहीं हो सकती ओर उस व्यू ग्य रूप प्रयोजत की प्रतोति अभिष्ता 
अथवा लक्षणा के द्वारा नहीं हो सकती, जैसा कि.मम्मट ने|द्वितीय उल्लास में कहा है 
कि 'नाभिधा समयाभावात्‌; हेत्वभावाप्त लक्षणा ।' अतः लक्षणामूलक ध्वनि के दोनें 
प्षेंदों में प्रयोजन की प्रतीति के लिए व्यञ्जना मानना आवश्यक है । 

अमिघामूलफध्वनि में व्यज्जना को आवश्यकता--- 


अनुवाद-- (संलक््यक्रमव्यंग्य के) शब्दशक्तिमूलक (ध्वनि) में अभिष्ा | 
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अर्थशक्तिमलेपि विशेषे संकेत: कत्तू, न युज्यत इति सामान्यरूपाणां 
पदार्थानामाकांक्षासब्निधियोग्यतावशात्‌ परस्परसंसर्गों यत्ञापदार्थो 5पि 
विशेषद्पो वाक्यार्थ स्तत्रा भिहितान्वयवादे का वार्ता व्यंग्यस्याभिधेयतायास्‌ । 


का नियन्त्रण हो जाने से जो अनभिधेय (अभिधेय-वाच्य अर्थ से भिन्न) 
दूसरा अर्थ (प्रतोत होता है) उसका और उसके साथ उपम्ता आदि अलंकार 
की व्यंग्यता निविवाद है । 

विमर्श--अभिधामूजक ध्वनि के प्रथम दो भेद होते हैं -असंलक्ष्यक्रमम्यड ग्य 
और संलदयक्रमव्यड ग्य । इनमें असंलक्ष्यक्रमव्यडःग्य के अन्तर्गत रस, भाव आदि 
का समावेश है। रसादिध्वनि को असंलक््यक्रम इसलिए फहते हैं कि इसमें 
विभावादि के द्वारा रसावबोध के पूर्वापर. क्रम का ज्ञान नहीं रहता। रसादिध्वनि 
में व्यज्जना की अनिवाय॑ता का निरूपण पहिले किया जा चुका है। मद 
क्रमव्यड ग्य के ज्तीन भेद किये गये हैं--शब्दशक्तिमुलक (शब्दशक्त्युद्भव), अर्थ- 
शक्तिमूलक (अर्थ॑शकक्‍त्युदूभव) और उभयशक्तिमूलक (उभयश्नक्त्युदूभव) | इनमें शब्द- 
शक्तिमूलक भेद में संयोगादि के द्वारा अभिधा के एकार्थ में नियन्त्रण हो जाने से अन्य 
' अर्थ की प्रतीति अभिधा से नहीं हो सकती; क्योंकि अभिधा एक अर्थ का बोध कराने 
के बाद विरत हो जाती है और दूसरा अर्थ बोघ नहीं करा सकती । अतः अन्य अर्थ 
के बोघ के लिए व्यज्जना वृत्ति मानना अनिवाय॑ है। इसी प्रकार प्राकरणिक 
(वाच्य)/ और अप्राकरणिक (अवाच्य) अर्थों का उपमानोपमेयभाव भादि अलंकार 
भी व्यज्जना द्वारा गेघित होते हैं, अतः शब्दशक्तिमुलक ध्वनि में ध्यज्जना मानना 
अनिवार्य है । 


अभिहितान्वयवाद में व्यज्जना+-- 

अनुवाव--अर्थशक्तिमूलफ ध्वनि में भो (व्यक्तिरूप) विशेष में संकेत 
करना उचित (सम्भव) नहीं है, इसलिए सामान्य रूप पदार्थों का आकांक्षा, 
सन्निधि और योग्यता के कारण होने वाला परस्पर संस्तर्ग रूप विशेष जो 
किसो पद का अर्थ नहीं है, ऐसा अपदार्थ भो विशेष रूप वाक्‍्यार्थ होता है, 
उस अभिहितान्वयवाद में व्यड ग्य को अभिधेयता (बाच्यता) को बात ही 
क्‍या है? 

विमशे- -मम्मट का केयन है कि अथंग्क्तिमूलक ध्वनि में ' व्यक्त ग्यार्थ की 
. “ प्रतीति के पहिले वाच्यार्थ का ज्ञान आवश्यक है; क्‍योंकि वाच्याय॑-प्रतीति कै के बांद 
ही व्यह्ट ग्यायं को प्रतीति होती है। वाक्य-विच्वार में मीमांसकों को प्रधान माना 


कभता चचताा बा ना 
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जाता है, इसलिए उन्हें 'वाक्यज्ञ' कहा जाता है। वाक्याथ्थज्ञान के सम्बन्ध में 
मीमांसकों के दो मत्त पाये जाते हैं-(१) अभिहितान्वयवाद और (२) अन्विताभि- 
घानवाद । इनमें अभिह्वितान्वयवाद के प्रतिपादक कुमार्लिभट्ट और पार्यसारथि 
मिश्र आदि हूँ और अन्विता भिघानवा द के अनुयायी प्रभाकर गुर और शा लिकनाथ मिश्र 
आदि हैं। 


अभिहितान्वयवांद में व्यड् ग्याथं की अभिधेयता का निराकरण करते 
हुए मम्मट कहते हैं कि अर्थशक्तिमुलक ध्वनि में वाक्य-विशेष में संकेतग्रह मानना 
उचित नहीं है। क्‍योंकि वाक्य में संकेतग्रह मानने पर 'आनन्त्य' और “व्यभि- 
चार' दोष आ जाते हैं। यदि वाक्य में संकेतग्रह मानते हैं तो वाक्य के अनन्त होने से 
अनन्त शक्तियों की छल्पना करती पड़ेगी । इस प्रकार “आननन्‍्त्य' दोष उत्पन्न होगा । 
यदि एक वाक्य में संकेत मान लिया जाथ और शेष वाकयों में उत्ती आधार पर 
बिना संकेत के अर्थवोध हो जायगा तो नियम का उल्लंघन होने से व्यभिचार दोष 
होता हैं, इस प्रकार आनन्‍त्य' और व्यभिचार' दोष आः जाने से वादय-विशेष में 
संकेतग्रह मानना उचित नहीं है । * 


अभिहिताल्वयवाद के अनुसार पहिले अभिधघाशक्ति के द्वारा पद से पदार्थ का 
ज्ञान होता हैं। बाद में उनका (पदार्थों का) आकाड क्षा, योग्यता, सन्निधि के आधार 
पर परस्पर अन्वय (सम्बन्ध) होता है और परस्पर अन्वित (सम्बद्ध) पदार्थ विशिष्ट 
अर्थ को. सम्पन्न करते हैं जिसे वाक्यार्थ कहते हैं। तात्पयं यह कि आकाइक्षा, 
योग्यता, सन्निधि के आधार पर जब एक पद के अर्थ के साथ दुसरे पदों के अर्थ का 
परस्पर अन्बय (सम्बन्ध) होता है, तभी विशिष्ट अर्थ का ज्ञान होता है ।-इस प्रकार 
पर्दो के सामान्य अर्थ के अभिहित (कथित) होने के बाद परस्पर अच्वय होने पर जो 
सम्बद्ध रूप विशिष्ट अर्थ होता है, वही वाक्प्रार्थ ज्ञान है, उसी को तात्पर्यार्थ' भी 
कहते हूँ । इस विशेष रूप वाक्यार्थ की भ्रतीति तात्पर्या शक्ति' से होती है। 


इस प्रकार अभिहितान्वयवाद के अनुसार पहिले अभिधाशक्ति से केवल पदार्थों 
की उपस्थिति होती है, उसके बाद वक्ता के तात्पर्य के अनुसार उन पदार्थों का परस्पर 
अन्वय (सम्बन्ध) होता है जिससे वाक्‍्यार्थ का ज्ञान होता है। इन-अन्वित पदार्थों के 
परस्पर संसर्ग रूप वाक्‍्यार्थ (विशेष अर्थ) की प्रतीति 'तात्पर्याख््या' वृत्ति से होती है। 
तत्पश्चात्‌ व्यड ग्यार्थ की प्रतीति होती है । इस प्रकार अभिह्ितान्वयवाद में जब 
वाक्यार्थ ज्ञान भी अभिधाशक्ति से बोध्य नहीं होता और इसके लिए तत्तात्पयस्थया' 
शक्ति माननी पड़ती है तब वाक्यार्थ ज्ञान के बाद प्रतीत होने वाले व्यड ग्याथ॑ की 
प्रतीति अभिघा से बसे हो सकती है ? अतः व्यू ग्यार्थ की प्रतीति के लिए व्यक्जना 
बृत्ति मानना अतिवाय है । 





२६६ | काव्यप्रकाश: 


पेष्याहू:ः--- 
शब्दबुद्धाभिधेयांश्य प्रत्यक्षेणात्र पएश्यति । 
श्रोतुश्व॒ प्रतिपल्लस्वनननुभानेन जेष्टया ॥१॥ 
अन्यपानुपपत्त्या तु बोधेच्छक्ति हयात्मिकानू । 
अर्थापत्त्यावदोधेत सम्बन्ध॑ जिप्रभाणकर्म्‌ ॥२॥ 

इति प्रतिपा वितविशा--- 

'वेबदत्त गामानय'  इत्याष्यू त्तमवुद्धवाकयप्रयोगाह शाह शान्तरं 
सास्ताविमन्तसर्थ' मध्यसबृद्ध सलथति सति “अनेनास्माहावयादेवंविधोड5र्थ: 
प्रतिपन्च: इति तच्चेष्टयाइनुमाय, तयोरखण्डवाक्यवाक्यार्थयोरथ पित्या 
वाच्यबाचकभावलक्षणं सस्बन्धमवधाय बालस्तन्र व्युत्पछते । 

परतः “'चत्र गामानय, देवदत्त अश्वमानय, देवदसत गां नय इत्यादि 
वाक्यप्रयोगे तस्य तस्य शब्दस्य त॑ तमर्थभवधारयतीति, जअन्वयव्यतिरेफाष्यां 
प्रवृत्तिनिवृत्तिकारिवाक्यमेव प्रयोगयोग्यसिति वाक्यस्थितानासेव पदाना- 
मन्वितेः पदार्थरन्वितानामेव संकेतों गृह्मते इति बिशिष्टा एबं पदार्था 
' बाक्यार्थों न तु पदार्थानां वेशिष्ट्यस । 





 अन्विताधिधानवाब में व्यडजना - 
अनुवाद--जो (अन्विताभिधानवादी) भो कहते हैं - 

- पहाँ पर बालक शब्द को (देवदत्त गासानय शब्द फो) ओज्र से 
सुनता है और (सध्यम) वृद्ध तथा अभिधेय (गवानयन रूप क्रिया) को 
प्रत्यक्ष रूप से देखता है और भोता (सध्यम बृद्ध) के ज्ञान को चेष्टा (गजा- 
'नयनादि रूप क्रिया) के द्वारा अनुमान से वह समझ लेता है। तब अन्यथा- 
नुपपत्ति रूप अर्थापत्ति के द्वारा दयात्मिका अर्थात्‌ दोनों प्रकार को (वाच्य- 
बाचक रूप) शक्षित को जानता , है। इस. प्रफार (प्रत्यक्ष, अनमान और 
आर्थापत्ति.रूप) तीन प्रमाणों से संकेत रूप सम्बन्ध को जानता है। ॥१-२॥॥ 

इस प्रकार कारिकाइय में प्रतिपादित रीति (मार्ग) से-- 

दिवदत्त गाय लाओ' इस प्रकार उत्तम ब॒द्ध के इस वाक्य के प्रयोग 
से मध्यमब॒द्ध के सास्ताविमान्‌ अर्थ ( वस्तु, गाय) को एक स्थान से दूसरे 
स्थान पर ले जाते हुएं देखकर बालक) 'इसने इस बाक्य से यह अर्थ 
समझा इस प्रकार उसको (सध्यमबुद्ध को) चेष्टा से अनुमान करके उन 
दोनों अख्ण्ड याक्य और वाक्याथं के बाज्य-वाचक भाव रूप सम्बन्ध का 
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भर्थापत्ति के दाद निर्णय करके बालक उस वाक्य का ज्ञान प्राप्त 
करता है । न्‍ 

इसके बाद “चंत्र गाय फो लाओ' “देबदत्त घोड़े को लाओ' 'देवबत्त 
गाय को ले जाओ' इत्यादि वाक्यों के प्रयोग होने 'पर उप्त-उस शब्द के 
उस-उस अर्थ का निश्चय करता है, इस भ्रकार अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा 
प्रवृत्ति और निवृत्ति कराने वाला वाक्य हो प्रयोग के योग्य होता है, 
इसलिए वाक्य में स्थित (अन्बित) पदों का हो अन्वित पदों के साथ संकेत- 
ग्रह होता है, इसलिए विशिष्ट (परस्पर सम्बद्ध या अन्बित) पदार्थ हो 
वाक्यार्थ होता है, पदार्थों (बाद में प्रतीत्त होने वाला) वेशिष्ट्य (बाक्याथ) 
नहीं होता है । 

विमर्श--यहाँ पर अभिद्वितान्वयवाद में व्यकझजना की अनिवार्यता का प्रतिपादन 

करने के बाद अब अन्वित्ाभिधानवाद में व्यज़््जता की अनिवायंत्ा का प्रतिपादन 
किया जा रहा है, किन्तु उसके पहिले अन्विताभिधानवाद को समझ लेना आवश्यक 
प्रतीत होता है । यहाँ प्रथम 'येः्प्पाहु:' से लेकर 'नतु पदार्थानां बैशिष्ट्यम्‌' यहाँ तक 
'अन्वित पदार्थ ही वाक्यार्थ होता है (विशिष्टा एवं पदार्था वाक्यार्थ:) इस प्रकार 
अन्विताभिघानवाद का प्रतिपादन तथा 'अनन्वित पदार्थों का बाद में होने वाला 
सम्बन्ध (वाक्यार्थ) नहीं होता है! (नतु पदार्थानरां वैशिष्टयम) इस प्रकार अभिद्विता- 
न्वयवाद का खण्डन किया गया है । 

अन्विता भिधानवाद के अनुसार अभिधाशक्ति के द्वारा अन्वित पदार्थों की 
ही उपस्थिति होती हैं, उसके लिए 'तात्पयख्या' शक्ति मानने की कोई आवश्यकता 
नहीं है । उनके मत में पदार्थ-बोध सद्जभु तग्रह से होता है ओर सद्भू तग्रह का आधार 
व्यवहार है। यहाँ दो कारिकाओं द्वारा स्रद्धू तग्रह का प्रकार दिखलाते हुए “अन्वित 
पदार्थ, में ही सच्दू तग्रह होता है। इसका प्रतिपादन किया जायगा। 'सड्डतग्रह' का 
प्रमुख साधन व्यवहार' है। बालक के लिए तो सद्धू तग्रह का एकमात्र साधन 
“व्यवहार' है। जैसे--कोई उत्तमवुद्ध मध्यमव॒ुद्ध (युवक) से कहता है कि 'गामानय' 
अर्थात्‌ 'गाय लाओ' | समीप में बंठा हुआ बालक “गरामानय” इस वाक्य को सुनता 
है और मध्यम वृद्ध के द्वारा सास्नादिविशिष्ट पशुविशेष (गाय) को लाते हुए देखता 


है तो पदार्थ-ज्ञान न होते पर भी अर्थात्‌ पदों का अलग-अलग अर्थ मालूस न होने 


पर भी वह 'गामानय' इस अख़ण्ड वाक्य द्वारा सास्तादिविशिष्ट गो व्यक्ति के 
आनयन रूप क्रिया को देखकर “वाक्यार्थ' का ग्रहण करता है। इसके बाद बालक 
फिर गां नय, अश्वमानय' अर्थात्‌ गाय ले जाओं, घोड़ा लाओ' इस वाक्य को 
सुनता है तो 'गां नय' में आनय स्थान पर “नय” का प्रयोग और 'अश्वमानय 
में 'आनय' पद को सुनकर और प्रवृत्ति-निवृत्ति के द्वारा (अवापोद्गाप) के द्वारा प्रवर्तन 
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और निवर्तन हूप क्रिया को देखकर 'नय' का अर्थ 'ले जाना' और 'भानय” का अधे 
'लाना' समझने लगता है। इस प्रकार प्रवृत्ति-निवृत्ति रूप व्यवहार को देखकर 
बालक सोचता है कि उसने इस शब्द का अर्थ यह समझा और अमुक शब्द सा फीओ| 
यह समझा' इस प्रकार पृथक-पुथक पदों का अर्थ समझने लगता है| यही सक्छू तग्रह 
की प्रक्रिया है। इसी प्रक्रिया का वर्णन अगली दोनों क्रारिकाओं गौर उनकी व्याख्या 
में किया गया है । । ै 

इसके बाद कारिकाद्य में सक्कूृतग्रह में प्रमाणत्रय की उपयोगिता का वर्णन 
करते हुए ग्रन्यकार कहते हैं कि-- शब्बवुद्धाभिधेयांश्च प्रत्यक्षेणात्र पश्यति' इस प्रथम 
श्लोकांद्ध में प्रत्यक्ष शब्द से 'चाक्षूष' प्रत्यक्ष तथा “श्रावण! प्रत्यक्ष तथां उनके 
कारणरूप 'चक्षु' और शक्रोत्र' इन्द्रिय का ग्रहण होता है | इस प्रकार 'पश्यति' शब्द 
से 'सुनना' एवं देखना दोनों का ग्रहण होता है । व्यवहार में वालक उत्तम वृद्ध के 
द्वारा कहें हुए 'गामानय' वाक्य को अपने कानों से सुनता है यहाँ 'पश्यति' पद से 
'श्रणोति' (सुनना) अथ गृहीत होता है, क्योंकि 'शब्द' का ग्रहण श्रौत्रे रिद्रिय से होता 
हैं। फिर मध्यम वृद्ध गाय को लाता है तो वालक 'बुद्ध' तथा 'अभिवेय' (गाय) को 
चक्षूरिन्द्रिय में देखता है | यहाँ 'पश्यति' शब्द से 'देखना” अर्थ गहीत होता है । 

इसी प्रकार “श्रोतुश्च प्रतिपन्नत्वमनुमानेन चेष्टया' इस प्रथम एलोक के 
उत्तरार्द में अनुमान प्रमाण की उपयोगिता का वर्णन है। यहाँ पर उत्तम 
बुद्ध के 'गामानय' वाक्य को सुनकर मध्यम वृद्ध उत्तम वृद्ध के वाक्य का अर्थ समझ 
कर ही गावानयन रूप कार्य में प्रवृत्त होता है' इस प्रकार मध्यम वृद्ध की चेष्टा को 
देखकर बालक अनुमान करता है। इस प्रकार बालक चेंष्टा रूप त्षिज्ज से श्रोता 
(मध्यम वृद्ध) के ज्ञान का अनुमान करता है। 

इसके बाद द्वितीय कारिका में अर्थापत्ति प्रमाण तथा प्रमाणत्रय का स्छू तग्रह 
में उपयोगिता का वर्णन किया गया है। कारिका के अन्ययानुपपत्त्या तु बोधेर्च्छाक्त 
दयात्मिकामू, । . अर्थापत्या' इस अंश में अर्थापत्ति प्रमाण का प्रतिपादन हैँ । 
हैं। अनुपपद्यमानार्थ दर्शनात्तदुपपादकी भूतार्था्त रकल्पनम रथ पित्ति:' बर्थात्‌[अनुपपद्यमान 
भर्थ को देखकर उसके उपपादकीभूत अर्थ की कल्पना करना ' अर्थापत्ति' प्रमाण है । 
जैसे-'पीनो देवदत्तो दिवा न भुड़क्त' अर्थात्‌ 'देववत्त मोटा है, किन्तु दिन में 
नहीं खाता यहाँ पर देवदत्त का बिना खाये मोटा' रहना असम्भव (अनुपपद्यमान 
अर्थ) है अत: रात्रि भोजन की कल्पना कीं जाती है, यही 'कल्पना' अर्थापत्ति है । 
« इसे प्रकार बिना ज्लाये मोटा होना' अनुपपद्ममान अर्थ है और 'रात्रि-भोजन' वध: 
दकीभूत अर्थ है। अत; अन्यथानुपपत्तिप्रसृता अर्थापत्ति रात्रि-भोजन में प्रमाण है । 

जहाँ पर अर्थापत्ति प्रमाण के द्वारा वाक्य और वाक्यार्थ के वाज्य-वाचकभाव 
सम्बन्ध का ज्ञान होता है। यहाँ, पर 'अर्थावबोध' अनुपपद्ममान' अर्थ है और . 
वाच्य-वाचक-भाव सम्बन्ध उसका उपपादकीधूत अर्थ है। इस प्रकार अनुपद्यमान 
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..._यह्मपि वाण्यास्तरप्रयण्यमानान्यपि : प्रत्यभिज्ञाप्रत्ययेन तान्येबेतानि 
पएदानि निश्चीयन्ते इति पदार्थान्तरमात्रें णान्वितः संकेतगोचरः तथापि 
साम्षान्यावच्छादितो विशेषरूप एवासो प्रतिपद्यते व्यतिषक्तानां पदार्थानां 
तथाभतत्वादित्यन्विताभिधानवादिनः । 





“अर्थाववोध' को देखकर उसके उपपादकीभूत अर्थ (वाच्य-वाचक-भाव रूप अर्थ) की 
कल्पना भआर्थापत्ति के द्वारा होती हैं। अतः संकेतग्रह में अर्थापत्ति प्रमाण भी सहायक 
होता है, यह बात सिद्ध होती है । इस प्रकार तीनों प्रमाण (प्रत्यक्ष, अनुमान और 
अर्थापत्ति) संकेतग्रह में सहायक होते हैं । 
इस प्रकार अन्विताभिघानवाद में अन्वित पदार्थ में ही संकेतग्रह होता है, 
यहें बात 'विशिष्टा एवं पदार्था: वाकक्‍्य।र्थे: इस कथन से सिद्ध होती है । इस सम्बन्ध 
में जैसाकि न्‍्यायमज्जरीकार का कथन है कि किसी पद का प्रथक प्रयोग नहीं होता 
वाक्य के रूप में ही उसका प्रयोग होता है, अतः वाक्यान्तर्गत पद परस्पर अन्वित 
अर्थ का ही अभिघान करते हैं। अतः तात्पयशक्ति मानने की कोई आवश्यकता नहीं 
है इस प्रकार अंन्वित पदार्थ ही वाक्यार्थ के रूप में उपस्थित होते हैं, पदार्थों की उप- 
स्थिति के बाद उसका अन्बय नहीं होता (न तु पदार्थानां वेशिष्ट्यम्‌) | अतः 
अन्विताभिधानवाद हो उचित प्रतीत होता है । 

अनुवाद- यद्यपि दूसरे वाक्‍्यों में प्रयुज्यमात (प्रयुक्त हुए 'आनय 
आदि) पद प्रत्यभिज्ञा (पहचान) के बल से "ये वे हो पद हैं! यह निश्चित 
हो जाता है, इसलिए सामान्यतः अन्य पदार्थ के साथ अस्वित पदार्थ हो 
संकेत का विषय है, फिर भो सामान्य से आच्छादित विशेष रूप में हो वह 
संकेत होता है, कयोंकि-परस्पर सम्बद्ध पदार्थों के तमाभृत -विशेष रूप होने 
से (विशेषरूष में हो संकेतग्रह होता है) यह अन्विताभिधानवादियों का 
मत है। 

विमर्श--' येध्प्याहु:' से लेकर 'न तु पदार्थानां वेशिष्ट्यम्‌' तक अन्विताभिषान- 
वाद का स्थूल रूप से विवेचन किया गया है | इसके बाद 'यद्यपि से लेकर इत्यच्वि- 
तामिघानवा दिन:' यहाँ तक अत्विताभिधानवाद का सूक्ष्म विवेचत किया गया है। 
जैसाकि बध्षाया जा चुका है कि संकेतग्रह का मुख्य साधन “व्यवहार है| तदनुसार 
'गामानय” इस वाक्य को सुनकर 'गवानयन' रूप व्यवहार के द्वारा परस्पर अन्वित 
पदार्थ में ही संकेतग्रह होता है, केवल पदार्थ में संकेतग्रह नहीं होता है, अब प्रश्त 
यह उठता है कि 'गामानय' में भी जो 'आनय' पद है वही अानय' पद 'अश्वमानय 
में भी है, इस प्रकार प्रत्यभिज्ञा के बल में दो जगह एक.ही 'आनय' पद है, यह 
निश्चित होता है । यदि हम विशेष के साथ अन्वित अर्थ में संकेतग्रह मानते हैं तो 
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.तेषासपि मते सामाभ्यविशेषरूपः पदार्थ: संकेतविषयः हत्यतिविशेष- 


भूतो वाक्‍्यार्थान्तर्गतोइसंकेतितत्वादबाच्य एवं यत्र पदार्थ: प्रतियद्यते, तत् 
ब्रेप्थान्तरभतस्य निःशेषच्युतेत्यादों विध्यादेश्चर्चा । 





शामानय' में 'गौविशिष्ट आनयन' में प्ंकेतग्रह मानने पर उससे 'अश्वमानय में 
अर्थवोध नहीं होगा । क्योंकि किसी एक अर्थ के साथ अन्यित अर्थ॑ में संकेतग्रह मानते 
पर अन्य वाक्यों में प्रयुक्त उसी शब्द से अर्थवोध नहीं होता । अतः विशेष के साथ 
अन्वित अथ॑ में संकेतग्रह नहीं होगा । यदि सामान्य रूप से अन्वित अर्थ में संकेतग्रह 
मानते हैं तो अन्विताभिधानवाद सिद्ध नहीं होता; क्योंकि अन्विताभिधानवाद में 
विशेष के साथ अन्वित अर्थ में संकेतंग्रह होना चाहिए। इस पर कहते हैं कि जिस 
प्रकार तैयायिक मत में 'गौत्व” में सामान्यतः शरक्तिग्रह होने पर आकाड क्षादि के 
बल से 'गो शब्द से गोविशेष/ का बोध होता है, उस्ती प्रकार सामान्य रूप से 
अन्वित पदार्थ में ही सकेतग्रह होगा, फिर भी 'निधिशेषं न सामान्यम्‌ अर्थात्‌ बिना 
विशेष के सामान्य नहीं रहता (भाव यह कि सामान्य (जाति) बिता विशेष (व्यक्ति) 
के नहीं रह सकता) अतः सामान्य से अन्वित्त अर्थ का पर्यंवस्तान विशेष में होता है । 
अतः परस्पर अन्वित (सम्बद्ध) पदार्थों के विशेष रूप होने से सामान्य से अन्वित 
विशेष में ;ही संकेतग्रह होता है। इस प्रकार सामान्य विशिष्ट व्यक्ति में संकेतग्रह 
मानना चाहिए | यह अन्विताभिधानवा दियों का मत है । ह 

अनुवाद --उनके मत में भो सामान्य-विशेष रूप पदार्थ संकेत का 
विषय होता है, इसलिए जहाँ (यत्र) वाक्‍यार्थ फे अन्तर्गत 'अतिविशेष' रूप 
अर्थ संकेत का विषय न होने से (असंकेतित होने से) अवाच््य (अनभिधेय) 
ही पदार्थ रूप में प्रतीत होता है, वहाँ 'निःशेषच्युत' इत्यावि में तदन्तिक 
गमन रूप (अर्थान्तरभूतस्य) विध्यादि क्षर्थ के बाच्य होने को बात तो वर 
हो है । 

विभर्श-यहाँ ग्रन्थकार अन्विताभिधानवाद में विधि-नि्षेध रूप व्यडग्याय्थ॑ 
की प्रतीति के लिए व्यञज्जना की आवश्यकता का प्रतिपादन करते हुए कहते हैं कि 
अन्वित्ताभिधानवा दियों के मत में भी सामान्‍्य-विशेष में संके तग्रह मानने पर उसके 
बाद प्रतीत होने वाले 'अतिविशेष' रूप अर्थ संकेत का विषय न होते से (असंकेतित 
होने से) अभिधा के 'द्वारा बोध्यः नहीं होगा' अतः उसके बोध के लिए कोई अन्य 
शक्ति मातनी पड़ेंगी। इस प्रकार जब वाक्‍्यार्थ बोध के लिए ही अन्य पाक्ति (अभिधा 
से भिन्न) की आवश्यकता है तो उसके बाद प्रतीत होने वाले व्यंग्यार्थ के बोघ के लिए 
भ्रभिधा से भिन्न कोई शक्ति माननी पड़ेगी | 

इसने पहिले अनुच्छेद में पह बताया जा चुका है कि अन्विताधभिधानवाद में 


अथ पंचम उल्लास: | २७१ 


सामान्‍य रूप से अन्वित अथ॑ में संकेतग्रह नहीं माना जा सकता, अतः सामान्य-विशेष 
रूप से अन्वित अ्थ में संकेतग्रह माना गया है। यहाँ ग्रन्थकार का अभिप्राय यह है 
कि यदि सामान्य रूप से अन्वित अर्थ में संकेतग्रह. मानते हैं तो 'घटमानय' के स्थान 
पर 'वस्तु आनय' कहने पर “वस्तु शब्द से 'घट' का ग्रहण नहीं होता । यद्यपि 'घट' 
भी पस्तुत्व रूप से वस्तु प्रद वाच्य है, किन्तु घटत्वरूप से वस्तु पद वाच्य नहीं है । 
इसलिए “वस्तु' शब्द से 'घट' का ग्रहण नहीं होता, उसके लिए 'घट' शब्द का ही 
प्रयोग करना पड़ेगा । अतः सामान्य रूप से अन्वित अ्य॑ में संकेतग्रह न मानकर 
सामान्य विशेष से अन्वित अर्थ में संकेतग्रह माना जाता है । 


यहाँ 'सामान्य-विशेष' शब्द विचारणीय है। अन्विताभिधानवादियों का 
कहना है कि 'निविशेष॑ न सामान्यम्‌' अर्थात्‌ 'सामान्य बिना विशेष के नहीं रहता' 
इस सिद्धान्त के अनुसार सामान्य विशेष में संकेतग्रह मानना उचित है। यहाँ 
'सामान्यविशेष' फा अभिप्रांय यह है कि 'गामानय' वाक्य में 'आनय' पदार्थ का 
कर्मत्व रूप सामान्य-विशेष से अन्वित अर्थ में संकेतग्रह होता है | यहाँ पर 'गामानय' 
वाक्य में कर्मत्व रूप से अन्वित (कर्मत्वविशिष्ट) “गाम्‌ 'पद सामान्यविशेष है, अतः 
'आनय' पद. उस पत्तांमान्यविशेष. 'गों' से अन्वित अर्थ का बोघक होता है । इसी 
प्रकार 'अप्वमात्य' वाक्य में कर्मत्वरूप से अन्वित 'अश्वम्‌' पद ही सामान्यविशेष 
है । अतः यहाँ पर 'आनयपद कर्मत्व विशिष्ठ (कर्मत्वरूप) 'अंशव' से अन्वित अर्थ 
का बोधक होता है । इस प्रकार यहाँ दोनों वाकक्‍यों में (गामानय, अश्वमानय) में 
'गाम्‌' और 'अश्वम्‌' पद आनयन रूप क्रिया के साथ. कर्ंस्वरूप से अन्चित होते हैं; 
क्योंकि 'आनय' क्रिया सकमंक होने से कभी 'गाम्‌' कभी 'अश्वम्‌' कभी 'घटम्‌ आदि 
के कमंरूप में अन्वित होते हैं। यहाँ पर 'गाम्‌', 'अग्बम्‌' आदि पद विशेष होते हुए 
भी 'करमंत्व' रूप सामान्य सम्बन्ध से अन्वित होते हैं। अतः इनके लिए सामान्य- 
विशेष शब्द का प्रयोग किया जाता है| 


इस प्रकार 'गामानय' ओर 'अश्वमानय' वाकयों में 'गाम्‌! और “अश्वम्‌' पद 
विशेष होते हुए भी कर्मत्व रूप सामान्य सम्बन्ध से “आनय' क्रिया के साथ अन्वित 
होते हैं। इस प्रकार कमंत्वकूप से अन्वित सामास्य-विशेष में संकेतग्रह मानने पर 
सामान्य-विशेष का बोध तो अभिधघा के द्वारा हो जायगा; किन्तु अतिविशेष' 
(अर्थात्‌ गो, अश्व आदि व्यक्ति-विशेष) अर्थ का बोध अभिषघा से कैसे होगा ? क्योंकि 
व्यक्ति विशेष रूप अतिविशेष अर्थ असंकेतित होने से अभिधा का विषय नहीं बनता | 
अतः उप्तके लिए अन्य शक्ति माननी पड़ेंगी। इस प्रकार जब अतिविशेष रूप अर्थ 
का बोघ भी अभिधाशक्ति से नहीं हो सकता, उसके लिए अन्य शक्ति माननी पड़ेगी 


तो व्यंग्यार्थ का बोध अभिषा से कैसे हो सकता है ? अतः उसके लिए व्यंजना शक्ति 


माननी पड़ेगी, 'निशेषच्युत' इत्यादि श्लोक में तो वाच्यार्थ (तुम उसके पास नहीं 
गई थीं) निधेध रूप है और ब्यंगयार्थ (तुम उसके (लायक) के पास रमण करने गई 





२७२ | काब्यप्रकाश: 


अलन्यितोष्थोष्चिहितान्वये पदार्थान्तरमात्रेणान्वितस्त्वन्विताभिधाने - 
अन्वितविशेषस्त्ववाच्य एव ह॒त्यएणनयेष्प्यपदार्थ एवं वाक्यार्थ: । 


अककलत......ल? थनियतर2<प2८गनगभगभगभभगण-ना। 2 धिननानिओ?७घऊअअनमननभभभगनगनगभगनगनथभ3दि कफ... “"++>स्‍न्‍तपततऊ तन क्‍अनततकतजत् | ञ+. -ञ“- 5... 
तु -++++ 5 ह् -- 


थीं) यह विधिरूप है। (तदन्तिकमेव रत्तु गतासि) ! अतः यहाँ व्यंग्यार्थ चिधिरूप 
अर्थ के वाच्य होने की वात ही दुर है । भर्थात्‌ यहाँ विधि रूप व्यंग्या्थ अभिधा द्वारा 
बोध नहीं है । 





अधिहितान्वयवाद और अन्विताभिधानवाव । 
अनुवाद -अभिहितान्वयवाद में अनन्वित (असंसुष्ठ या संप्र्ग रहित) 
अर्थ और अन्विताभिधानवाद में अन्य पदार्थ मात्र से अन्वित अर्थ घाच्य 
होता है, किन्तु अन्वित विशेष (अतिविशेष) अर्थ तो दोनों मतों (अभिहितान्वय- 
वाद और अन्विताभिधानवाद) में अवाच्य ही रहता है अर्थात्‌ वाच्य नहीं 
होता । इसलिए दोनों ही प्रतों में पदार्थ बाच्यार्थ से भिन्न ही वाक्‍्याय 
होता है । (वाक्यार्थ पदार्थ नहीं होता) । 
ः विमर्श-प्रन्थकार यहाँ पर अभिहितान्वववाद और अन्विताभिधानवाद दोनों 
मतों में समानता दिखाते हुए कहते हैं कि अभिहितान्वयवाद में प हिले अभिधा शक्ति 
पे पदार्थों की उपस्थिति होती है और उसके बाद वक्ता के तात्पयं के अनुसार पदार्थों 
का अन्यय होता है, उसे ही वाक्याथ॑ कहते हैं। इस अन्वित अर्थ (वाक्याथे) का 
बोध 'तात्पयाल्या' शक्ति से होता है। इस प्रकार इस मत में जब वाक्यार्थ की 
प्रतीति ही अभिधा से नहीं होती और उसके लिए 'तात्पयख्या' शक्ति माननी पड़ती है 
तो वाक्‍्यार्थ के बाद होने वाले व्यंग्यार्थ की प्रतीति अभिधा के द्वारा कैसे हो सकती है ? - 
.. अन्विताभिधानवाद में 'नहिं निविशेष॑ सामान्यम्‌' इस सिद्धान्त के अनुसार 
कर्मत्व रूप से अन्वित सामान्यविशेष में संकेतग्रह माना जाता है.। इस प्रकार 
सामान्यविशेष में संकेतग्रह मानने पर सामान्यविशेष का बोध तो अभिधा से हो 
जायगा, किन्तु अतिविशेष (गो, अश्व आदि व्यक्ति विशेष ) भर्थ का बोध अभिधा से 
कैसे होगा ? क्योंकि व्यक्ति विशेष रूप अर्थ भसंकेतित होता है, अतः उसके लिए 
अन्य शक्ति माननी पड़ेगी । 
इस प्रकार दोनों मतों में (अभिहितान्वववाद और अन्विताभिघानवाद) 
अपदार्य ही वाक्यार्थ है, वावया्थ पदार्थ (वाच्याथ) नहीं होता । इस प्रकार जब 
वाक्याथं ही अभिधेय (वाच्य, अभिधा द्वारा बोध्य) नहीं “होता तो व्यंग्यार्थ भभिधा 
व्रारा कसे वोध्य हो सकता है। अत: दोनों मतों में वाक्‍्यार्थ अनभिष्ेय (अपदार्थ) 
ही होता है । इस प्रकार दोनों मतों में वाक्याथ॑ं अभिषा द्वारा बोधित नहीं होता तो 
व्यंग्या्थ के अभिधेय होने की बात ही कहाँ हो सकती है ? अतः दोनों पक्षों में 
व्यंग्याथ की प्रतीति के लिए व्यंजनावृत्ति मानना आवश्यक है । 


अथ पंचम उल्ल्लासः | २७३ 


पदप्युच्यते नेमित्तिकानुतारेण शिमित्तानि कल्प्यन्ते' इति, तन्न 
निमित्तत्वें कारकत्वं ज्ञापकत्वं वा ? शब्दस्य प्रकाशकत्वान्न कारकत्वम, 
शापक्त्वन्तु अज्ञातस्य कथम्‌ ? ज्ञातत्वं तु संकेतेनेब, स चान्वितमात्रे । एवं 
च निम्चित्तत्य नियतनिमित्तत्वं यावन्न निश्चितं तावन्नैमित्तिकस्य प्रतीतिरेव 
कथमिति 'नेमित्तिकानुसारेण निमित्तानि कह्प्यन्ते' इत्यविचा रिताभिधानम्‌ । 





भोमांसकैकवेशों न॑मित्तिकवादी समोसांसक का मत 


अनुबाद--( मोमांसकों हारा) जो यह कहा जाता है कि नेसित्तिक 
(कार्य) के अनुसार निमित्त (कारण) की कल्पना की जाती है' उप्त मत में 
नि्मित्तत्व कारकत्व रूप होता है या ज्ञापकत्व रूप ? शब्द अर्थ का 
प्रकाशक होता है अतः कारक्षत्व नहीं हो सकता, और ज्ञापकत्व भी 
(शब्द से अर्थ का) ज्ञान हुए बिना कंसे हो सकता है ? तथा ज्ञान भो संकेत- 
प्रह से ही होता है और वह (संकेत) भी केवल अन्वितमात्र में ही होता है । 
इस प्रकार निमित्त का नियतरूप से निमित्तता (विशेष के साथ संकेत) जब 
तक निश्चय न हो जाय तब तक नंभित्तिक (विशेष अर्थ) को प्रतीति ह्ठी 
फँसे हो सकती. है ? इस प्रकार 'न॑मित्तिक के अनुसार निम्तित्त (कारण) को 
कल्पना को जातो है' यह्‌ कथन अविचारित [विचारपुर्ण नहों] है। - 


विमशे--मीमांप्केकदेशी मीमांसकों का कहना है कि नैमित्तिक के अनुसार 
निमित्त की कल्पना की जाती है अर्थात्‌ कार्य के अनुसार कारण की कल्पना की 
जाती हैं| तबनुसार बव्यंग्यायं (नैमित्तिक) की प्रतीति किसी निमित्त से होती है और 
शब्द के अतिरिक्त उसका कोई निमित्त होता ही नहीं, क्योंकि शब्द श्रवणानन्तर ही 
उम्त अर्थ की प्रतीति होती है | इस प्रकार व्यंग्यार्थ बोध्य है मौर शब्द वोधक तथा 
दीनों का सम्बन्ध वोध्य-वोघक भाव (नैमित्तिक-निमित्त भाव) है | यह वोध्य-बोधक- 
भाव रूप निमित्तत्व किसी वृत्ति के द्वारा ही सम्भव है और बह वृत्ति अभिषा ही है। 
भाव यह कि शब्द श्रवण के अनन्तर जितने भी अर्थों (वाच्य या व्यंग्य अर्थों) की 
प्रतीति होती है, सभी अर्थों का निरमित्त शब्द ही होता है । इस प्रकार वाच्यार्थ के 
समान व्यंग्या्ं का भी बोध [वाच्यार्थ या व्यंग्या्थ का बोध) अभिष्ना के द्वारा ह्ठी 
हो सकता है, क्‍योंकि शब्द के अर्थ का बोघ कराने वाली शक्ति अभिषा ही है, अतः 
वृत्यन्तर की कल्पना अनावंष्यक है । इसलिए व्यंग्याथ॑ बोध के लिए व्यंजना शक्ति 
की कौई आवश्यकता नहीं है। यह गीमांसकों का पूव॑ पक्ष है । न 


दर 


' २७४ | काह्यप्रकाश: 
पे त्वभिदधति 'सोः्पसिषोरिव दी्घदीर्घतरो व्यापार: इति “यत्परः 
शब्द: स शब्वार्थ: इति च विधिरेवात्र वाच्य इति | 








| 

व्यंजनावादी इसका उत्तर देतें हुए कहते हैं कि कार्य के-अनुसार कारण 
(निमित्त) की कल्पना का सिद्धान्त ठीक नहीं है; क्योंकि आपके मत में सामान्य रूप 
में अन्वित मात्र में संकेतग्रह होता है, विशेष में नहीं । अतः जब तक निमित्त रूप 
शब्द का व्यंग्य रूप विशेष के साथ निश्चित सम्बन्ध (संकेतग्रह) नहीं होगा, तव तक 
अभिष्ता से उस न॑मित्तिक व्यंग्या्थ की प्रतीति कैसे होगी ? इसी को लक्ष्य कर मम्मट 
कहते हैं कि निमित्त दो प्रकार का होता है--कारक और ज्ञापक | चूंकि शब्द अर्थ 
का प्रकाशक (ज्ञापक) होता है अतः कारक नहीं हो सकता और ज्ञापक भी नहीं हो 
सकता; फरयोकि जो वस्तु अज्ञात है उसकी ज्ञापकता कैसी ? ज्ञान तो संकेतग्रह से 
होता है और संकेतग्रह अन्वितमात्र में होता है विशेष में नहीं । अत: जब तक शब्द- 
रूप निभित्त का विशेष के साथ संकेतग्रह नहीं होंगा तब तक न॑मित्तिक ब्यंग्यावं 
(विशेष अर्थ) की प्रतीति कैसे हो सकती है ? इस प्रकार केवल अन्वितमात्र में संकेत- 
ग्रह मानने पर व्यंग्यार्थ की प्रतीति अभिधा द्वारा नहीं हो सकती, अतः उसके लिए 
व्यंजना की आवश्यकता है। अतः मीमांसकों का नैमित्तिक (कार्य) के अनुप्तार 
निमित्त (कारण) की कल्पना का सिद्धान्त स्वंधा अविचारित कथन है अर्थात्त मीमां- 
सकों ने बिता विचारे बिना सोचे-समझे कह दिया | 


अन्विताभिधानवा दी भटटलोहलट का सत-- 


झनुवाद - जो (भट्टलोललट आदि) यह कहते हैं फि--'बहु पह वाण 
के समान दीर्घ दीर्घतर व्यापार हो है! और 'यत्परक शब्द होता है, बह 
शब्द का अर्थ होता है' इसलिए यहाँ (निःशेषच्यतचन्दनम्‌ इत्यादि में) 
- विधि रूप अर्थ ही बाच्य है । । 

विभएं -- अन्विता भिधानवादी भट्टलोल्लट आदि मीमांसकों का कहना है. कि 
यह शब्द का व्यापार बाण के समान दीघ॑-दीघ॑तर होता है” भर्थात्‌ जिस प्रकार 
धनुध॑र द्वारा छोड़ा हुआ एक ही बाण पहिले शत्रु के फबच का भेदत करता है, फिर 
उसके मर्मस्थान को विंदी्ण करता है और फिर उसके प्राणों का हरण करता है उसी 
प्रकार सुकवि प्रयुक्त एक ही शब्द अभिध्वा व्यापार के द्वारा पहिले पदार्थ की उप- 
स्थिति करता है, फिर अन्वयबोध कराता है, फिर व्यंग्यार्थ का बोध कराता हे । 
भाव यह कि 'एक अर्थ को बोघ कराने के अतन्‍्तर शब्दशक्ति का तब तक विराम 
तहीं होता ,जब तक विवक्षित अर्थ की प्रतीति नहीं हो जाती! । यहाँ पर दीघं- 
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दींघ॑तर व्यापार का यह अभिप्राय है कि एक ही अभिषाशक्ति के द्वारा वाच्य, लक्ष्य, 
तात्परयार्थ और व्यंग्यार्थ सभी का बोघ होता है । 

दूसरे 'यत्परः शब्दः स शब्बा्ं:' भर्भात्‌ जिस तात्पयं से (यत्परः) शब्द का 
प्रयोग किय#जाता है वह शब्द अर्थ होता है। अतः वाच्य, लक्ष्य, व्यंग्य सभी अथों 
का। बोध बँभिधा से होगा । इस प्रकार ध्यंग्याथें भी शब्द का ही अये है, इसलिए 
व्यंग्यार्थ का भी बोध अभिषाशक्ति से होगा। भाव यहु कि जहाँ पर वाध्याये के 
बोध के लिए शब्द का प्रयोगै किया जाता है. बह वाच्याय ही उस शब्द का आर्थ 
होता है और यदि व्यंग्यार्थ की प्रतीति के ल्लिए शब्दों का प्रयोग है तो व्यंग्यार्थ ही 
उन शब्दों का अर्थ होगा, अत्तः व्यंग्यार्थ अभिषा से बोध होगा । उसके लिए व्यंजना- 
शक्ति मानने की क्या आवश्यकता है ? 


कुछ अभिधावांदी 'यत्पर: शब्दः स शब्दा्े:' इस सूत्र का अर्थ इस प्रकार 
करते हैं--'जो शब्द का मुख्य अर्थ होता है वही वाक्यार्थ होता है! | इस प्रकार 
व्यंग्यार्थ भी मुख्य (प्रधान) अर्थ होता है अतः वह व्यंग्यायं याक्यार्थ (तास्पर्यायं) से 
भिन्न नहीं माना जा सकता; क्‍योंकि शब्द उसी में तत्पर होता है अतः वह तात्पयं ही 
है । अतः व्यज्जनाशक्ति की क्‍या आवश्यकता है । 


इसलिए निःशेषच्युतेत्यादि स्थल पर विधिरूप अर्थ ही बाच्य हैं उसके लिए 
व्यज्जना की आवश्यकता नहीं है | ' 


आचाय॑ अभिनवगुप्त का कहना है कि जो अन्विताधिधानवादी 'यह्परः शब्द: 
स॒ शब्दार्थ:' यह हृदय में ग्रहण करके बाण के समान दीर्ष दोष॑तर अपभिष्ता ब्यापार 
को स्वीकार करता है उसका यह एक रूप है अथवा भिक्-भिन्न रूप का ? हसे 'एक' 
कैसे कहा जा सकता है; क्योंकि उसके विधय सिन्न-भिन्‍्त हैं और उसके सहकारी भी 
भिन्‍न होते हैं । इसे भिन्‍न-भित्त रूप (अनेक) भी नहीं माना जा सकता; क्योंकि तब 
इस व्यापार में विषय भेद तथा सहकारियों के भेद से एक जातीय (सजातीय) नहीं 
रहेंगे और भिन्‍न जातीय हो जायेंगे । इस प्रकार भिन्‍न जातीय दी दीषंतर व्यापार 
तो हमारे ही (व्यज्जनावाद के) सिद्धान्त का समर्थन करता है कि शब्द की अभिषा, 
लक्षणा, व्यज्जना नामक वृत्तियाँ अलग-अलग नाम से अधिहिल की जाती हैं । 


“योध्प्यान्वितािधानवादी 'यत्परः शब्! स शबदार्ध!' इंति हुएणे गृहीत्वा 
शरबदभलिधाव्यापारमेष दोधेदीघ॑म्रिष्छस्ति लध्य यदि दोषों ध्यापा रस्तवेको पाविसि 
फुतः ? सलिन्नविषयत्वात्‌ । अधानेकोःसो तड्िषयलहकारिलेशदलजातोय “एच बुक्कः | 
सजातोये त्॒ कार्य विरम्य व्यापार: शतवकमंबुष्युयादो ता पदाधव दिनिविद्यः । जस- 
जातीये चास्पन्नर एब।” " 
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तेष्प्पतात्पर्य ज्ञास्तात्पर्यवातरोयक्ष्तेदेंवननां प्रिया: । न 

- तथाहि--'भूतभव्यसमुच्चारण घूर्त भव्यायोपविश्यते! इति कारक- 
पवार्षा: क्रियापदार्थेनानवोीयसानः प्रधानक्रियानिवत्त क-स्वक्तिया भिसस्बन्धात्त्‌ 
साध्यायमानतां प्राप्नुवन्ति। ततश्चादग्धदहनन्यायेन यावदप्नाप्तं ताबहि- 
धोयते । यथा छऋत्विकृप्रचरणे प्रमाणात्तरात्सिद्ध 'लोहितोष्णीवा: प्रणरन्ति' 
इत्यत्न लोहितोण्णीवस्वसात्र विधेय्‌ । हृवनस्थान्यत्तः सिद्ध: 'दघ्ना जुहोति' 
हत्यावों वध्यावे: करणत्वमात्रबिधेयस्‌ । 

प्रट्टलोल्लट के भत का छष्डन-- । 

अनुवाद - जो (भट्टलोल्लट प्रभृति मोमांसक) ऐसा कहते हैं, वे 
तात्पर्य विषयक वाणी की युक्त के तात्पयं को ही नहों समझते हैं, इसलिए 
वे वेबानां प्रिय अर्थात्‌ सूख हैं। | 

अनुवाद -जंसे क्ि-सिद्ध (भूत) ओर साध्य (भव्य) का एक साथ 
उच्चारण होने पर सिद्ध (भूत) को साध्य (क्रिया) के लिए कहा जाता है, 
इस प्रकार कारक पदार्थ क्रिया पदार्थ के साथ अन्वित होकर प्रधान ज्षिया के 
निर्वत्त क (निर्वाहुक) अपनो,क्रिया. के सम्बन्ध में साध्यरूप हो जाते हैं। 
तब “अवः्ध-वहुम-न्याय से जितना अप्राप्त होता है उतने का ही विधान 
किया जाता है। जैसे 'लाल पगड़ो वाले ऋत्विक्‌ घूमते हैं' इसमें ऋत्विक्‌ 
प्रचरण (घूमना) के प्रमाजान्तर (अन्य प्रभाण) से सिद्ध होने के कारण 
यहाँ “222 अलिक ' विधेय है। इसी प्रफार 'वष्ना जुहोति' अर्थात्‌ 
'दहो से हवन है इत्यादि में हवन के लन्‍्य प्रमाण से सिद्ध होने से 
वधि आदि के करणत्वमात्र का विधान किया जाता है । 

. विमर्श _-काव्यप्रकाशकार भट्टलोललट के मत का खण्डन करते हुए कहते 
दैं- कि जो मीमांसक 'यत्पर: शब्दः स शब्दार्थ:” इस वाक्य का आधार लेकर 
व्यज्जनावृत्ति का निषेघ करने की चेष्टा करते हैं वे बेचारे मीमांप्तकों के 'तात्पय॑- 
बाचोयुक्ति' (तात्पर्य विषयक वाणी) का तात्पय॑ ही नहीं समझते, इस प्रकार वे ज्नोग 
सर्वेथा 'देवानांप्रिय' अर्थात्‌ मूल्ध हैं। वात्तिककार कात्यायन ने 'वेवानांप्रिय इसि च 
मूर्ख! यह वात्तिक लिखकर इस शब्द को 'मूर्ख अथ॑ में रूढ़ कर दिया है । किन्तु इसके 
धै्ते यह शब्द गहित अथं में प्रयुक्त नहीं होता रहा है । व्याकरण के अ नुसार 'देवानां 
भय: का अर्थ दिवताओं का प्रिय' है और पहिले इसी बर्थ में इस शब्द का प्रयोग 
होता रहा है, इसीलिए सम्राट अशोक के नाम के सामने उपाधि' के रूप में इस 
शब्द का प्रयोग होता था। बाद में धार्षिक देष के कारण मृक्ष' अर्थ में इसका 


अथ पंचम उल्लासः | २७७ 


प्रयोग होने लगा और कात्यायन ने इसे मुल्ल अं में छूढ़ कर दिया । वस्तुतः भद्ट- 
लोल्लट आदि जो मीमांसक 'यत्परः शब्द: स शब्दार्थ:! इस तात्पयंबाज़ोयुक्ति के 
आधार पर व्यंग्यार्थ को वाच्यार्थ सिद्ध करना चाहते हैं वे वास्तव में उक्त वाक्य का 
अर्थ तक नहीं समझते, इसलिए अपने शास्त्र के वचनों का अभिप्रा्य (भाव) न 
समझने के कारण उन्हें 'देकानां प्रिय: अर्थात्‌ देवताओं का प्रिय (बलिशूत) पशु कहा 
गया है | 


वस्तुतः मीमांसकों की 'तात्पयंवाचोयुक्ति' का अभिप्राय यह है कि जब वाक्य 

में विद्यमान पर्दों की उपस्थिति होती है तो उसमें कुछ पद पिद्ध (कारकरूप) होते हैं 
और कुछ साध्य (क्रियारूप) होते हैं। वाक्य में जो अंश अन्य भ्रमाणों से सिद्ध 
(प्राप्त) नहीं होता, (अज्ञात रहता है) वही विधेय है। उसी में वक्ता का तात्पर्य होता 
है और वहीं साध्य है । क्योंकि साध्य में ही वक्ता का तात्पयं होता है और उसी का. 
विधान किया जाता है और उसी के बोघ के लिए वाक्य का प्रयोग किया जाता है । 
जैसा कि कहा गया है कि 'भूतभव्यसमु्चारणे भूल स्व्यायोपविश्यते' ” अर्थात्‌ 'सिद्ध” 
(भूत) और साध्य (क्षिया, भव्य) दोनों का वाक्य में एक साथ उच्चारण होने पर 
सिद्ध पदार्थ साध्य क्रिया के अंगरूप में उपदिष्ट होता है। यहाँ पर सिद्ध शब्द का 
साधारण अर्थ “कारक' है और साध्य का अर्थ 'क्रिया' है। किन्तु जब कारक पद 
क्रियापद के साथ अन्वित होते हैं तब कारक पद प्रधान किया के निर्वाहक अपनी 
क्रिया के सम्बन्ध से साध्यरूप हो जाते हैं। जैसे 'गामानय' इस वाक्य में 'गाम' 
(गाय) पद जानयन रूप क्रिया के साथ अन्वित होता है और 'आनय' रूप प्रधान 
क्रिया के निर्वाहक 'गो के चलन (गसन) रूप क्रिया के सम्बन्ध से 'गो' रूप सिद्ध 
शब्द साध्यरूप हो जाता है। और इसी प्रकार 'घटमानय” इस वाक्य में आनयन 
(समीपदेशसंयोग) रूप प्रधान क्रिया के हेतुभूत (निर्वेत्तका) घट की पूर्व संयोग 
ताशहूप स्पन्द क्रिया के आश्षय (सम्बन्ध) से स्वरूपता सिद्ध घट शब्द साध्यरूप हो 
जाता है । भाव यह कि यहाँ सिद्ध पदार्थ कभी भी प्रधान क्रिया (साध्य) नहीं होता 


१. टिप्पणी--ग्रन्थकार ने यहाँ पर “यत्परः शब्द: स शब्दार्थ: तथा 'भूतभब्य- 
समुच्चारणे भूत भग्यायोपदिश्यते ये वाक्य उद्धुत किये हैं। ये दोनों मीमांसा 
के वाक्य हैं। वंदिक वाक्यों में सदेंव क्रिया (साध्य) भाग की प्रधानता 
'रहती है, 'आस्तायस्प क्ियार्थत्वादानर्थक्यमतवर्थानाम' इस मीमांसासूृत्र द्वारा यह 
बताथा गया है कि झमस्त वेद भाग क्रियार्थक है और जो क़्ियार्थक नहीं है; वह 
अनर्थंक है | इसी बात का कथन 'पूतं भव्यायोपविश्यते' इस वाक्य में हुआ है । 
यास्क ने भी कहा है कि “भा बप्रधानमास्यातम्‌' अर्थात्‌ आास्यात' (तिडन्त) में « 
क्रिया (भाव) का प्राधान्य होता है और जहाँ ताम और जाख्यात दोनों हों 
वहाँ क्रिया का प्राधान्य होता है । - 
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है, बल्कि वह सिद्धशब्द स्वक्रिया के सम्बन्ध से साध्य जेंसा प्रतीत होता है, इसलिए 
उसे गौण (साध्य) कहते हैं । 

इस प्रकार जब सभी शब्द (सिद्ध) शब्द साध्यकृप हो जाते हैं तो 'अदग्ध 
दहन' न्याय से जितना अंश अप्राप्त होता है उसी का विधान होता है। भाव यह कि 
जिस प्रकार अग्नि दरध अर्थात्‌ जले हुए अंश का दहन नहीं करता, अदग्ध बिता जले 
हुए भाग को ही जलाता है, उसी प्रकार वाक्य में जितना भाग अन्य प्रमाणों से 
अप्राप्त (अज्ञात) होता है, उतने अंश का ही विधान किया जाता हैं और जो अंश 
प्रमाणान्तर से प्राप्त (ज्ञात) होता है, उसका विधान नहीं होता । जैसे ज्योतिष्टोम याग 
के विक्ृतिभृत ज॑से श्येनयाग प्रकरण में एक वाक्य आया है 'लोहितोष्णीपाः ऋत्तिज: 
प्रचरन्ति' अर्थात्‌ लाल पगड़ो वाले ऋत्विज विचरण कर रहे हैं' । और ज्योति- 
ष्टोम रूप प्रकृतवाग प्रकरण में कहा गया है--'सोष्णीषा: ऋत्विजः प्रचरन्ति' अर्थात्‌ 
पगड़ी घारण करने वाले ऋत्विज विचरण कर रहे हैं' 'प्रकृतिवद्‌ विक्ृतिः कत्त व्या' 
अथत्ति 'प्रकृति याग के समान ही विक्ृति याग में भी क्रियायें करती चाहिए ! इस 
नियम के अनुसार ज्योतिष्टोमरूप प्रकृतियाग के 'पतोष्णीषा:' आदि वाक्य में ऋत्विक्‌- 
भ्रचरण तथा उष्णीष का विधान प्राप्त है, अतः फ्येनयाग में उसके विधान की आब- 
ए्यकता नहीं है । किन्तु ज्योतिष्टोम याग में 'लोहितोष्णीषा' का विधान प्रतिपादित 
(प्राप्त) नहीं है अतः श्येनयाग में 'लोहितोध्णीषा:' आदि वाक्य में केवल उष्णीष का 
लोहित्य (पगड़ी की लाली) का विधान अभिप्रेत है यही विंधेय है। क्योंकि अदगध- 
दहन न्याय से अप्राप्त का ही विधान होता है, अतः यहाँ 'लोहितोष्णीषा:' वाक्य में 
उप्णीष का लौहित अप्राप्त है अर्थात्‌ पृव॑वाक्य में सिद्ध नहीं है, अतः केबल उतने 
अंश का (पणड़ी के लौहित्य का) ही विधान होता है | वही बविधेय है ।. 

इसी प्रकार 'दघ्ना जुहोति' अर्थात्‌ 'दही से हवन करता है' इस वाक्य में 
केवल दधिरूप साधन (करण) ही विधेय है । भाव यह कि 'बध्ता जुहोति' यह वाक्य 
अग्निहोत्र प्रकरण में आया हैं। इस प्रकरण के 'अग्निहोन्र जुह्दोति' इस उत्पत्ति- 
वाक्य में हवन तो प्रकरण से ही सिद्ध ( प्राप्त) है और 'दधि' का साधन द्रव्य होने 
से आक्षेप कर-लिया जाता है। इस प्रकार दही” भी प्राप्त (सिद्ध) है, अतः यहाँ 
कैवल करणत्व मात्र विधेय है। इस प्रकार 'दष्ना जुहोति' इस वाक्य में केवल दध्ि 
उप्र करण कारक का ही विधान होता है, क्योंकि वही अप्राप्त है। 





१. 'लोहितोष्णीबा: ऋत्थिज: प्रचरन्ति! यह वाक्य श्येनयाग प्रकरण में आया है। 
'शयेनयाग” एक विकृतियाग है और ज्योतिष्टोम याग उसका प्रकृतियाग है | जहाँ 
पर यज्ञ के समस्त अंगों का वर्णन होता है उसे प्रकृतियाग' कहते हैं। 
प्रकृतियाग के साथ अनेक बिक्ृतियाग होते हैं जिनमें यश्ञ-सम्बन्धी सारे 
विधि-विधानों का वर्णन नहीं होता केवल यज्ञ के कुछ विशेष अंगों का वर्णन 
होता है । शैष विधान प्रकृतियाग के समान होते हैं | | 
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पवचिदुभयविधि:, क्वचित्‌ त्रिविधिरषि यथा “रक्‍तं पट वय' इत्पादों 
एकविधिद्विविधिस्त्रिविधिर्वां । ततश्च यदेव विधेयं तत्रेव तात्पयंमित्युपात्त- 
स्येव शब्वस्थार्थ तात्पयय नतु प्रततीतमात्र । एवं हि पुर्वो घा ति' इत्यादा- 
वपराधर्थे5पि कजचित्तात्पर्य स्यात्‌ । 


नसनकज 





अनुवाद--कहीं दो का विधान भी होता है, कहों तोन का भी विधान 
होता है । जैसे 'लाल कपड़ा बुनो' इस वाक्य सें कभी केवल वयन (बुनना) . 
एक का विधान, कभी (पठ और वयन-ज्कपड़ा और बुनने का) दो का 
अथवा कभी (लाल, कपड़ा और बनने का) तीन का विधान हो सकता है । 
इसलिए जो विधेय होता है उसी में तात्पर्य होता है, इसलिए उपात्त 
(पठित या श्रुत) शब्द के ही अर्थ में तात्पर्य रहता है, उपात्त (उच्चरित) 
व होने पर प्रतीत होने वाले अर्थमात्र में नहों । इस प्रकार 'पूर्वों धावत्ति' 
अर्थात्‌ 'पहला (आदमी या घोड़ा) दौड़ता है' इत्यादि में कहों अपर आदि 
अर्थ में भी तात्पर्य होने लगेगा । 


विमर्श--ग्रव्यकार का कथन है कि वाक्य में कहीं एक, कहीं दो और कहीं 
तीन विधियाँ होती हैं| आचार्य का कथन है कि किसी वाक्य में दो का विधान होता 
है | जैसे 'प्तोमेव यजेतु” इस वाबय में 'तोम' और 'याग' दोनों अप्राप्त हैं अतः दोनों 
का विधान होता हैं | इसी प्रकार कहीं तोत का विधान होता है। जंसे “रक्त पट 
वय' अर्थात्‌ 'लाल कपड़ा बुनो' इस वाक्य में कभी एक रक्तगुण का अथवा कभी दो 
रक्तगुण और पट का अथवा कभी रक्त, पट और वयन (बुनना) ये तीनों विधेय होंगे। 
इसलिए जो विधेय होता है उसी में'तात्पयं होता है। अतएवं उपात्त (उच्चरित) 
शब्द के अर्थ में ही तात्पयं होता है, किसी प्रकार प्रतीत होने वाले अर्थ में तात्पयं 
नहीं होता । यदि जिस किसी प्रकार से प्रतीतमाज्र में (जिस किसी प्रकार से प्रतीत होने 
वाले अर्धंमात्र में) तात्पयं मानते हैं तो 'पूर्वों घावति' (पहला आदमी या पहला घोड़ा 
दौड़पा है) इस वाक्य में 'पुवं पद का कहीं (क्त्रचित) 'अभपर' जादि अर्थ में भी 
तात्पयं होने लगेगा, इस प्रकार 'पूर्वों घावति' का 'अपरों घावत्ति' इत्यादि तात्पय॑ 
(बोध) होने लगेगा । क्योंकि पूर्व शब्द से विलोम रूप में 'अपर' अर्थ की प्रतीत हो 
सकती है। अत: उपात्त (उच्चरित) शब्द के अर्थ में ही तात्पय होता है, और अनुपात्त 
अर्थात्‌ जिस शब्द का वाक्य में कयन (ग्रहण) नहीं होता, उत्त शब्द के अर्थ में तात्पय॑ 


नहीं होता । 
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यत्त, 'बिषं भक्षय मा चास्य गृहे भुड क्‍या: इत्यन्न 'एतबगह़े न 
भोकक्‍तव्यम ' इत्यत्र तात्पर्यमिति स एवं वाबयार्थ इत्यच्यते । 

तञ्न चकार एकवाक्यता सूचनार्थ: 

न चारव्यातवाफ्ययोह योरड्डज्िभाव इति 

“विषभक्षणवाक्यस्य सु हुद्दाक्यत्वेना ड्रता कल्पनोयेति 'विषभक्षणादपि 
दुष्टमेतद्गहे भोजनमिति सर्वथा सास्य गृहे भुड क्या: हत्यपात्तशब्दार्थ 
एवं तात्पयंम । 


"चलाता था सा "वा रा पा सपप्न्‍््््न्‍्-.€ल.>+-नततयाााम यान मनन नन--+-+-+-+-नन-+.-333---+ ना -सललमम नमन" न मनरननना _ा-लम. ऑ. 





विष भक्षय' में तात्पयंनिर्णय 

अनुवाद -और जो “(विष ख्ला लो, पर इसके घर मत खाभो' यहाँ 

: पर 'इसके घर भोजन नहों करना चाहिए' इस अर्थ में तात्पर्य है, इस प्रकार 

बही वाक्‍्यार्थ कहा जाता है । 

० वहाँ पर (उक्त वाक्य में) चकार (च) दोनों वाक्यों फी एकंबाक्यता 
के सूचनार्थ है । 

दो तिडन्त वाकयों में अद्भाड्रिभाव (सम्बन्ध) नहीं हो सकता 


विषभक्षण वाक्य के सुहृद्दाक्य (मित्र-वचन) होने के कारण अजड्भता 
को कल्पना करनी चाहिये, इस प्रकार “इसके घर में भोजन करना बिष 
ख।ने से भो अधिक भयानक है' इसलिए “इसके घर में किसी प्रकार (सर्वथा) 
भोजन मत करो यह उपात्त (आ्राप्त) शब्द के अर्थ में ही तात्पय है। 


विमशं -प्रन्थकार आचाये मम्मट का कथत है कि 'यत्पर: शब्द: स शब्दार्थ:' 
इस नियम के अनुसार वाक्य में उपात्त शब्द के अर्थ में तात्पय होता है, और जहां 
पर शब्द उपात्त नहीं होता, किसी अन्य प्रकार से अर्थ की प्रतीति हो जाती है वहां 
उक्त नियम लागू नहीं होगा । इस प्रकार यदि (वाक्य में उपात्त शब्दाथ में ही वाक्य 
का तात्पयं मात्ता जाता है' तो 'बिष खा लेता, पर इसके घर भोजन मत करता 
यहाँ पर 'शत्रु के घर' भोजन करना विषभक्षण से भी अधिक भयंकर है इसलिए , 
इसके घर भोजन नहीं करना चाहिए' इस अर्थ में तात्पय हैं, और यही वासक्‍्यार्थ है, 
कित्तु इस अर्थ का कोई वाचक शब्द 'विषभक्षय आदि' वाक्य में उपात्त नहीं है तो 
'बाक्य में उपात्त शब्द के अर्थ में ही तात्पयं होता है' इस बात को कंसे स्वीकार किया 
जा सकता है ? इस शंका का समाधान करते हुए मम्मट कहते हैँ कि “विष भ्रक्षय, मा 
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चास्प गृहे भुड क्या: (विप खा लो, पर इसके घर मत ज्ञाना ) इन दोनों वाक्यों में 
मध्य 'मा चास्प' में खकार का प्रयोग दोनों वाक्यों की एकता सूचित करता है । इस 
प्रकारं दोनों वाक्यों की एकवाक्यता के आधार पर यह मान लिया जाता है कि “विष 
भ्क्षय' वाक्य का तात्पर्य 'मा चास्य गुहे भुड क्या: इस उपात्त शब्द के अर्थ में ही होता 
है, अनुपात्त पब्द के अर्थ में नहीं, अतः कोई दोष नहीं आता । 


अब प्रष्न यह है कि 'एकतिडः वाक्यम्‌' अर्थात्‌ जहाँ पर एक तिडः (क्रिया) हो, 
उसे एक वाक्य कहते हैं! इस नियम के अनुसार “विषं भक्षय, मा चास्स गृहे भुड़ क्या: 
इसमें 'भक्षय' और “भुड़ क्था:' ये दो क्रिया होने से (दो तिडन्त पद से युक्त होने से) 
यह एक वाक्य नहीं बल्कि दो स्वतन्त्र वाक्य हैं। अतः इन दोनों वाक्यों का 
परस्पर अज्ाज्िभाव सम्बन्ध हो ही नहीं सकता । इप्तलिए दोनों को एकवाक्यता 
भहीं बन सकती, इस प्रकार 'मा चास्य' में आया हुआ च' (चकार ) एकवाकक्‍्यता का 
सूचक नहीं है । जिस प्रकार समान होने के कारण दो गुणों का परस्पर सम्बन्ध नहीं 
हो सकता (गुणानां परार्थत्वादसम्बन्ध: समत्वात्‌), इसी प्रकार दो प्रधान अर्थों का भी 
परस्पर अज्भा ज़िभाव सम्बन्ध नहीं हो सकता क्योंकि दोनों समान रूप होते हैं। इस 
प्रकार दो तिडन्त वाक्यों में एकवाक्यता सम्भव न होने से एकवाक्यता के आघार पर 
'विष॑ भक्षय' वाक्य में उपात्त शब्द के अर्थ में तात्पय होता है, यह युक्ति संगत नहीं 
है | यह व्यब्जनाबिरोधियों का पूर्वपक्ष है । 


इस शंका का समाधान करते हुए मम्मट कहते हैं कि “विष भक्षय इस वाक्य 
को अलग वाक्य नहीं माना जा सकता क्‍योंकि यह 'सुहृद्ाक्य' है। भज्ना कोई मित्र 
. अपने मित्र को विष क्षाने की सलाह दें सकता है ? अर्थात्‌ नहीं । इस प्रकार विष- 
भरक्षणखूप मुख्यार्थ का बाघ होने से लक्षणा द्वारा यह लक्ष्यार्थ निकलता है कि इसके 
घर में भोजन करना विषभक्षण से भी अधिक हानिकर है इस प्रकार विषभक्षण रूप 
वाक्‍्यार्थ के संगत न होने से 'मा चास्य गहे भुडः क्या: (इसके घर भोजन मत करत्ता) 
इस वाक्य के साथ उम्रका सम्बन्ध मानना आवश्यक हो जाता है । इस प्रकार विष- 
भक्षणरूप अर्थ॑ स्वयं अनुपपन्न होने से दूसरे वाक्य का अंग वन जाता है। इस प्रकार 
दोनों वाक्यों में परस्पर अज्भा जिभाव सम्बन्ध होने से दोनों की एकवाक्यता बन जाती 
है और दोनों वाक्‍यों में एकबाक्यता होने से उपात्त शब्द के अर्थ में ही तात्पय होता 
हैं (उपात्तस्येव शब्दार्थ तात्पयंम) यह कथन संगत हो जाता है | 


इस प्रकार 'यत्पर: शब्द: स शब्दार्थ: इस नियम के अनुसार वाक्य में उपात्त 
(प्राप्त) शब्द के अर्थ में तात्ययं होता है और वाक्य में अंनुपात्त शब्द के अर्थ में 
तात्पयं नहीं होता । व्यञ्ञ ग्यार्थ के बोधस्थल में ब/क्य में कोई उपात्त शब्द नहीं होता, 
इसलिए 'यत्पर: शब्द: स शब्दार्थ:' इस नियम के अनुसार तात्पर्यार्थ नहीं माना जा 
सकता । अतः उप्के लिए व्यञ्जनावृत्ति मानना अनिवायं है । 


क्र 
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पवि च शब्बधतेरनन्तरं यावानर्थों लभ्यते ताबति शब्दस्यथाभिधेंव 
व्यापार: । ततः कर ब्राह्मण पुत्रस्ते जातः, ब्राह्मण केंग्या ते गर्भिणी' 
इत्यावों ह्षशोकादीनामाषि न वाच्यत्वम्‌ ? कस्माच्च लक्षणा ? लक्षणीये5- 
प्यथें दोध॑ंदीघंतराभिधाव्यापारोण॑व प्रतीतिसिद्ध: । किमिति च 'भ्रुतिलिज्भ- 
. बाक्पप्रकरणस्थानसमाह्यातां पुर्वपूर्वंवलोयस्त्वस्‌' ? इत्पन्विताधिधानवादेषपि 
विधेरपि सिद्ध व्यड ग्यम्‌ । 


005०० कन_..शानन-नन--ा न +- 


अनुबाद--और यदि (यह कहा जाय कि) शब्द श्रवण के अनन्तर 
जितना अर्थ उपलब्ध होता है, उतने में शब्द का केवल अभिधा व्यापार ही 
है। तो है ब्राह्मण ! तुम्हारे पुत्र उत्पन्न हुआ है'. और 'हे ब्राह्मण ! 
तुम्हारी कन्या गर्भिणो है' इत्यादि वाक्‍यों में हुई॑ तथा शोक आदि फ्रो भी 
वाच्य क्‍यों न माना जाय ? और लक्षणा को भो क्‍यों मानते हो ? क्योंकि 
लक्षणोय अर्थ में भी दो्धदीघंतर अभिधा व्यापार से ही लक्ष्यार्थ को प्रतीति 
सिद्ध हो जायगी ओर फिर भी श्रुति, लिड्भर, वाक्य, प्रकरण, स्थान, 
समाह्या--में पुर्व पूर्व को बलवत्तर क्‍यों माना जाता है ? इसलिए अन्विता- 
भिधघानवाद में भी “निःशेषच्युतेत्यादि' सें बिधि की व्यडः ग्यता सिद्ध 
होती है । 

* विभर्श-प्रत्यकार का कथन है कि यदि शब्द के श्रवण (सुनने) के बाद 
जितना भी अर्थ (ज्ञान) प्राप्त होता है वह सब केवल अभिधाब्यापार द्वारा ही : गम्य 
है, तो 'हैं ब्राह्मण ! तुम्हारे पुत्र उत्पन्न हुआ है, और 'हे ब्राह्मण” तुम्हारी कुमारी 
कन्या गर्भवती हो गई है इन वाकयों के सुनने.के पश्चात्‌ हुं, शोक आदि को वाच्यार्थ 
क्यों नहीं मानता जाता ? यदि 'अनन्यलम्य: शब्दारें: इस तलियम के अनुसार प्रमाणान्तर 
से अप्राप्त शब्द के (अनन्यलम्य) अर्थ में ही अभिषा होती है, तो ह्ष-णोंक आदि का 
तो श्रोता के मुख की प्रसन्नता एवं मलिनता आदि लिख के द्वारा अनुमान कर लिया 
जाएगा । इस प्रकार हए-शोकादि की प्रतीति में अभिधा को आवश्यकता नहीं है और 
न वह वाच्य होगा । दुसरे यदि शब्द श्रवण के अनन्तर जितना भी अर्थ प्राप्त होता 
है उन सब में शब्द की अभिधा का ही व्यापार है, ऐसा मानते हैं तो तुम्हारे गुर 
मीमांसक लक्षणा किसलिए मानते हैं ? क्योंकि लक्ष्यार्थ की प्रतीति भी दीघंदीघ॑तर 
भभिधाव्यापार से हो जायगी, अत: व्यञ्जना के समान लक्षणा भी नहीं माननी 
चाहिए । भट्टलोल्लट प्रभृति मीमांसक व्यज्जना तो नहीं मानते, किन्तु लक्षणा को 
तो मानते हैं । अत: उनके मत में भी व्यञ्जना के समान लक्षणा की कोई आवश्यकता 
नहीं हे । और इसके अतिरिक्त यदि शाब्द का अक्िधा व्यापार ही मानते हैँ त्तौ मीमांसा 
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दर्शन के 'थ्र्‌ तिलिज्गुवाक्यप्रकरणस्थानसमाख्यानां समवाये पारदौर्व॑ल्यमर्थ॑विप्रकषतू' 
इस सूत्र में पूर्व-पूर्व की वलीयता और उत्तर-उत्तर की दुबंलता के स्वीकार में अर्थ- 
विप्रकर्पध्व रूप निमित्त असंगत हो जायगा, क्योंकि. सभी अर्थों की प्रतीति अभिधा से 
मानने पर श्रूति आदि प्रमाणों के अभिधेय होने से एक . साथ ही उपस्थित होने से 
पूर्वापर वलीयता-दुर्बलता का कोई प्रश्न ही नहीं उठता और न लक्षणा को आब- 
एयकता रहती । इसलिए अन्वित्ताभिधानवाद में भी “निःशेषच्युतचन्दनम्‌” आदि में 
निषेघरूप वाच्याय॑ से प्रतीत होने वाले (तदन्तिकगमन रूप) विधि की व्यडः ग्यता सिद्ध 
होती हैं । 

भीमांसादर्शन में वेद को पाँच भागों में विभक्त किया गया है --विधि, मन्त्र; 
नामधेय, निषेध और अर्थवाद | इनमें विधि के चार भेद वताये हैं-उत्पत्तिविधि, 
विनियोगविधि, अधिकारविष्ि और प्रयोगविधि । इनमें से अद्भाजझ्िभाव की बोघक 
विधि को 'विनियोगविधि' कहते हैं । इस विधि में द्रव्य, देवता, मन्त्र आदि अंगों का 
किस प्रधान क्रिया (विधि, यज्ञविधि) के साथ सम्बन्ध होगा? इस प्रकार की आशा 
होने पर श्रुति, लिंग आदि प्रमाणों के द्वारा (परस्पर विरुद्ध प्रमाणों से)” एक प्रमाण 
से किसी एक कीं प्रध!नता और दूसरे प्रमाण से किसी दूसरे की प्रधानता .का प्रसंग 
उपस्थित होने पर एक के द्वारा दूसरे का बाघ होता है और वह बाघ बलवान्‌ के 
द्वारा दुर्बंल का होता हैं (बाधश्च बलवता दुर्वलस्य क्रियते)। इनमें वलावल का निर्णय 
किस आधार पर किया जाय ? इसका प्रतिपादन करने के लिए मह॒षि जैसिनि ने 
निम्न सूत्र लिखा है-र ं 

'श्रुतिलिगवाष्यप्रकरणस्थानसमाक्यानां समबाये पारदौब॑ल्यमर्थ॑विश्रकर्षात्‌ । 

(मीमांसाद्शन ३।३।१४ ) 

महथि के अनुप्तार यह विनियोजक सूत्र है। श्रृति, लिंग, वाक्य, प्रकरण, 
स्थान और समस्या--ये छः अज्भाज्िभाव रूप विनियोगविधि के बोधक 
प्रमाण हैं | इन छः प्रमाणों के परस्पर विरोध रूप में एक स्थान्त पर उपस्थित होने 
पर सूत्र में उपात्त (कथित, प्राप्त) क्रम के अनुसार उत्तशोत्तर एक के बाद दूसरे के 
बिलम्ब मे अर्थ उपस्थित करने के कारण क्रमशः उत्तर-उत्तर को दुर्बंल ओर पूर्व-पूर्व 
को प्रबल समझना चाहिए । अर्थात्‌ श्रुति आदि छः प्रमाणों में जिम्नकी अपेक्षा जो पर 
होता है उसकी अपेक्षा वह दुबंल होता है । यहाँ इन छः विनियोजफ प्रमाणों का. अर्थ 
समझ लेना आवश्यक हैं--- 

१. श्रुति - 'श्रुति' सबसे प्रबल प्रमाण है । श्रुति का लक्षण हैं“ भ्रमाणाम्त र- 
निरपेक्षो रबः श्रुति:' अर्थात्‌ अपने प्रमाण के बोधन में किसी अन्य प्रमाण की अपेक्षा 
न रखने वाले शब्द को 'श्रुति' कहते हैं । यह श्रुति लिज्ज आदि प्रमाणों की अपेक्षा 
बलवती होती है; क्योंकि यह अपने अर्थ के बोधन में किसी अन्य की अपेक्षा नहीं 
रखती । अथवा अज्भाज़िभाव सम्बन्ध के बोधन में अन्य प्रमाण को अपेक्षा न रखने 


२८४ | काब्यप्रकाशः 


वाला शब्द 'श्रृति' प्रमाण है'। जैसे--'ब्राहीन्‌ प्रोक्षति' इस वाक्य में द्वितीयाविभक्ति- 
रूप श्रति' प्रमाण ते ब्रीहि प्रोक्षण के अंग के रूप में बोधित होता है, और 
'औहिसियजेत' इस वाक्य में 'तृतीया विभक्ति रूप श्ृति के द्वारा ज्ीहि के याग के 
प्रति अंगता सिद्ध होती है। इसी प्रकार अग्निहोत्र प्रकरण में पठित 'कवाचन इतरीरसि 
नेल्र सश्चसि दाशुषे' इस ऋचा का, ऐल्द्रया गाहूंपत्ममुपतिष्ठते' इस श्रुति के द्वारा 
इन्द्र शब्द के इन्द्रकूप अथ॑प्रकाशन सामथ्य रूप लिज्ञे को बाधकर गाहंपत्य के उप- 
स्थापन में विनियोग होता है! 

२. लिखू-किसी शब्द के अर्थविशेष के प्रकाशन सामर्थ्य को 'लिज्ज कहते 
हैं (शब्दस्पार्यप्रफाशनसामर्थ्य लिगम) | यहाँ सामथ्यं का अर्थ 'रूढ़ि' है इस प्रकार 
रूढ़ि शब्द अथवा अर्थ के अर्थविशेष के प्रकाशन को 'लज्लिग' प्रमाण कहते हैं । यह 
प्रमाण वाक्य, प्रकरण आदि प्रमाणों की भपेक्षा अधिक बल्नवान होता है और '“श्रुत्ति' 
की अपेक्षा दुर्बंल है । उदाहरण जैसे--'बहिर्देवसदनं दामि' अर्थात्‌ देवताओं के बैठने" 
योग्य कुशाओं (वहि) को काटता हू यहाँ पर 'दामि' इस श्रुत शब्द सामथ्यंरूप 
, ' लिग से 'बहि शब्द 'लवन' (काटना) का अंग हो गया है। यहाँबहि' शब्द का 

रूढ़ कुश अर्थ लिया जाता है| वहि शब्द के अन्य अर्थ का एहण नहीं होता । 

३--बाक्य--परस्पर आकाडक्षा के कारण किसी एक अर्थ में पर्यवसित 
होने वाले पदों को 'वाक्य' कहते हैं (परस्पराकाड क्षावशात्यवचिवेकस्मिश्नयें पयंव- 
सितानि पदानि वाक्यम्‌) | यह प्रमाण उत्तरवत्ती प्रकरण, स्थान आदि प्रभाणों की 
भ्रपेक्षा प्रबल और श्रुति तथा लिंग प्रमाणों की भपेक्षा दुर्बंल होता है,। जैसे-- 
'अस्नीषोमाविदं हविरजुषेताम्‌' तथा 'इन्द्राग्गी इृदं हविरजुषेताम्‌' इत्यादि वाक्यद्वय 
दर्शपौर्ण मास याग प्रकरण में आया है | यहाँ पर प्रकरण के द्वारा पौ्णमास याग में 
'इन्द्राग्ती' पद को छोड़कर दोनों मन्त्रों के पाठ का और दर्शवाग में अग्नीषोम पद 
को छोड़कर दोनों मन्त्रों के पाठ का विधान प्राप्त होता है । किन्तु प्रकरण की 
अपेक्षा वाक्य के बलवत्तर होने के कारण “अग्नीषोमाविदं हविः' मन्त्र का पौर्णमास- 
याग में और 'इन्द्राग्नी इदं हवि:' मन्त्र का दर्शयाग में विनियोग होता है । 

४. प्रकरण--परस्पर आकाइसक्षा को प्रकरण कहते (परस्पराकाइ क्षा 
प्रफरणम्‌) । यह पा उत्तरवर्तती स्थान और समाख्या प्रमाणों से प्रबल और 
श्रुति, लिग, वाक्यों की अपेक्षा दुर्बल होता है | जैसे--राजसूययाग प्रकरण में अभि- 
पेचनीय नामक सोमयाग की सन्निधि में देवन आदि सुना जाता है--अक्षेदीव्यतति 
राजस्यं जिनाति, शौनगशेपमाख्यापयति' । यहाँ पर 'देवन' आदि पाठ सान्निध्यरूप 
स्थान (प्रमाण) के कारण 'अभिषेधनीय' नामक सोौमयाग का अंग है, किन्तु स्थान! 
प्रमाण से 'प्रकरण' प्रमाण के प्रबल होने के कारण राजसूयय न 
वे राजसूययाग के अंग माने जाते हैं पक, ते 

2. स्थान--समान देश में होना, 'स्थान' कहा जाता है (समानवदेशत्वं 
स्थानस्‌ ) | इसी को 'क्रम' भी कहते हैं (यह 'समाख्या' नामक प्रमाण से. प्रबल: होता 








अय पंचम उल्लास: | २८४ 


किज्च 'कुद रुचिंस्‌' इति पदयोवेंपरोत्ये काव्यात्त्वेत्तिनि कर्थ दुष्ट- 
त्वलन ? नहत्रासस्योडर्थः पदार्थान्तरेरन्वित इत्यनरभिधेय एवेति एवसादि 
अपरित्याज्यं स्पातु । 
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है) । यहाँ देश की समानता दो प्रकार की होती है--पाठ समानदेशता और अनुष्ठान 
समानदेशता । इनमें पाठ भी दो प्रकार का होता है--यथासंख्यपाठ और सन्निधि- 
पाठ) इस प्रकार यथासरुयपाठ या सन्निधिपाठ अथवा अनुष्ठान के द्वारा कृत (प्राप्त) 
सन्निधिविशेष 'स्थान' प्रमाण है। जैसे--' शुन्धत्वं दैंव्याय कर्मणे यह मन्त्र पौरों डा- 
शिक है, किन्तु 'स्थान' प्रमाण के बल से पाठसमानदेशता के कारण सन्नाय्यपात्रों 
(अर्थात्‌ दूध-दहो के पात्रों) के शोघन में इसका विनियोग होता है। 


६. समराह्या- यौगिक जब्द को 'समाह््या' कहते हैं (समाल्या योगिको खः) ] 
पह प्रमाण अन्य प्रमाणों की अपेक्षा दुर्बंल होता है। यह समाख्या दो प्रकार की 
होती है--वैदिकी और लौकिकी | इनमें वंदिकी समाझ्या का उदाहरण जेसे-- 
'होतृचमसः” इस वैदिकी समाख्या (यौगिक शब्द) से ' होता' चमसभक्षण का अंग 
होता है। लौकिकी समाख्या याज्ञिकों द्वारा परिकल्पिंत होती है | जसे--जअध्वयू : 
(अधघ्वरं युनक्ति) यजुर्वेद सम्बन्धी कर्म करने वाला 'अध्वय ' है अतः यजुबवेद सम्बन्धी 
कर्म में 'अध्वयु ' का विनियोग होता हैं । 

इन्हीं छ तत्त्वों द्वारा यह निर्णय किया जाता है कि किस मन्त्र का विनियोग 
कहाँ पर होगा । यदि इनमें विरोध हो" तो पूर्व प्रमाण की अपेक्षा पर को दुर्बंल कहा 
गया है, इसलिए पर की अपैक्षा पूर्व को प्रवल मानना चाहिए । क्योंकि प्रमाणों में 
अर्थ बोधन उत्तरोत्तर जितमा-जितना विलम्ब होता है, उसी क्रम से उन्हें उत्तरोत्तर 
दुर्बंल कहा गया है। यदि मीमांसकों के अनुसार शब्द अवण के अनन्तर जितना भी 
भर्य प्राप्त होगा, उत सब में अभिधा ही होगी अर्थात्‌ वहु सब अंभिधा व्यापार से 
ही बोधित होगा तो उसकी अर्थ की प्रतीति में पूर्बापर का प्रश्न ही नहीं उठता त्ती 
मीमांसा दर्शन के “श्रुति' आदि भ्रमाणों के पूर्वपृवं की बलवत्ता और उत्तरोत्तर 
की वुर्वलता मानकर जी वलाबल का निर्णय किया जाता है वह अश्नगत हो जायगा | 

; नित्यानित्य दोष व्यवस्था 

अनुवाद--और भी 'कुर रुचिम्‌' इन दोनों पदों को उलट देने पर 
('हचिद्ध_र' इस पाठ सें) काव्य के अन्तर्गत दोष क्‍यों माना जाता है? 
ब्योंकि यहाँ पर असभ्य (अश्लोल) अर्य अन्य पदार्थों के साथ अन्बित नहों 
है, इसलिए अनभिधेय अर्थात्‌ बाच्पार्थ नहीं हे । इसलिए इस प्रकार के पद 
परित्याग के पोग्य (परित्याज्य) नहीं माने जायेंगे । 





२८६ | काव्यप्रकाश: 


यबवि च वाच्यवाचकत्त्वव्यतिरेकेण व्यड ग्यव्यज्जकभाबों नाध्यपेते 
तवासाधत्वादोनां निव्यवोषत्व॑ कथ्टत्वादीनामनित्यदोषत्यमितिधिभागकरण- 
सनुपपन्‍न॑ स्यात्‌ । न चानुपपन्‍न सर्वस्येबं विभकततया प्रतिभासात्‌ | वाच्य- 
वाचक-भावव्यतिरेकेण व्यड ग्यव्यंजकताभ्रयणे तु व्यडश्यस्थ बहुविधत्वात्‌ 
क्वचिदैव कस्यचिदेवोचित्येनोपप्यत एवं विभाग-व्यवस्था । 





विसर्श-ध्वनिवादी आचार्यों का कहना है कि यदि आप केवल अभिधा 
व्यापार को ही मानते हैं और व्यक्जना व्यापार को स्त्रीकार तहीं करते तो 'कुर 
झचिम्‌' इस वाक्य को उलट देने पर 'झचिकुर' इस प्रकार पाठ हों जाने पर काव्या- 
न्तवंत्ती अश्लीलता दोष किप्त प्रकार बन सकेगा ? भाव यह कि 'रुचिकुरु' में 
'चिकु' पद लाटी भाषा में स्त्री की योनि के अन्तर्वत्ती अंकुर (योन्यंकुर) के लिए 
प्रयुक्त होता है और कश्मीरी भाषा में अश्लील अर्थ का वाचक है। अन्विताभिधान- 
वादियों के मतानुसार अन्वित पदार्थ में ही शक्ति मानी जाती है, यहाँ पर 'चिक्ु' 
बहू (अश्लील) शब्द किसी भी पदार्थ के साथ अन्वित नहीं है, अतः अनभिधेय ही है 
अर्थात्‌. अभिघा द्वारा गम्य (बोध्य) नहीं है | किन्तु इस अर्थ की प्रतीति होती है | इसे 
प्रकार अभिघा का विषय (वाच्यार्थ) न होने से काव्य में इसे वरजित नहीं किया जा 
सकेगा, जबकि सभी सहृदय आलोचक इस प्रकार के अप्तभ्य अर्थ के ध्यस्जक शब्द 
को काब्य में त्याज्य मानते हैं। अतः यदि आप व्यब्जनाशक्ति को नहीं भानते हैंतो 
अभिधा का विषय न होने से यह अर्थ अवाच्य हो जायगा और दोष की सीमा में 
नहीं भा सकेगा, और दोष न होने से परित्याज्य कैसे गाना जायगा, अतः ब्यंजना 
युत्ति मानती ही पड़ेगी । 

अनुवाद - ओर' यदि बाच्य-वाचक भाव से भिन्न व्यड ग्य-व्यझजक- 
भाव नहों माना जायगा तो असाधुत्व आदि नित्य दोष हैं तथा -क्ष्टत्व 
आदि अनित्य दोष हैं, इस प्रकार विभाग करना अन॒पपन्न होगा । किन्तु यह 
विभागीकरण अनुपपन्न नहीं है; अतः समस्त सहृदयों को विभकत रूप से 
प्रतीत होने (उक्त विभाग को मानता हो पड़ेगा) वाच्यवाचकभाव से भिन्न 
व्यड ग्यव्यल्‍जकभा व. फो स्वीकार करने परे तो व्यडः ग्य के अनेक विध होने 
से कहीं पर किसी के औचित्य के कारण (नित्यानित्य) विभाग-व्यवस्था दन 
ही जाती है। 

विमर्श - घ्वनिवादी आचार्यों का कहना है कि यदि वाच्य-वाचक-भाव के 
अतिरिक्त अपहु उथ-व्यर्ूजक-भाव सम्बन्ध को इचीकार नहीं किया जायगा त्तो काग्यणास्त् 
में नित्यातित्य दोष की व्यवस्था नहीं बन सकेगी; क्योंकि काव्यशा/स्त्र में कुछ 
दोष नित्य माने गये हैँ और कुछ अनित्प । जैसे “अ्ै्पाकरणगशास्त्र के नियमों के 


भ्रच पंचम उल्लास: | २८७ 
दय॑ं गतं सम्प्रति शोचनीयतां समागसप्रार्थनया कपालिन: । 
इत्यायो पिनाकयादिपदवलक्षण्येन किसिति कपाल्यादिपदानां काव्या- 
नगुणात्वसम्‌ 





2-8: की >> किम कमा सा 


विपरीत असाधुत्व आदि दोष रसापकर्षक होने से 'नित्यदोप' माने गये हैं। इसके 
अतिरिक्त कुछ दोष जो सर्वत्र नहीं रहते, वे अनित्य दोष माने गये हैं। जसे --श्र ति- 
कटुत्व आदि दोष श्वुगार, करुण आदि रसों में तो दोष माने गये हैं किन्तु रौद्र, वीर, 
भयानक आदि रसों में वे दोष नहीं माने जातें । इसलिए ये. अनित्य दोष कह्ढे जाते 
हैं। इस प्रकार व्यंग्यव्यंजल््भाव को स्वीकार न करते पर उपयुक्त नित्यानित्य 
दोष का विभाग नहीं बन सकेगा और यदि व्यंग्य-व्यंजकभाव सम्बन्ध को स्वीकार 
करते हैं तो व्यंजना व्यापार के बल से दोषों की नित्यानित्यविभागव्यवस्था प्ंगत 
हो जायगी । क्योंकि व्यंग्यार्थ के व्यंजक शब्दों के अनेक अर्थ हों सकते हैं। अतः 
व्यंजनावत्ति मानना आवश्यक है | 
..._ अनुवाद--कपाल धारण करने वाले शिव के समागम को प्रार्थना 

(इच्छा) के कारण इस समय दोनों (दो जन) शोचनोीय हो गये । 

इत्यादि श्लोक में 'पिनाकी' आदि पदों की बिलक्षणता के कारण 
'कपाली' आदि पदों को काव्यानगुणत्व (काव्यानुकूलता) कंसे सामना 
जाता है। . 

विभशं - प्रस्तुत श्लोक 'कुमारसम्भव' से उद्धृत है-- 

ह्रयं गत॑ सम्प्रति शोचनीयतां समाग्रमप्रार्थया कपालिनः | 

कला च सा कान्तिमती कलावतस्त्वमस्य लोकस्प च नेत्रकौमुदी || 

भाव यह कि ब्रह्मचारी का वेष घारण किये हुए शिव तपस्या करती हुई 
पावती से शिव की (अपनी) निन्‍दा करते हुए कहते हैं कि हे पाती * कपाल घारण 
करने वाले उस शंकर के समागम की इच्छा से इस समय दोनों शोचनीय हो गये हैं-- 
एक तो चन्द्रमा की कला ओर दूसरे तुम | यहाँ पर शिव के लिए 'कपाली शबन्द का 
प्रयोग किया है| यद्यपि 'कपाली' और 'पिनाकी' दोनों शिव के पर्यायवाचक शब्द हैं 
किन्तु शिव के प्रति घृणा का भाव अभिव्यक्त करने के लिए यहाँ 'कपाली . शब्द 
का प्रयोग उचित प्रतीत होता और कामदेव को भस्म करने के अवसर पर 
वीर रस की व्यंजना के कारण 'पिनाकी' शब्द क़ा प्रयोग समीचीन है, इस हृष्टि से 
यहाँ पर कवि ने 'कपाली' शब्द छा विशेष रूप से प्रयोग किया है। यदि व्यडप्य- 
व्यंजक भाव को स्वीकार नहीं करते हैं और केवल अधिघाव्यापार को ही' मानते हैं 
तो दोनों शब्दों का अभिधेयार्थ (वाच्याथ) एक ही होगा फिर यहाँ 'कपाली' शब्द 
का प्रयोग प्रकरण के अनुकूल है, 'पिताकी' शब्द नहीं, यह विभाग-व्यवस्था कैसे बन 
सकेगी, अतः यहाँ व्यड रप-ज्यजझ्जकभाव मानना आवश्यक हैं | 


२८८ | काव्यप्रकाशः 

अपि च बाच्योर्ष्ष: सर्वान्‌ प्रतिषत्‌.न्‌ प्रति एकछूप एवेति नियतोध्सो। 
नहि 'गतोउत्तमर्क:' इत्यादो वाच्यो5र्थ: क्वचिवन्‍्यथा भवति। १ तीयमानस्तु 
तत्तत्प्रकरणवकक्‍त प्रतिपत्त्रादिविशेषसहायतया नानात्व भजते। तथा च॑ 
'गतोउस्तमक:' इत्यन्न सपत्नं प्रत्यवस्कन्दनावसर इत्ति, अभिसरंणमुपक्रम्य 
वामिति, प्राप्तप्रायस्तैप्रेंयानिति, कर्मकरणा न्विवर्त्तामहे इति, सान्ध्यो विधि- 
रर्षक्रम्यतामसिति, दर मा गा इति, सुरभयो गृह प्रवेश्यन्तासिति' सन्तापो- 
धधना त- भवती ति, विक्नयवस्तुनि संहियन्तासिति, नागतोञ््यापि प्रेया- 
नित्यादिरनव धिव्य ड्र पोषथस्तत्र तत्र प्रतिभाति । 


«के नयी नयी जनननननग-नत न वन हनन 3 उन मनन ०3 मनमननननननननभममभभभ ० 








वाच्य-व्यह् ग्य का भेद 
अनुवाद -और भी वाच्यार्थ सब बोद्धाओं के प्रति एक रूप ही होता 
है, इसलिए वह नियत है। 'ब्ूर्थ अस्त हो गया' (गतोउस्तमर्कः) इत्यादि में 
बाच्यार्थ कहों भी भिन्न रूप नहों होता अर्थात्‌ सब जगह एक रूप ही रहता 
है; किन्तु उस-उस (भिन्न-भिन्न) प्रकरण के वक्ता एवं भोता (बोद्धा) आदि 
को विशेष सहायता से प्रतीयमान (व्यड ग्य) अर्थ अनेक प्रकार का हो जाता 
है। जैसे 'सूर्योपस्तं गत:' इस वाक्य का 'सूर्य अस्त हो गया' यह वाच्यार्थ 
सबके लिए एक समान (एक रूप) है किन्तु यवि युद्ष के समय सेनापति 'सूये 
अस्त हो गया' इस वाक्य का प्रयोग करता है तो इसका अर्थ होगा--शज्र 
' पर बलात्‌ आक्रमण करने का यही अवसर है! । यह व्यड ग्यार्थ हैं। इसी 
प्रकार सन्ध्या के समय यदि कोई दूती नायिका से 'सुर्य अस्त हो गया यह 
वाबय कहती है तो 'अभिसरण के लिए तेयारी करो' यह व्यडः ग्यार्थ होगा। 
इसो प्रकार यवि कोई सखी वासकसज्जा नायिका से फहतो है तो इसका 
भर्थ होगा कि 'तुम्हारा प्रियतम आमे हो वाला है (प्राप्तप्रायस्ते प्रेया- 
' निति)। बधि फोई मजदूर अपने साथियों से कहता है तो इसका अर्थ होगा 
कि 'हम लोग काम बन्द करें'। यदि कोई सेवक धा्भिक से यह वचन कहता 
है तो इसका अर्थ 'सन्ध्योपासन आदि सान्ध्य कार्य का समय हो गया' यह 
अथ होगा । यवि कोई बाहर जाने वाले ०्यक्षित से यह बाक्‍्य कहता है तो 
दूर मत तिकल जाना' यह वाक्यार्थ होगा (बूरं मा गा इति)। यदि कोई 
चरबाहे से यह बात कहता है तो इसका थह अर्थ होगा कि 'गायें घर ले 
जाओ (सुरभयो गहं प्रवेश्यन्तामिसि) यदि विस की गर्मी से संतप्त कोई 


उकक-.---. 


अथ पंचम उल्न्नासः | २८६ 


वाच्पव्यंग्ययो: निःशेषेत्यादी निषेधविध्यात्मना, 

'मात्सयंसुत्साय॑ विचार कार्यमार्या: समर्थावमुदाहरन्तु । 

सेंब्यां नितम्वा किमु भूघराणामृत स्मरस्सेरविलासिनोनाम्‌ ॥१३३॥ 
एत्यादो संशय-शास्त-शुूंगायन्यतरगतनिश्चयरूपेण, 





व्यक्ति कहता है तो इसका अर्थ होगा कि 'अब घृप तेज नहों है (सन्तापो5- 
धुना न भवतीति) । यवि झन्ध्या के समय कोई दुकानवार अपने नोकरों से 
यह बात कहता है तो 'बेचने को वस्तुओं को समेट लो' यह वाक्यार्थ होगा, 
यदि कोई प्रोषितपत्िका नायिका अपनो सल्लोी से यह बात कहतो है तो 
इसका अर्थ होगा कि 'शाम्र हो गई, किन्तु अन्नी तक प्रियत्तम नहीं आये (नाग- 
तोष्कपि प्रेयानिति) । इस प्रकार 'गतोउह्तमके:' इस वाक्य का वाच्यार्य तो 
एक ही होगा, किन्तु भिन्न-भिन्न अवसर पर इसका व्यडः ग्यार्थ अनन्त (असंख्य) 
होगा अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न वक्ता एवं श्लोतरा के अनुसार अनन्त (निःश्ोम) 


व्यड ग्यार्थ प्रकाशित होता है । 


स्वछपभेव से वाच्य-ष्यक ग्य का भेद -- 
अनुवाद-- (१) “निःशेषच्युतचन्दनं' हृत्यादि में वाक्य ओर व्यंग्य के 
ऋभश:ः निषेध और विधि रूप होने से (स्वरूप का भेद होने से वाच्य और 
व्यक् ग्य अलग-अलग हैं) 
अनुवाद-- (२) है आर्यो ! आप मस्सशता (असुया, पक्षपात) को 
छोड़कर और विचार फ़रके सर्यादापुर्वक (प्रमाणसहित) कत्त व्य (करणीय) 
का कथन करें कि क्या पर्वतों के नितस्बों (उपत्यकाओं) का सेबन करना 
चाहिए अथवा काम-बासना से सुस्करातो हुई कामिनो नायिकाओं के नितम्बों 
का सेवन करू ? ॥१३३॥। 
. यहाँ पर (वाच्यार्थ के) संशयरूप तथा (व्यडःग्यार्थ के) शान्त रूप 


ओऔर श्ृंगारी (पुरुष) क्षिस्ती एक के निश्चय,रूप से (स्वरूपभेद होने से 


वाच्य-ध्यड_ ग्य पृथक्‌-पूथक्‌ हैं) । 


१६ 


२९० | काब्यप्रकाश: 


कथमवनियं ! वर्षो यप्चिशातासिधारा-- 
दलनगलितमूर्ध्ना विद्विषां स्वीकृता श्री: 

ननु तव निहतारेरप्यसों कि न नीता 
जत्रिदिवमपगतांगवललभा फीत्तिरेशि: ॥१३४।॥ 


हत्यावो निन्‍्वास्तुतिवपुषा स्वरुपस्य, 


अनुवाद--(३) हे राजन ! आपको यह्‌' अभिमान क्यों है कि तेज 
तलवार की धारा से काटे गये शिर वाले शत्रुओं की लक्ष्मी आपने अपना 
ली है ? क्योंकि जिसके सारे शत्र सारे जा चुके हैं, ऐसे. आपको प्रियतमा 
कोत्ति को क्या इन अंगहीोन (सिर कटे) पुरुषों के हारा स्वर्ग नहीं ले जाया 
गया / ॥१३४॥। रे 

. इत्याबि में (वाच्य के) निन्दारकप और (व्यडः ग्य के) स्तुतिरूप होने 
से स्वकृप का भेव होने से (वाच्य-व्यंग्य अलग-अलग है) । 

विम्र्श--प्रन्थकार .का कहना है कि स्वरूप भेद से भी वाज्य और ज्यह्मग्य 
अलग-अलग हैं| यहाँ पर वाच्याथ गौर व्यड ग्याथ के स्वरूप भेद के तीन उदाहरण 
दिये गये हैं-- 

(१) प्रथम उदाहरण “निशेषच्युतचन्दनं स्तनतटं निभुष्टरागोज्घर:' इत्यादि 
श्लोक है | यहाँ पर वाच्यार्थ निषेध रूप है (कि तुम उस अधम के पास नहीं गई थीं) 
ओर व्यड ग्यार्थ विधि रूप है (कि उसके पास रमण' करने के लिए ही गई थीं) । 
इस प्रकार बाच्या्थ ओर व्यह ग्या्थ के निषेध रूप एवं विधि रूप स्वरूप भेद होने से 
वाच्य-व्यड ग्य अलग-अलग हैं । 

. (२) दूसरा उदाहरण. 'मात्सयंमुत्सायं ०' इत्यादि श्लोक है। यहाँ पर 'क्या 
प्वेतों के नितम्बों का सेवन करूँ या कामिनी नाथिकाओं के नितम्बों का ? यह संशय है। 
और “शान्त' लोगों (शमपग्रधान लोगों) को परव॑त के नितम्बों का सेवन करना चाहिए 
तथा ख़ूंगारप्रधान लोगों को कामिनी के नितम्बों का पस्लेबन करना . चाहिए, यह 
व्यडट ग्यार्थ निएचग रूप है। इस प्रकार संशय रूप वाच्यार्थ और निश्चय रूप ब्यंग्यार्ष 
के स्वरूप भेद होने से दोनों अलग-अलग हैं। 

(३) तीसरा उदाहरण 'कथमवनिप०' इत्यादि श्लोक है। यहाँ पर वाच्यार्थ यह 
है कि "क्या आपने तलवार से शत्रुओं के सिर काटकर उनकी लक्ष्मी हड़प ली ?” किन्तु 
इससे आपको गव॑ नहीं करना चाहिए। क्‍योंकि सदेह (जीवित) आपने शत्रुओं के मर 
जाने पर उनकी लक्ष्मी (सम्पत्ति ) छीनी है; किन्तु आपके शत्रु तो सिर कट जाने पर 
(मर जाने पर) भी आपके जीवित रहते ही आपकी प्रियतमा कीत्ति को आप से छीन : 
कर अपने साथ स्वर्ग ले गये” एलोक का यह वाच्या् निन्‍दा रूप है।. किन्तु 'आपने 








अथ पंचम उल्लास: | २६१ 


'पुर्व॑पश्चाज्भावेन प्रतोतेः फालस्थ, शब्दाभ्यत्वेन शब्द-तदेकदेश- 
तदर्थवर्ण-संघटनाअयत्वेन च आश्रयस्य, शब्दानुशासनज्ञानेन प्रकरणावि- 
सहाय-प्रतिभानेर्मल्यसहितेन तेन चावगस इति निमित्तस्य, बोद्धमात्राविदर्ध 
व्यपवेशयों:, प्रतीतिमान्रनचमत्कृत्योश्व करणात कार्यस्य, 'गतोउस्तमर्क 
घत्यादौ प्रदशितनयेन संख्याया:, 

कस्य ण होइ रोसो दट॒ठण पिआइ सब्वर्ण अहरं | 
सभमरपडमम्धाइणि वरिअवामे सहसु एण्हि ॥१३५॥। 
[कस्य वा न भवति रोधो दृष्ट्वा प्रियायाः सत्रणमधरम्‌ । 
सभ्रमरपद्धान्नायणि वारितवामे सहस्वेदानोम ॥१३४॥ |] 
(इत्ति संस्कृतम ) 

इत्यादो सख्लीतत्कान्तादिगतत्वेब विधयस्थ च भेवदेंडपि यद्येकत्व॑ 

तत्ववचिदषि नोलपीतादों भेबों न स्थात्‌ । 


शत्रुओं का संहार कर दिया और आपकी कीत्ति स्वर्ग तक पहुँच गई यह व्यड ग्याथ॑ 
प्रशंसा रूप है | यहाँ पर वाच्य और व्यड ग्य के क्रमशः निन्‍दा एवं स्तुति रूप होने से 
स्वरूप भेद है । 

चाच्य और व्यहः ग्य के भंद साधक कारण -- 

अनुवाद- पहिले और पीछे होने से काल फा भेद, (वाच्य के) 
शब्वा क्षित होने से (तथा व्यड यार्थ के) शब्द, शब्देकदेश, शब्दार्थ, वर्ण तया 
संघटना पर आश्षित होने से आश्ष यभेद, (वाच्यार्थ के) शब्दानुशासन के 
ज्ञान से तथा (व्यड ग्य का) प्रकरण आदि की ,सहायता, प्रतिमा को 
निर्मलता के साथ शब्दानुशासन (व्याकरण-कोशादि) के ज्ञान से प्रतोति 
(अवगस) होती है, इसलिए निमित्त का भेद, 'यह केवल बोजद्ा है इस 
प्रकार के व्यवहार तथा “विदम्ध अर्थात्‌ सहृदय है' इस प्रकार का व्यवहार 
करने से (वाच्य के) प्रतोतिसातन्न (तथा सहूृदयों के) प्रतीोति के साथ चमत्कार 
भी करने से कार्य का भेद, 'सुर्य अस्त हो गया! इत्यावि में पूर्वप्रवशित रोति 
से संख्या का भेद । क्‍ 

'प्रिया के ब्रण (दन्तक्षत) से युक्त . अधर को देखकर किसे क्रोध नहीं 
होता, इसलिए भौरे के सहित कमल के फूल को,सूंघने वाली ओर मत्ता करने 
पर भी न मानने वाली (वामे) अब फल भोगो' ॥१३५॥ 

इत्यादि में स्लो विधयक तथा उसके पति विषयक होने से विषय का 
भेद, यदि विषय फा भेद होने पर भोवोनों सें एकता (अभेद) साना 
जायगा, तो कहों भो नोल, पीत आवि का भेद हो नहीं रहेगा। 


२६२ | काव्यप्रकाश: 


विमर्भ-:्रन्थकार ने यहाँ वाक्य और व्यह ग्य में भिन्नता प्रतिपादन करने के 
लिए भेद-साधक सात कारणों का उल्लेख किया है, जो वाच्यार्थ और व्यड ग्यार्थ में 
भेद सिद्ध करते हैं। जिनका विवरण तिस्‍्न प्रकार है-- 

(१) स्वरूपभेद-- इसके तीन उदाहरण पहिले दिये जा चुके हैं '। जहाँ पर 
स्वखू्पभेद का स्पष्ट विवरण है। 

(२) कालभेव--वाच्य व्यंजक होने से कारण होता है और व्यंग्यार्थ कार्य, 
कारण काय से पहिले होता हैं, इसलिए वाच्य की प्रतीति पहिले होती हे और व्यंग्यार्थ 
की प्रतीति वाच्यार्थ के बाद होती है | इस प्रकार काल का भेद होने से वाच्य और 
ब्यंग्या्थं अलग-अलग हैं । 

(३) आश्रयभेव--वाच्य का आश्रय केवल शब्द_ या वाक्य होता है किन्तु 
व्यंग्या्थ का आश्रय वाक्य, शब्द, पद, वर्ण, संघटना आदि होता हैं। यही आश्रय- 
भेद है | 

(४) निमिश्भेब--व्याकरण, कोश आदि शब्दानुशासन के .ज्ञान से वाघच्यार्थ 
का बोघ होता है, इसलिए शब्दानुशासन वाज््यार्थ-बोघ के निमित्त हैं और व्यंग्याय॑ 
के बोध में व्याकरण-कोशादि शब्दानुशासन का ज्ञान प्रकरण आदि का ज्ञान, प्रतिभा 
की निर्मलता आदि निमित्त.होते हैं । यही निमित्त-मेंद है । 

. (५) फार्यकेद--वाच्यार्थ का ज्ञान प्रत्येक व्यक्ति को हो सकता है, इसलिए 
उसे बोद्धा' कहते हैं, किन्तु व्यंग्याथे का ज्ञान केवल सहृदयोंकों ही होता है। 
इसके अतिरिक्त वांज्याथ्थ-बोघ से केवल अर्थ की प्रतीति होती है किन्तु व्यंग्याथे 
तो चमत्कार को भी उत्पन्न करता है। इस प्रकार वाच्यार्थ केवल बोघधमात्र का 
उत्पादक है किन्तु व्यंग्यार्थ का कार्य आनन्दाभिव्यक्ति चमत्कार भी है। यही 
कार्य भेद है | 

(६) संख्याधेव--वाच्यरूप अर्थ एकविध होता है और व्यंग्यरूप अर्थ अनेक 
कार का होता है। यह भेद पहिले 'गतोउस्तमंक:' उदाहरण देकर स्पष्ट किया जा 
चका है । 

७) विषयप्रेद--विषयभेद से भी वाच्य ओर व्यंग्य में भेद होता है | क्योंकि 
वाच्यार्थ तो सभी श्रोताओं के लिए समान (एक) होता है, व्यंग्यार्थ बक्ता और थोता 
आदि के भेद से भिन्न होता है | जैसे--किसी नायिका के अघर पर -पुरुष कृत दन्त- 
क्षत॒ को देखकर नायिका के पति का नाराज होना स्वाभाविक है। किल्तु सखी इस 
बात को ताड़ गई बौर नायक, नायिका, पड़ोपसिन, सौत आदि को सुनाकर कहती है 
कि कौन ऐसा व्यक्ति होगा जो अपनी प्रिया के अधर पर दन्तक्षत को देखकर ऋूद् 
नहीं होगा ? है प्रमर-सहित कमल का फूल सूंघने वाली और मना करने पर भी न 
मानने वाली वामे अब अपने किये का फन्न प्लोग।' यहाँ पर वाच्याथं का विषय 


अथ पंचम उल्लास: | २९३ 


उषत हि--“अयमेव हि भेंदो भेवहेतुर्बवा यहिद्द्धघर्माष्यासः कारण- 
श्च' इतति । 
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पुश्चली नायिका है किन्तु इसके व्यंग्याथथ का विषय नायक आदि अनेक हैं। नायक 
के प्रति इसका व्यंग्यार्थ होगा-- इसका अधरक्षत भ्रमर के काटने से हुआ है, उत्ती 
का चिह्न है, परपुरुषकृत दन्तक्षत का चिह्न नहीं है। पड़ोसियों के प्रति व्यंग्यार्थ 
होगा--'नायिका के पम्रमरदंश को देखकर नायक को क्रोध है, वस्तुत: ताथिका 
निरपराध है ।' सौतों के प्रति व्यंग्यार्थ होगो--'तायिका नायक की प्रेयसी है अतः 
उसके अघर पर अ्रमरदंशक्ृत क्षत (ब्रण) को देखकर पति कां फ्रोधित होना स्वाभा- 
विक है, अतः तुम्हें ईर्ष्या नहीं करनी चाहिए । नाथिका के प्रति उसके सौभाग्य का 
रुयापन व्यंग्य है। सास आदि के प्रति 'इस नायिका के अघर को भौरे ने काट 
खाया, अतः परपुरुषकृत दल्तक्षत मत समझना' ष्यंग्य है। इस प्रकार अन्य के प्रति 
भी व्यंग्यार्थ हो सकते हैं । अतः यहाँ वाच्य एवं व्यंग्य का विषय भेंद है | 


अनुवाद--कहा भो है--“यहो भेद अथवा भेद का हेतु है जो दो 
विरुद्ध धर्मों का अध्यास (प्रतीति) और कारणों का भेव है ।! 


विमरश--प्रन्यकार का कहना है कि यदि इतने भेद होते हुए भी वाच्या्थ और 
व्यंग्यार्थ को एक ही माना जायगा और उसमें भेद नहीं माना जायगा तो संसार. में 
नील-पीत पंदार्थों में नीले-पीले का भेद भी नहीं प्रतिपादित किया जा सकेगा । वस्तुतः 
समस्त दर्शनों का सार अभेदवाद है, किन्तु अभेद में भेद देखना ही व्यवहार का 
एकमात्र कारण होता है । जैसाकि पुराने लोग कहते हैं कि 'एक वस्तु का दूसरे बच्षतु 
से जो भेंद है अथवा भेद का हेतु (कारण) है वह यही है कि उतमें दो घिझुद्ध धर्मो.का 
अध्यास हो और कारणों का भेद हो । भाव यह कि दो भिन्न वस्तुओं में एक वस्तु 
का धर्म दूसरी वस्तु में नहीं देखा" जा सकता और एक वस्तु का कारण दूसरी 
वस्तु का कारण नहीं बन सकता ' जैसे घट, पट आदि पदार्थों में घट-पटत्व 
रूप जो भिन्न-भिन्न धर्मों की प्रतीति होती है वह उन दोनों के कारणों से भेद होने 
के कारण ही दोनों पदार्थों में भेद होता है । इस प्रकार कारण भेद ही कार्यभेद का 


हेतु है । 


प्रस्तुत उदाहरण में तायिका के मुख़ पर दन्तक्षत का कारण नायक है किस्तु 
सखी उप्र दन्‍्तक्षत (ब्रण) का कारण भ्रमर का काटना बता रही है। आठ कारणभेद से 
कार्य का भेद बताते हुए ब्रण का कारण भ्रमर-दंश बताया जा रहा है। इस प्रकार 
बाच्य और व्यंग्य में विषय भेद से भी भिन्नता सिद्ध होती है । 


२६४ | काव्यप्रकाशः 


वाचकानामर्य पिंक्षा व्यंजकानान्त न तदपेक्षत्वमिति न वाचकत्त्वमेव 
व्यंजकत्वम्‌ । न से 

किज्च 'वाणीरकुडंग्वित्यादौ प्रतीयमानमर्थमभिव्यज्य वाच्य॑ स्ब्रूपे 
एवं यत्र विभाम्यति तत्र गुणी भृतव्यंग्येडतात्पय भू तोष्प्पर्थ: स्वशब्दान भिध्वेय: 
प्रतोतिषयमवतरन्‌ कस्य व्यापारस्य विषयतामालम्बतासिति । 








वाचक-ठयपञ्जक शब्वभेद 

अनुवाद- बाचक शब्दों को (संकेतित) आर्थ की मपेक्षा होती है 
किन्तु व्यंजक शब्दों को उसको अपेक्षा नहीं होतो है, इसलिए वाचकत्व ही 
व्यंजकत्व नहीं है । * 

अनुवाद--और भी 'वानीरकु जोड्डीन' इत्यादि में प्रतीय मान अर्थ फो 
अभिव्यक्त कराकर वाच्य अपने स्वरूप में हो जहाँ विश्राम लेता है । वहाँ 
गुणीभ्तव्यंग्य (काव्य) में अतात्पर्य विषयीभूत (अर्थात्‌ जो तात्पर्य का विषय 
नहों है) अर्थ भी स्वशब्द से अवाच्य (अनभिधेय ) प्रतोतिषय में अवतरित 
होता हुआ (प्रतीतिगोचर होता हुआ) किस व्यापार का विषय होगा ? 

विमर्श -- ग्रन्यकार का कहना है ,कि केवल वाच्य और व्यंग्य अर्थों में ही भेद 
नहीं होता, अपितु ” उसके बाचक शब्द तथा व्यंजक शब्द भी अलग-अलग होते हैं । 
वापक शब्दों को तो संकेतित अर्थ की अपेक्षा होती है; किन्तु व्यंजक शब्द के लिए 
किसी अर्थ की अपेक्षा नहीं रहती, अपितु निरथंक शब्द भी व्यंजक होते हैं । कभी- 
कभी तो अवाचक (शब्द के अभाव में चेष्टा आदि) भी व्यंजक होते हैं। इस प्रकार 
वाचक और व्यंजक शब्द भिन्न-भिन्न होते हैं, इसलिए बाचकत्व को व्यंजकत्व 
(व्यंजनाव्यापार) नहीं माना जा सकता है अर्थात्‌ अभिधाव्यापार को व्यंजना ये 
पृथक मानना पड़ेगा | 

विमशं--अब प्रश्न यह है कि जब तक वाचकता और व्यंजकता को अलग- 
अलग नहीं माना जायगा तब तक ब्यंग्या्थ जो तात्पयं का विषयीभूत अर्थ नहीं 
होता, उसकी प्रतीति किस व्यापार से होगी ? जैसे वानी रकुञ्जाडडीन असुन्दर- 
व्यंग्य के इस उदाहरण में प्रेमिका के अंगशंधिल्य रूप वाच्यार्थ (तात्पर्य विषयीभूत 
बर्थ ) लताकुज में प्रवेश रूप व्यंग्यार्थ (अतात्पय॑ विषयीभूत अथ्थ) की अपेक्षा अधिक 
अमत्कार जनक है। इसलिए चरम आस्वाद का विषय वाच्य ही होता है, व्यंग्य 
नहीं । अत: यहाँ पर ब्यंग्याथं को तात्पयं विषयीभूत अर्थ नहों कहा जा सकता, अत्तः 
उप्तके लिए व्यंजना वृत्ति मानना आवश्यक है। यदि ब्यंजनावत्ति को स्वीकार नहीं 
किया जायगा तो बाद में प्रतीत होने वाले ब्यंग्या् की प्रतीत्ति किस व्यापार से 
होगी, अतः उसके लिए व्यंजना मानना आवश्यक है | 


* अथ पंचम उल्लास: | २९४ 


ननु-- 

'रामो5ह्मि सर्व सहे इति, 

'रामेण प्रियजीवितेन तु छत प्रेम्णः प्रिये नोचितम्‌' इति, 

'रामोज्छौ विक्मगुणेः प्राप्तः प्रसिद्धि पराम्‌' । 

इत्यादो लक्षणोयोष्प्य्यों नानात्व॑ं भजते विशेषव्यपदेशहेतुश्ल! 
सवति तबवगमश्च शब्दार्थायत्तः प्रकरणाविसव्यपेक्षश्चेति फो््य नूतबः 
प्रतीयमानों नाझ 
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लक्षणा और ब्यज्जना का भेद : े 
आचार्य मम्मट ने यहाँ तक अनेक प्रमाणों द्वारा यह सिद्ध करने का प्रयास किया है 
कि व्य॑स्पार्थ की प्रतीति अभिघा द्वारा कथमपि नहीं हो सकती और ब्य॑ ग्याथं का बोष्ष 
कराने वाली व्यंजना शक्ति का किसी भी प्रकार अभिप्वा में समावेश नहीं किया जा 
सकता है। किन्तु लक्षणावादी आचार्यों का कहना है कि व्यंग्य अर्थ बस्तुतः कोई विलक्षण 
आर्थ नहीं है, बल्कि वह तो वैचित्ययुक्त लक्षणा ही है; क्योंकि व्यंजना में जो वैलक्षष्प 
पाया जाता है वह लक्षणा में भी उपलब्ध होता है । जैसे- व्यंग्या एक नहीं अनेक . 
होता है, उसी प्रकार लक्ष्या्थ भी एक नहीं अनेक होता है। जिस प्रकार न्यंजना 
तानार्थ का ज्ञान कराती है उसी प्रकार लक्षणा भी नातार्थ का ज्ञान कराती है | . 
व्यंजना के समान लक्षणा में भी अआर्थान्तर सड क्रमण आदि हो सकता है, तीसरे 
व्यंग्पार्थ के समान लक्ष्यार्थ की प्रतीति भी शब्द और अर्थ दोनों से ही होती है और 
लक्ष्या्थ भी व्यंग्या्थ के समान प्रकरण आदि को अपेक्षा रखता है । इस प्रकार 
व्यंजना. के सभी तत्त्व क्क्षणा में भी पाये जाते हैं |तो लक्षणा से ही काम चल 
जायगा, ब्यंजना को अलग वृत्ति मानने की आवश्यकता ही क्या है १ इसी अभिप्राय 
को लक्ष्य कर मम्मठ कहते हैं-- 
अनुवाद-- (१) 'मैं राम हूं सब कुछ सह लूगा ० ऑह 
(२) हे जिये ! जिसे अपना जोवन प्रिय है, ऐसे शाम ने 
प्रेम के अनुकूल नहों किया । 
(३) इस राम ने अपने पराकम के गुणों से सुवर्नों में (समस्त 
लोकों में) परम प्रसिद्धि प्राप्त करलो है । " 
इत्यावि में लक्षणोय अर्थ भो ताना प्रकार का हो सकता है, और 
विशेष व्यवहार का हेतु होता है और उसको प्रतोति झभो शब्द मोर अर्थ 
के अधोन होतो है तथा वह भो प्रकरण आदि को अपेक्षा रखता है, इसलिए 
यह प्रतोयमान (ब्यंग्यार्थ) कौनसी नई दह्सु है ! 


२६६ | काव्यप्रकाशः 


उच्यते--लक्षणीयार्थस्य नानात्वेडपि अनेकार्यशब्दा भिधेयवच्चिय- 
तत्त्वमेव । नं खलु मुल्येनार्थेन नियतसम्बन्धो लक्षेथित्‌ शक्यते । प्रतोय- 
सानस्तु प्रकरणादिविशेषवशेन नियतसम्बन्ध: अनियतसम्बन्धः सम्बद्ध- 


सम्बन्धश्च द्योत्य ते । 
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. .. कहते हैं कि--लक्षणीय अर्थ के नानाविध होने पर भी अनेकार्थक 
(अनेकविध आर्य बाले) शब्दों के वाच्यार्थ के समान नियतरूप ही है, 

क्योंकि मुख्यार्थ के साथ नियत सम्बन्ध न रखने वाला अर्थ लक्षणा से 
बोधित नहीं किया जा सकता | व्यंग्यार्थ तो प्रकरण आदि की विशेषता के 
कारण नियतसम्बन्ध, (कहीं) अनियत सम्बन्ध और (कहीं) परम्परित्त 
सम्बन्ध से अधभिव्यक्त होता है । 

विमश--लैक्षणावादी आचार्यों का कहना है कि व्यंजना का अन्तर्भाव 
लक्षणा में किया जा सकता है, अतः व्यंजना वृत्ति मानने की आवश्यकता नहीं है । 
उन्होंने इसके लिए तीन उदाहरण दिये हैं-- 

(१) 'रामो5स्मि सर्व सहे' ' 

(२) रामेण प्रियजीवितेन तु क्रृतं प्रेम्ण: प्रिये नो चितम्‌ ! 

(३) रामोज्सौ भुवनेषु विक्रमगु्ण: प्राप्त: प्रसिद्धि. पराम्‌ | 

इन तीनों उदाहरणों में राम शब्द का वाच्याथं एक ही 'दाशरथि राम' है । 
किन्तु लक्ष्यार्थ तीनों जगहु अलग-अलग है। जैसे प्रथम उदाहरण में राम शब्द का 
वाज्याथं 'दशरथ पुत्र राम है किन्तु लक्षणा द्वारा 'राम' शब्द अर्थान्तर में संक्रान्त 
होकर “अत्यन्तदुःसहिष्णत्वधमंविशिष्ट राम' का बोधक हो गया हैं। यहाँ पर राम 
- शब्द का लक्ष्यार्थ अत्यन्त दुःखसहिष्णुत्व राम है जो वाच्यार्थ से भिन्न है। दूसरे 
_ उदाहरण में “राम” शब्द का वाच्यार्थ तो 'दाशरथि राम है! किन्तु लक्ष्याथं तो 
'निष्करुणत्वादिध्र्म विशिष्ट राम' है । .इस लक्ष्या्थ का बोध लक्षणा के द्वारा होता 
है। इसी प्रकार तीसरे उदाहरण में भी राम शब्द लक्षणा के द्वारा अर्थान्तर में 
संक्रमित होकर 'खरदृषणादिहत्ता राम” रूप लक्ष्या्थ का बोघ कराता है । इस प्रकार 
इन तीनों उदाहरणों में राम शब्द का वाच्याथं तो 'दशस्थपुत्र राम' ही है किन्तु तीनों 
के लक्ष्याथ अलग-अलग है। इस प्रकार यहाँ लक्ष्यार्थ भी च्यंग्यार्थ के समान अनेकार्थक 
है । अत: व्यंजना को अलग शक्ति मानने की क्या आवश्यकता है? 

इसके अतिरिक्त व्यंग्यार्थ के समान लक्ष्याथ॑ भी भर्थान्तरसंक्रमित और भव्यन्त 
तिरस्कृतवाच्य रूप विशेष व्यपदेश का हेतु हो सकता है। तीसरे व्यंजना के समान 
लक्षणा भी शब्द और अर्थ दोनों के अधीन होती है। चौथे जिस प्रकार ब्यंजना 
अ्रकरण आदि की अपेक्षा रखती है, उसी प्रकार लक्षणा भी प्रकरण आदि की अपेक्षा 
रखती है । इस प्रकार लक्षणा मौर व्यंजना दोनों की समान स्थिति होने से लक्षणा 


अथ पंचम उल्लास: | २९७ 


तन्न 'अत्ता एस्थ' इत्यादों नियतसम्बन्ध:, 'कस्स वा ण होई रोसो' 
इत्यादावनियतसम्बन्धः । 
विपरीअरए लच्छी बम्हं दढढण णाहिकमलठूठ। 
हरिणो दाहिणणअ्ण रसाउला ज्त्ति ढक्‍्केई ॥१३६॥ 
[विपरीतरते लक्ष्मीत्र ह्याणं वृष्ट्वा नाभिकमलस्थम्‌ । 
हरे क्षिणनयनं रसाकुला झदिति स्थगयति ॥१३६॥) | 
(इतिसंस्कृतम्‌ ) 
इत्यादों सम्बद्ससम्बन्धः। अन्नहि हरिपदेन वक्षिणनयनस्य सूर्यात्मकता 
व्यज्यते । तन्निमोलनेन सुर्यास्तमय:, तेन पवृम॒ल्थ संकोच:, ततों ब्रह्मण: 
स्थगनम्‌, तत्र सति गोप्याड्डल्पादर्श नेन अनियन्त्रणं निधुवन-विलसितमिति। 








के द्वारा काम चल जायगा, इसलिए व्यंजना नामक नया व्यापार मानने की क्या 
आवष्यकता है ? यह पूव॑ पक्ष हुआ । है 

मम्मट उपयुक्त युक्तियों का खण्डन करते हैं कि यद्यपि लक्ष्याय भी ब्यंग्याथ 
के समान अनेकार्थक होता है तथापि वह अनेकार्थंकता व्यंग्यार्थ की अनेकार्थकता के 
समान नहीं होती, अपितु अनेकार्थंक शब्द के वाच््याथं के समान श्रायः नियतरूप 
होता है अर्थात्‌ अनेकार्थंक शब्द के एक अर्थ में नियन्त्रित हो जाने से वह नियत रूप 
होता है । दूसरे मुख्या्थ से असम्बद्ध अर्थ की प्रतीति लक्षणा के द्वारा हो ही नहीं 
सकती जबकि व्यंजना के द्वारा मुख्याथं से अप्रम्बद्ध (अर्थ की प्रतीति भी हो जाती 
है । इसलिए लक्षणा वाच्य के समान -नियत सम्बन्ध होता है और व्यंग्यार्थ कहीं 
नियतरूप, कहीं अनियत सम्बन्ध और कहीं सम्बद्ध सम्बन्ध वाला होता है | इन तीन 
प्रकार के नियत सम्बन्ध, अतियत सम्बन्ध और सम्बद्ध सम्बन्ध का सोदाहरण स्पष्ट 
विवेचन अगले अनुच्छेद में किया जा रहा है । 

अनुबाद--उन॒(तोन प्रकार के व्यंग्यों) में 'अत्ता अत्र निमज्जति' 
(उदाहरण सं० १३७) में नियत सम्बन्ध वाला (व्यंग्य है) और 'कस्प न 
भवति रोषो' (उदाहरण सं० १३५) में अनियत सम्बन्ध वाला (व्यंग्य है) । 

“विपरीत रति के समय (विष्णु के) नाभिकमल पर स्थित ब्रह्मा को 
वेखकर लक्ष्मी सुरत से आकुल (सुरत से निवत्त होने में असमर्थ) भगवान्‌ 
बिष्णु के दाहिने नेन्न को तुरत्त बन्द कर देतो है ॥१३६।॥ 

इत्यादि में सम्बद्धसम्ब्नन्ध अर्थात्‌ परम्पराकृत सम्बन्ध है। यहाँ पर 
'हुरि' पद से विष्णु के दाहिने नेत्र का सूर्य रूप होना व्यक्त होता है । 
उसके बन्द करने से सूर्य का अस्त होना और उससे कमल का बन्द होना 


२६८ | काब्यप्रकाश: 


ने ब-- ५ 
अत्ता एत्य णिमज्जद एत्थ अहं दिअहए पलोएहि | 
मा पहिअ ! रत्तिअन्धअ ! सेज्जाए मह णिमज्जहिसि ॥१३७॥ 
[श्वश्व्‌ रत्न निमज्जति अन्नाहं विवसके प्रलोकय । 


मा पथिक रात्यन्ध शब्यायां सम्र लिर्मक्ष्यति ॥१३७॥] 
(इतिसंस्क्ृतम) 
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ओर उससे ब्रह्मा का ढक जाना (व्यड ग्य है)। इस प्रकार बह्मा के कमल 
के अन्दर बन्द हो जाने पर (तत्र सति) गोपनोय अंगों के विल्लाई न देने से 
अबाघ रूप से सुरत-विलास (निधुबन-बिलास) ( व्यड ग्य) है । 
बिमशं-यहाँ ग्रन्थकार का कथन है कि व्यंग्यार्थ प्रकरण आदि के बल से 
कहीं नियतसम्बन्ध बाला, कहीं अनियत-सम्बन्ध बाल! और कहीं सम्बद्ध सम्बन्ध 
वाला होता है । तीनों का क्रमश: उदाहरण देते हैं - जैसे--'अत्ता अन्न निमज्जति' 
इत्यादि श्लोक में वाच्यार्थ के द्वारा पधिक को खाट पर आने का निषंध किया जा 
रहा है किन्तु व्यंजना के द्वारा खाट पर आने का निमन्‍्त्रण रूप धव्यंग्यार्थ ध्वनित 
हो रहा है। इस प्रकार यहाँ पर दोनों बाच्याथ और व्यंग्याथ्थ में परस्पर पिरोध के 
अत्यन्त प्रसिड होने से नियतसम्बन्ध व्यंग्याथं है। इसके अतिरिक्त कस्य वा न 
रोपों भवति' इत्यादि उदाहरण में वाच्यार्थ का सम्बन्ध तो नायिका से है किन्तु 
व्यंग्यार्थ का सम्बन्ध नायक, पड़ोसिन, सौत, सास आदि अनेक से हो सकता है । इस 
प्रकार वाच्यार्थ और व्यंग्यां वा विषय भेद होने से यहाँ अनियतसम्बन्ध व्यंग्यार्थ है । 
सम्बद्धसम्बन्ध अर्थात्‌ परम्पराकृत सम्बन्ध का उदाहरण “विपरीत रते' 
इत्यादि है । यहाँ पर वाच्योथे के साथ व्यंग्याथ॑ का परम्पराकृत सम्बन्ध है | जहाँ 
पर वाच्यार्थ के साथ सम्बद्ध परम्परा के कारण एक सम्बन्ध से एक अर्थ की प्रतीति 
हो और सम्बद्ध अर्थ के सम्बन्ध से दूसरे अर्थ की अतोति और उसके सम्बन्ध तीसरे, 
चौथे आदि अनेक, अर्थों की प्रतीति हो, वहाँ परम्पराकृत सम्बन्ध होता है। जैसे 
अस्तुत उदाहरण में 'हरि! पद से विष्णु के दक्षिणरनेत्र का (शशिसूय नेत्रम्‌ू के अनुसार 
सूर्य का) तथा उसके बन्द होने से सूर्यास्त होता और सूर्यास्त होने से कमल का 
मुंदना और कमल के मुदने से ब्रह्माजी का कमल के अन्दर बन्द हो जाना तथा 


ब्रह्मा के कमल के, अन्दर छिप जांने.से गोपनीय अंगों के न दिखाई देने से अबाघ 
सुरतविलास आदि परम्परागत व्यंग्य है | 


पाप ओर व्यड ग्याथं का द्वितीय भेव -- 

₹ नं-८ 

अनुवाद--अरे रतौंधो वाले पथिक ! यहाँ (मेरी) सास लेटती है 

.. और यहाँ में (लेटतो हूँ), दिन में हो अच्छी तरह देख लो, हे पथिक ! रात 
में कहों मेरी खाट पर न गिर पड़ना ॥१३७॥ 


अथ पंचम उल्लासः | २६६ 


इत्यादो विवक्षितान्यपरवाच्ये , ध्वनो मुख्याथंबाघः, तत्कथमत्न 
लक्षणा ! 

लक्षणाधासपि व्यञ्जनमवश्यमाश्रयितव्यमिति प्रतिपावितम्‌ । यथा 
सच समयसव्यपेक्षाइभ्रिधा । तथा मुख्यार्थव्राधादित्रयसमयविशेषसतव्यपेक्षा 
लक्षणा, अतएवाभिधापुच्छभ्‌ ता सेत्याहुः ।. 











इत्यादि विवक्षितन्यपरवाच्य (अभिधामूलक) ध्वनि में मुख्यार्थ ही 
है, तो यहाँ लक्षणा कैसे हो सकती है ? 


विभर्श--यहाँ पर ग्रन्थकार का फ़्थन है कि मुख्याथथंबाध के होने पर ही 
लक्षणा होती है, बिना मुख्यायंबाघ के लक्ष्याथं का बोध हो ही नहीं सकता । यहाँ 
कोई कुज्नटा स्त्री बटोही से कह रही है कि 'हे बटोही ! तुम दिन में ही अच्छी तरह 
देख लो, यहाँ मैं सोती हू, यहाँ मेरी सास सोती है, तुम्हें रत्ोंधी है, अतः कहीं भूल 
से रात में तुम मेरी ख़ाट पर न गिर पड़ना यह वाषघ्याय् हैं और निषंघरूप 
वाच्यार्थ है, किन्तु वाच्यार्थ (मुख्यार्थ) का यहाँ बाध नहीं होता, बह कुलटा तो रात 
में अपने खाट पर आने के लिए पथिक को निमन्‍्त्रण दे रही है कि हे बटोही ! रात में 
तुम मेरी खाट पर ही आ पड़ता। यह व्यंग्याथं विधिरूप है। इस प्रकार यहाँ 
व्यंग्यार्थ बाच्याथ से भिन्न है, और उसकी प्रतीति. बिना मुख्यार्थ बाघ के हो रही है, 
अतः व्यंग्यार्थ लक्ष्या्थ से भी भिन्न है। अतः उसकी प्रतीति के लिए व्यंजनाबुत्ति 
मानना आवश्यक हैं । 


'तृतीय- भेंद-- 
अनुवाद- लक्षणा में भो व्यकू्जना का आश्रय अवश्य लेना पड़ता 
है, यह बात पहिले हवितीय उल्लास्न में प्रतिपादित को जा चुको है । 


विभर्श-यदि यह कहा जाय कि लक्षणा कौ बीज अच्चयानुपर्पत्ति ही नहीं, 
अपितु नागेशभद्‌ट के अनुसार 'तात्पर्यानुपपत्ति' भी है। उपयुक्त प्रकृत उदाहरण 
(भत्ताअन् आदि) में तात्पर्यानुपत्ति के कारण मुख्याथं का बाध माना जा सकता है और 
इस प्रकार यहाँ द्वितीय - अर्थ की प्रतीति लक्षणा के द्वारा मानी जा सकती है ? 
इस आशंका का समाधान करते हुए मम्मट कहते हैं कि जिस प्रयोजन विशेष को 
प्रतीति कराने के लिए लक्षणा का आश्रय लिया जाता है, किन्तु केवल शब्द से ग्रम्य 
उस प्रयोजन के विषय में व्यंजना के अतिरिक्त और कोई व्यापार नहीं होता, अत्तः 
लक्षणा में भी प्रयोजन को बोध कराने के लिए व्यंजना का आश्रय (सहारा) लेना 
अनिवाय होगा | 


३०० | काब्पप्रकाश: 


न न्ञ लक्षणात्मकेव ध्वननम्‌, तबनुगमेन तस्प वर्शनात्‌ । न च तदलु- 
गतमेव, अधभिघावलम्बनेनापि तस्प भावात्‌ । प्रयामुसार्येब, अवाचक- 
बर्णानुसारेणपि तस्य वृष्टे:। न चर शब्दानुसायेव, अशेब्दात्मकनेत्रविभागा- 
वलोकनाविगतत्त्वेनापि तस्य प्रसिद्धेरिति अभिधातात्पर्यलक्षणात्सकव्यापार- 
अयातिवरत्तों ध्वननादिपर्यायो व्यापरोध्नपल्नलधनोय एवं । 





चतुर्थ भेद-- 
 अनुवाद-भोर जेसे अभिधा संकेतग्रह को अपेक्षा रखती है, इसी 

प्रकार लक्षणा भी मुह्या्थंबाघ आबि तोन प्रकार के सम्बन्ध विशेष की 
अपेक्षा रखती है। इसलिए वह्‌ लक्षणा अभिधा की पुच्छरूप है, ऐसा 
कहते हैं । 

विमर्श--उपयु क्त कथन का तात्पयं यह है कि जिस प्रकार अभिषा में 
संकेतग्रह आवश्यक माना गया है उसी प्रकार लक्षणा में भी मुल्यार्थबाघ, मुख्याथ्थ से 
सम्बन्ध और रूढ़ि या प्रयोजन इत्त तीन हेतुओं की आवश्यकता है । मुख्याथ॑बाधादि 
हेतुओं के बिना ल्क्षणा अपने अर्थ (लक्ष्या्थ) का बोध नहीं कंरा सकती । इसी लिए 
लक्षणा को अभिधा का पृुच्छभूत कहा गया है । इस प्रकार लक्षण सदा अश्िष्ा के 
पीछे चलती है, किन्तु, व्यंजना सदा लक्षणा के पीछे नहीं चलती, क्योंकि अभिधा- 
मूला व्यंजना भी होती है जिसमें लक्षणा का कोई स्थान नहीं होता, अत: बह व्यंजना 
लक्षणा से भिन्न है। इसी प्रकार लक्षणा मुख्यायंबाधादि हेतुओं की अपेक्षा रखती है. 
और व्यंजना मुश्याथंवाघादि हेतुओं की अपेक्षा नहीं रखती; अतः वह व्यंजना लक्षणा 
से भिन्न है, उसका लक्षणा में अन्तर्भाव नहीं किया जा सकता । 

अनुवाद--ओऔर व्यञ्जना लक्षणात्मक लक्षणारूप) नहीं है; क्योंकि 
उस (लक्षणा) के पश्चात्‌ उस (व्यञ्जत्ता) का (व्यापार) देखा जाता है। 
ओर यह लक्षणानुगत भो नहों है; क्योंकि अभिधा के अवलम्बन से प्ली बहु 
विद्यमान रहता है । यह (व्यञ्जन-व्यापार) दोनों अधिधा और लक्षणा का 
अनुसरण करने वाला सो नहों है, क्योंकि अवाचक (निरर्थत) वह्ों के द्वारा 
भी वह देखा जाता है और वह व्यअ्जना शब्दानुगामिनों भो-नहों है, 
क्योंकि शब्द से भिन्न नेत्र प्रान्त के अवलोकन (कटाक्षपात) आदि से भो 
“पडु्जना-व्यापार प्रसिद्ध है। इस प्रकार अभिधा, तात्पयं और लक्षणा इन 


अथ पंचम उल्लास: | ३०१ 


तीनों व्यापारों से भिन्न ध्यनन, व्यड्जन आवि पर्यायवाचक (नामक) 


' व्यापार का अपलाप नहीं किया जा सकता । 


विभर्श--आवचार्य मम्मट का कहना है कि व्यंजना लक्षणा रूप नहीं हैं अर्थात्‌ 
लक्षणा को व्यंजना नहीं माना जा सकता;. क्योंकि लक्षणा की प्रत्ीति हो जाने के 
बाद व्यंजना की प्रतीति होती है | व्यंजना-लक्षणा का अनुसरण नहीं करती, क्योंकि 
व्यंजना तो अभिधामूला भी होती है, जहाँ लक्षणा का कोई स्थान भी नहीं होता । 
इसके अतिरिक्त यह भी नहीं कहा जा सकता कि व्यंजना सदा अभिघा या लक्षणा 
दोनों में किसी एक का जनुसरण करने वाल्ली हैं, क्योंकि व्यंजना तो अवाचक 
(निरर्थक) वर्णों के द्वारा भी देखी जाती है और वर्णमात्र में भी होती है तथा 
कोमल, परुष आदि वर्णों से माधुर्यादि गुणों. की व्यंजना होती है जोर उसके द्वारा 
रसादि की भी ब्यंजना हो जाती है। इसके अतिरिक्त यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि व्यंजना सदा शब्द का अनुसरण करने वाली होती है। अर्थात्‌ व्यंजना सदा 
शब्दानुगामिनी नहीं होती, अपितु अशब्द रूप ब्रूकटाक्ष आदि से भी व्यंग्य अथ की प्रतीति 
दिखाई देती है जैसा कि कहा जाता है कि नायिका ने नेत्र के इशारे से मनोगत भाव 
को प्रकट कर दिया | यह व्यंजना का ही व्यापार है। इस प्रकार अभिधा, लक्षणा 
एवं तांत्पयंशक्ति इन तीनों शक्तियों से भिन्‍न घ्वतन, व्यज्जन, झौतत,. प्रकाशन, 
प्रत्यायत, बोध॑न जादि पयाय॑ (नाम) वाज्ला व्यंजना व्यापार का अपलाप नहीं किया 
जा सकता अर्थात्‌ व्यंजना व्यापार को स्वीकार करना अत्यावश्यक हैँ। 

मम्मट ने 'व्यंजना झ्क्षणा से भिन्न है और उसका अन्‍्तर्भाव लक्षणा में नहीं 
किया जा संकता” इस प्रकार लक्षणा: और व्यंजना के भेद-साधक छः युक्तियों का 
संक्षेप में निम्न प्रकार विवेचत किया है-- 

१--लक्षणा में मुख्या्थ बाध होना आवश्यक है किन्तु व्यंजना में मुख्यार्थ 
बाघ होना आवश्यक नहीं है । 

२--लक्षणा मुख्याथंवाधादि हेतुओं के बिना नहीं हों सकती, इसलिए उसे 
अभिधा का पुच्छभूत कहा गया है किन्तु ब्यंजना में इसकी कोई आवश्यकता 
नही है। । 

३--अभिधा और लक्षणा में एक. शब्द से अनेक अर्थों की प्रतीति नियत- 
सम्बन्ध वाली होती है | जबकि व्यंजना में अर्थ नियतस्म्वन्ध, अनियतसम्बन्ध और 
परम्परित सम्बन्ध वाला होता है । 

४-- व्यंग्यार्थ लक्ष्यार्थ के साथ नहीं, अपितु उसके पीछे होता हैं । 

४--व्यंजना केवल लक्षणामूलक ही नहीं; वल्कि अभिधामूलक भी 
होती है।. 

६--व्यंजना कहीं निरथ्ंक वर्णों से कही कठाक्षादि संकेतों से भी 
होती है । 


३०२ | काब्यप्रकाशः 

'अलण्डबुड्धिनिर्प्रह्मो वाक्‍्यार्थ एबं वाच्यः, वाक्यमेब च वाचकर्म्‌' 
इति येप्प्याहुः, तेरप्पविद्यापदपतित: पवपदार्थकल्पना कत्त व्येवेति तत्पक्ष 5- 
वश्यमक्तोवाहरणादो विध्यादिव्यंड ग्य एवं ॥ 





अख्वण्डार्थवाद और व्यज्जना 

यहाँ तक आचाय॑ ने अभिहितान्वगवादी कुमारिलभट्ट, अन्वितभिश्चानवादी 
प्रभाकरगुरु, दीघंदीघंतर अभिष्वाव्यापारवादी भट्टलोललट तथा मुकुलभद्ट प्रभूति 
व्यंजना विरोधी मीमांसकों के मतों का ख़ण्डन कर बव्यंजना की स्थापना का सफल 
प्रयास्न किया है | इसके बाद प्रन्थकार वेदान्ती, वेैयाकरण और नैयायिक के मतों को 
उपस्थित कर तथा समीक्षा के साथ उनके मतों का ख़ण्डन कर ब्यंजना की स्थापना 
का प्रयास करेगे । 

वेदान्ती और वयाकरण दोनों ही अख़ण्डाथंवाद को स्वीकार करते हैं और 
दोनों ही व्यंजनावाद के विरोधी हैं | यहाँ पर प्रन्थकार ने अख्ण्डार्थवाद का प्रति 
पादन कर वेदान्ती और वंयाकरण दोनों के मतों की समीक्षा की है । वे ग्रन्थकार के 
अनुसार वेदान्ती और वैयाकरण दोनों ही अखण्डाथंवाद को स्वीकार करते हैं । 
उनका कहना है कि तात्विक दृष्टि से वाक्य अख़ण्ड हैं और ये अख़ण्डवाक्य पद- 
पदार्थ के विभाग की कल्पना के बिना अख़ण्ड स्फोटरूप वाक्यार्थ के बोध के हैं, 
अखण्डबुद्धि से निर्ग्राह्म परब्रह्म ही वाक्याथं हैं और यही वाच्यार्थ है तथा अखण्ड: 
वाक्य ही वाचक है तथा अखण्डवाबगार्थ ही वाक्य है। इसी की समीक्षा मम्मट ने 
अगले अनुच्छेद में की है । 

अनुवाद--जो (वेदान्ती या वेयाकरण) यह कहते हैं कि अखण्डबुद्धि 
से ग्राह्म वाक्‍्यार्थ ही वाच्य है ओर अखण्डवाक्य ही वाचक है उन्हें भी 
अविद्या (अज्ञान) की स्थिति में व्यवहार की दशा में पद-पदार्थ की कल्पना 
करनो हो पड़ेगी, अतः उनके मत में भो 'निःशेषच्युनतन्दनम्‌' इत्यादि 
उवाहरण में विधि आदि व्यडः ग्य ही है । 

विमर्श---अ्रह्मवादी वेदान्ती 'एकमेवा द्वितीय ब्रह्म' इस श्रुति के आधार एक- 
मात्र अखण्ड ब्रह्म को सत्ता स्वीकार करते हैं और वाह्य-जगत्‌ की सत्ता का निषेध 
करते हैं। उनके मतानुसार अखण्ड बुद्धि के द्वारा ग्राह्म परब्रह्म रूप वाक्यार्थ को 
वाज्य कहा जाता है भ्रौर अखण्डवाक्य को वाचक कहते हैं। इस प्रकार वेदान्ती 
वाक्य को अख़ण्ड मानते हैं। उनके मत में संसर्गंगोचर प्रमिति का जनक वाक्य 
“अखण्डारथ' कहलाता है (संसर्गंगोचरप्रसमितिजनफत्वमछण्डायं त्वम) तदनु सार समस्त 
लक्षण वाक्प संसर्गंगोचर प्रमिति के जनक होने से 'अखण्डार्थे! बाच्य कहलाते हैं । 
इस प्रकार उनके मत में 'तत्त्वमत्ति' वाक्य भी अखण्डार्थ वाक्य कहा जाता है । 


तर 
स््ना22८3-:क-ग क 
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कुछ वेदान्ती 'अखण्डार्थ” वाक्य की व्याल््या दूसरे प्रकार से करते हैं। उनके 
मतानुसार जहाँ पर वाक्य का क्रिया-कारक भाव रूप ख़ण्डों में विभाजन न किया 
जा सके, उसे “अख्रण्डवाक्य' कहते हैं। उनके मत में एकमात्र ब्रह्म सत्य हैं और 
नानारूप से हृश्यमान जगत्‌ मिथ्या है (ब्रह्मसत्यं जगश्मिथ्या)। अतः उनके मत में 
धममं-घमिभाव तथा क्रियाकारकभाव, आदि सम्बन्ध भो भिथ्या है । इस प्रकार बेदान्त 
में परत्रह्म को छोड़कर सभी कुछ असत्‌ ([मिथ्या) है। अतः उनके मतानुप्तार 
वाच्यार्थ, लक्ष्या्थ, व्यक्त ग्याथं, वाचक, लंक्षक और न्यंजक शब्द तथा अभिषा, 
लक्षणा, व्यंजना आदि तथा अख़ण्ड भर सखस्रण्ड वाक्य भी असत, मिथ्या हैं; किन्तु 
व्यवहारकाल में उन्हें भी अख़ण्डवावय की सत्ता स्वीकार करनी पड़ती है | अतः: 
वेदान्त के अनुसार 'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' “ब्रह्म सत्यं जगन्मिश्या' 'तत्त्वमसि! 
'एकमेवाद्वितोयं ब्रह्म” 'नेह नानास्ति किज्चन' इत्यादि वाक्‍्यों-से 'अख़ण्डबुद्धि' ही 
उत्पन्न होती है । उस अखण्डबुद्धि से ग्राह्म परब्रह्म ही वाक्‍्यार्थ है, वही वाच्याथ है 
और वही वाचक शब्द भी है | इसी को ग्रन्थकार ने निम्न पंक्तियों में कहा है -- 

'अछ्षण्शयुद्धिनिर््राह्यों वाच्याय एय याचष्य:' वाज्यमेव वांचक्म्‌' 

वेदान्तियों के समान वेसाकरण भी “अख्॒ण्ड वाक्य को मानते हैं, किन्तु वें 
वेदान्तियों के ब्रह्म के स्थान पर स्फोंटरूप शब्द ब्रह्म को स्वीकार करते हैं। उनके मता- 
नुसार वाक्य में पदों का अलग-अलग कोई अर्थ नहीं होता और पर्दों में वर्ण को अलग- 
अलग नहीं माना जा सकता | पुरा वाक्य (अल्लनण्ड वाक्य) ही अभथंवान्‌ होता है-- 
जैसा कि भत्तु हरि ने वाक्यदीय में कहा है-- ३ 

पदे न वर्णा विद्वन्ते वर्णेव्ववयवा न ज। 
याकयातपवानामत्यन्तं प्रविवेको न कश्चन ॥ 
(वाक्पदीय १।७३) 

जिस प्रकार 'ब्राह्मणकम्बलः इस वाक्य में ब्राह्मण का कम्बल' यह पूरे 
वाक्य का अथे है | ब्राह्मण या कम्बल पद का कोई अलग अर्थ नहीं होता। इसी 
प्रकार वाक्य में पदों का अलग-अलग कोई अर्थ नहीं होता । यही अखण्डवाक्यार्थ 


 है। उनके मतानुसार प्रक्ृति-प्रत्यय आदि का विभाग तो बालकों की शिक्षा के लिए 


हैँ । का कोई भी व्यक्ति पहिले असत्य साग॑ पर चलकर फिर सत्य को प्राप्त कर 
सकता है-- * 
उपाया: शिक्षमाणानां बालानासपलालना;॥ 
असस्पे बह्म॑ंनि स्थित्वा ततः सस्यं समोहते ॥ 
- इस प्रकार दोनों मतों में समानता है और दोनों अश्लण्ड वाक्य को मानते हैं । 
इसलिए ग्रन्थकार ने दोनों मतों की समीक्षा एक साथ निम्त प्रकार की है -- 
ग्रन्यकांर. का कहना है कि जो वेदान्ती या वंयाकरण अश्जण्ड बुद्धि के ग्राह्म 
वाक्यार्थ को वाच्य और अखण्ड वाक्य को वाचक मानते हैं उन्हें भी संसार में व्यवहार 
दशा में पद-पदार्थ की कल्पना करनी ही होगी । भाव यह कि वेदान्ती लोग जिस 
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ननु वाच्यादसम्बद्ध तावन्न प्रतीयते । यत्तः कुतश्चिद्‌ यस्य फस्यचि- 
दर्थस्य प्रतीतेः प्रसड्भात्‌ । एवं थ सस्बन्धाद्‌ व्यह ग्यव्यञ्जकभाबोध्यति- 
बन्धेबश्यं न भवतीति व्याप्तत्वेन नियतधर्सिनिष्ठत्वेन च चिझूपाल्लिड्भग- 
ल्लिड्धिज्ञानमनुमानं यत्तत्र पः पर्यवस्यति । 
प्रकार अख्॒ण्ड ब्रह्म को मानते हुए भी. व्यवहारदशा में दृश्य जगत्‌ की सत्ता को 
स्वीकार करते हैं उसी प्रकार अखण्ड वाक्य को स्वीकार करने पर भी उन्हें भी पद- 
पदार्थ की कल्पना करनी ही पड़ती है । इसी प्रकार वैयाकरणों को भी पद, वर्ण 
आदि के विभाग की कल्पना करती ही पड़ेगी अर्थात्‌ वैयाकरण लोग अल्ण्ड वाक्य 
स्फोर्ट को स्वीकार करते हैं किन्तु परमार्थतः वे उसमें वर्ण, पद आदि के विभाग को 
स्वोकार नहीं करते; किन्तु व्यवह्ार काल में उन्हें भी प्रकृति-प्रत्यय फी कल्पना तो 
करनी ही पड़ती है, इस प्रकार व्यवहारकाल में वैयाकरणों को भी व्यंजता-ब्यापार 
स्वीकार केरना ही पड़ता है, क्‍योंकि वाक्य के अवयवधुत पद या वर्ण में भीतों 
व्यंजना तो रहती ही है, कभी-कभी वाक्य,में एक पद या एक वर्ण भी ब्यंग्यार्थ को 
प्रकट करता ही है | 
इस प्रकार 'निःशेषच्युतचन्दनं' इत्यादि उदाहरण में निषेध वाक्य से जो विधि- 
रूप अर्थ प्रतीत (ध्वनित) होता है बहू व्यंजना का ही विषय हैं। इसलिए विधिरूप 
अर्थ ही ब्यंग्य है।. श्कूता । 
अभिनवगुप्त ने ध्वन्यालोक लोचन में वेदान्ती और वैयाकरणों के उपयुक्त 
सिद्धान्त को निर्मन शब्दों में अभिव्यक्त किया है, उतका कहना है कि जो विद्वान 
अविभक्त स्फोंट, वाक्य . तथा अविभक्त अर्थ (अखण्ड अथं) को मानते हैं उन्हें भी 
व्यवहार दशा में (अविद्या के मार्ग में) इन समस्त प्रक्रिया का अनुसरण करना होगा। 
व्यवहार मार्ग को छोड़ देने पर अर्थात्‌ जागतिक व्यवहार से ऊपर उठ जाने पर 'सभी 
. कुछ भरद्व त बहा ही है”! इस बात को तत्त्वालोक ग्रन्थ के रचपिता शास्त्रकार नहीं 
जानते थे, यह बात नहीं है अर्थात्‌ यह बात हमारे शास्त्रकार आनन्दवद्ध न जानते थे, 
अत: सांसारिक दशा में पद-पदार्थ की कल्पनी व्यंग्य अर्थ (व्यंजना वृत्ति) को तो मानना 
ही पड़ेगा | । ४ ै 
.. 'पेष्प्यविभक्त' स्फोर्ट ' वाक्य लेदर्थ' चाहुः, तैरप्यविद्यापदपतितेः सर्वेयसनु- 
सरणीया प्रक्षिया । तदुत्तोर्णत्वे तु रुवँ परमेश्वराद्र्य ब्रह्म त्यस्मच्छास्ज्रकारेण न न 
विदितं तत्त्वालोक॑ प्रस्यं विरचयतेत्यास्ताम्‌ ।' 
सहिमभठ॒ट का अनुभपितिवाव और व्यकजना-- 
ग्रन्यकार ने यहाँ तक व्यञ्जना विरोधी मीमांसक, वेदान्ती और वैयाकरणों के 
मत के उपस्थात के साथ खण्डन कर व्यञ्जनावाद की स्थापना की है। अब व्यञ्जना- 
विरोधी नैयायिक महिमभद्‌ट के मत को उपस्थित कर उसकी समालोचना करते हैं । 
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महिमभट्ट नैयायिक थे । उन्होंने ध्वनि का अनुमान में अन्तर्भाव कर ध्वनिवाद का 
खण्डन किया है। उन्होंने व्यंजना, व्यक् रथ, अ भिव्यक्ति, व्यंजक आदि को अनुमान 
के क्षेत्र में समाहित माना है। आचार्य उनके मत की समीक्षा इस प्रकार करते हैं-- 


अनुवाद--(पूर्वपक्ष) वाच्य से असब्बद्ध अर्थ को तो प्रतोति नहों 
होती । क्योंकि (वाच्य से असम्बद्ध अर्थ की प्रतीति मानने पर) जिस किसी 
भी शब्द से जिस किसी भी अर्थ की ग्रतीति होने लगेगी। इस प्रकार 
सम्बन्ध से होने वाला व्यक् ग्य-व्यज्जक-भाव व्याप्ति के बिना (अप्रतिबन्धे) 
अवश्य ही नहीं हो सकता । इसलिए व्याप्तियुक्त भर्थात्‌ व्याप्त (सपक्ष में 
रहने से पक्षसत्व) और नियत (अर्थात्‌ विपक्ष में न होना विपक्षव्यावृतत्व) 
तथा धर्मिनिष्ठ (पक्षसत्त्व) तीनों रूप बाले लिंग से लिगी (साध्य) का जो 
शावरूप अनसान है उसी रूप में'पर्यवसित होता है । 

विमर्श-आचार्य महिमभट्ट व्यंजना को अनुमान में अन्तर्भाव मानते हैं। 
उनका कहना है कि वाच्यार्थ से असम्वद्ध भर्घ की प्रत्तीति , नहीं हो सकती; क्योंकि 
यदि बाच्य से असम्बद्ध भर्य की प्रतीति मानते हैं तो जिस किसी भी पब्द से 
जिम किसी भी अर्थ की प्रतीति होने लगेगी । इस प्रकार इसकी एक व्याप्ति वन 
जाती है कि 'जहाँ-जहाँ व्यड ग्यार्थ की प्रतीति होती है वहाँ-वहाँ वाक्य का सम्बन्ध 
अवश्य रहता है (यत्र यत्र व्यडग्याथ्प्रतीतिः तत्र तत्र वाच्यसम्बन्धत्वम)। यह 
अन्वय व्याप्ति है । इसी प्रकार व्यत्तिरेक व्याप्ति भी होती है--जहाँ-जहाँ वाच्य 
का सम्बन्ध नहीं होता, वहाँ-वहाँ ष्यडः ग्यार्थ की प्रतीति नहीं होती (यत्र॒ यज्र बाच्य 
सम्बन्धापावत्तन्न तन्न व्यंग्पार्थप्रदीतिर्तावः] यह व्यतिरेक व्याप्ति है। अनुमान में पद्ष- 
धर्मता का होना भी आवश्यक है लिज्भ (हेतु) का पक्ष में रहना पक्षधर्मता' है। 
अनुमान में लिफु के तीन रूप होते हैं-पक्षसत्त्व, सपक्षसत््व और विपक्षव्यावृतत्त्व | 
ये तीनों जिसमें होते हैं वह शुद्ध हेतु कहलाता हैं | जो शुद्ध होता - है उसे पक्ष 
तथा सपक्ष में अवश्य रहना चाहिए और विपक्ष में उसका अभाव रहना चाहिए । 
इनमें से एक भी रूप की न्यूतता होने पर हेत्वाभास हो जाता है । यहाँ पर वाच्य का 
सम्बन्ध लिझ़् है और व्यडः ग्याथ की प्रतीति साध्य (लिज्जी) है। व्याप्ति, के साथ 
पक्षसत्त्व, सपक्षसत्त्व, विपक्षव्याव॒तत्त्व रूप त्रिविध लिझज्ज से लिज्ञी [साध्य व्यड्ड ग्याथ॑ 
की प्रतीति) का जो ज्ञान होता है, उसे 'अनुमान' कहते हैं। इस प्रकार व्यडःग्य 
व्यंजक भाव फी प्रतीति भी अनुमान का विषय है । इस प्रकार जब अनुमात्त के द्वारा 
व्यंग्य-व्यंजकभाव गतार्थ होता है तो उसके लिए व्यंजना वृत्ति भानतने कौ क्‍या आव- 
ए्यकता है ? ' 


्छ 
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तथाहि-- 
भम धम्मिअ वीसद्धों सो सुणन्रों अज्ज मारिओ तेण | 
गोलाणईकच्छकुडंगवासिणा दरिअसीहेण ॥१३८॥ 


[प्रम घामिफ ! विश्वस्त: स श्वाद्यमारितस्तेन। 
गोदानदीकच्छकुझडजवासिना दृष्तसिहेन ॥॥१३८॥] 
(इतिसंस्कृतम ) 
अन्न गृहे श्वनिवृत्या अ्मणं विहितं गोदावरीतोरे सिहोपलब्धे- 
रघखमणमसनुमापयति । यव्‌ यव्‌ भीरुक्षमणं तत्तद्भयकारणनिवत्युपलब्धि- 
पृर्वंकम, गोदावरोतोरे व सिहोपलब्धिरिति व्यापकविरुद्धोपलब्धिः। 





जैसे कि-- 


. अनुवाद-है धामिक ! आप विश्वस्त होकर (निर्मयपूर्यक्त) यहाँ 
घूमें; क्योंकि गोदावरी नदी के कछार के क्ुज में रहने वाले उस उद्धत सिंह 
नें उस कुत्ते को आज मार डाला ॥१३८॥ 
अनुधाद- (वृत्ति) यहाँ पर कुत्ते के न रहने से घर में स्लमण का 
विधान किया गया है, जो गोदावरी नदी के तट पर सिह की स्थिति के 
ज्ञान से प्रमण-निषेध का अनुमान कराता है। जो जो भीदओं का श्मण 
है वह वह भय के कारण के अश्नाव के ज्ञानपुर्वक है और गोवावरी नदी के 
तेट पर सिह को उपलब्धि (उपस्थिति) है, इसलिए व्यापकविझुद्ध 
(व्यत्तिरेकव्याप्ति) को प्रतीति होतो है । । 
विमशं--प्रस्तुत उदाहरण गाथासप्तशती से लिया गया है। गोदावरी नदी 
के तट पर किस्री उद्यान में कोई प्रेमी अपनी प्रेमिए। कै साथ रमण करने आया करता 
था। उसी समय कोई धर्मात्मा साधु वहाँ पूजा के लिये फूल चुनने आया करता था। 
साधु के आने से उन दोनों की प्रणय लीला में बाधा पड़ती यी । इसलिए उस चतुर 
नायिका ने उस साधु को वहाँ (गोदावरी के तट पर) आने से रोकने के लिए साधु 
से इस प्रकार कहा कि हे साधु ! अब तुम निश्चिन्त होकर घूमों, क्योंकि उस कुत्ते 
को, जो तुम्हें देखकर भूका करता था, उप्ते देखकर गोदावरी के कछार में रहने वाले 
खखार सिंह ने मार डाला | यहाँ पर नायिका के इस प्रकार कहने का अभिप्राय 
यह था कि पहिले तो यहाँ एक कुत्ता रहता था जो तुम्हें देखकर भूंका करता था, 
और तुम उससे डरते रहते थे, किन्तु अब तो यहाँ सिंह रहने लगा, इसलिए तुम्हें कब 


हल तोड़ने या घूमने नहीं जाना चाहिए, नहीं तो शेर तुम्हें भी मार डालेगा । 


अथ पंचम उल्लास: | ३०७ 


यहाँ पर “अब तुम निश्चिन्त होकर घूमो', क्योंकि उस खू खार शेर ने उस कुत्ते 
को मार डाला जो तुम्हें देखकर भूकता था। भाव यह कि अब तुम निर्भक होकर 
घूमों, अब तुम्हें कुत्ते का भय नहीं है, क्योंकि कुत्ते को शेर ने मार डाला है। यहू 
वाच्यार्थ है । 'अभी तक तो वहाँ कुत्ता ही रहता था, किन्तु अब तो वहाँ शेर आ गया, 
अत: अब तुम वहाँ भूलकर भी मत जाना, नहीं तो शेर ल्ला जायगा यह व्यडः ग्यार्थ 
है । यहाँ पर वाच्यार्थ विधिपरक है और व्यंस्थार्थ निषेधपरक। व्यंजनावादियों के 
मतानुसार यहाँ पर “प्रमण करना' विधिरूप वाच्यार्थ है ओर . भप्रमण-निपषेध' निषेध 
रूप व्यंग्यार्थ है। इस प्रकार दोनों में साध्य-लाधन भाव होने से अनुमान का विषय 
है । महिमभट्ठ के अनुसार यहाँ अनुमान के द्वारा भ्रमण-नि्षेप्त रूप व्यंग्यार्थ की 
सिद्धि हो जायगी, उसके लिए व्यंजना मानने से क्‍या लाभ ? इस प्रकार व्यंजना 
विरोधी आचार्य महिमभट्ट के अनुसार अनुमान के द्वारा व्यडग्याथं की सिद्धि 
हो जाती है, उसके लिए ज्यंजना की आवश्यकता नहीं है । 

प्रस्तुत उदाहरण अनुमान का विषय किस प्रकार है, इसका विवेचन करने के पूर्व॑ 

अनुमान के तत्त्वों को समझ लेना आवश्यक प्रतीत होता है। अनुमान के मुल्यत्ः दो तत्त्व 
हैं--व्याप्ति और पक्षधर्मंता । हेतु (धूम) और साध्य (अग्नि) के साहचर्य नियम को 
व्याप्ति कहते हैं । यह व्याप्ति भी दो प्रकार की होती है--अन्वय-व्याप्ति और व्यतिरेक- 
व्याप्ति । 'यत्र यत्र बह्लिः तत्र तत्र घुमः' यह अन्वय ब्याप्ति है और 'यत्र यत्र वक्ल यभावः 
तत्र तत्र धूमाभाव:' यह व्यत्तिरेक व्याप्ति है। अनुमान का दूसरा तत्त्व है--पक्षधर्मता । 
पक्ष में साध्य का होना पक्षघमंता है (पक्षे साध्यसिद्धिः पक्षघर्मता) । अनुमान में तीन 
हेतु होते हैं-पक्षसत्त्व, सपक्षसत्त्व और विषयव्यावृतत्व | इनमें प्रथम हेतु पक्षसत्त्व 
है। जिसमें साध्य सन्दिग्ध अवस्था में रहता है, उप्तको पक्ष कहते हैं (सं दिग्धसाध्य- 
वान्‌ पक्ष:) । और जिसमें साध्य निश्चित अवस्था में रहे, उसे सपक्ष कहते हैं 
निश्चितसाध्यवान्‌ सपक्ष:) । जहाँ पर साध्य का अभाव निश्चित हो, विपक्षव्यावृतत्त्व 
कहते हैं (निश्चितसाध्याभावबान्‌ विपक्षः) । जैसे पर्वत (पक्ष) में अग्नि रूप साध्य 
सन्दिग्ध अवस्था में है और जिसमें साध्य निश्चित अवस्था में रहता है उसे सपक्ष 
कहते हैं । (निश्चितसाध्यवान्‌ सपक्षः) | जैसे महानस में अग्ति अवश्य रहती हैं। इन 
तीनों रूपों से युक्त हेतु शुद्ध हेतु कहलाता है। अनुमान में इन तीनों हेतुओं का होना 
आवश्यक है । इसमें से किसी एक भी धर्म के न रहने पर हेत्वाभास हो जात्ता है। 
इस प्रकार पक्षमत्त्व, सपक्षसत्त्व, विपक्षव्यावृतत्त्व रूप हेतुत्रय (लिज्) इस साध्य 
(लिज्ी) का अनुमांन होता है। इस प्रकार भ्रमण-निर्षेध रूप व्यंग्यार्थ का भी बोध 
भी अनुप्तान के द्वारा हो जागगा । अनुमान का रूप निम्न भ्रकार होगा->- 

इदं गोदावरोतीरं (पक्ष: 

भीदक्षमणायोंग्यं (साध्य:ः) 

भयहेतुसिहत्वात्‌ (हेतुः) 


फान्तारवत्‌ू (हंष्टान्त) 


ड, 


उ्र्०्८ | छक्ाध्यप्रका्श: 


अच्नोज्यते- भीररपि गुरोः प्रभोर्वा निदेशेन, प्रियानशगेण, अस्येन 
चेबंभूतेव हेतुता सत्यपि भयकारणे अमतीत्यवेकान्तिकों हैतु:। शुन्ों . | 
विभ्यदषि वीरत्वेन सिहा् विभेतीति घियद्भोईपि । गोदावरोतीरे 
सिहप्तद्भावः प्रत्यक्षादनुमानाहा न निश्चितः अपितु वचनात्‌ । ने व दचनस्य 
प्रामाण्यमत्ति. अर्थनाप्रतिबन्धादित्यसिद्धश्च । तत्कयमेबंनिधाड़ तो; 
साध्यसिश्धिः । 

यहाँ पर गोदावरी का तट 'पक्ष' है, भीर-प्रमण की अयोग्यता . 'साध्य' हैं, 
भय का हेतु सिह का होना 'हेतु' है और कान्तार (जंगल) दृष्ठान्त हैं। इसकी घ्याप्ति 
निम्न प्रकार होगी-- 

(क) यत्र यत्र भयकारणं तत्न तन्न भीरुक्षमणा योग्यत्वम्‌, यथा वनम्‌ (अन्वय- 

व्याप्ति) के 
(ख) यश्र यत्र भीरुश्नमणायोग्यत्व॑ न (भीरुन्नरमणं) तत्न तत्र भयकारणाभाव- 
ज्ञानपूर्वकम्‌, यथा गृहम्‌ (व्यतिरेकव्याप्ति:) 

इस प्रकार यहाँ पर गोदावरीतट 'पक्ष' है, श्रमणाभाव 'साध्य है, भय का 
कारण 'सिंह' हेतु है और बल उदाहरण (सपक्ष) तथा घर उदाहरण (विपक्ष) है । 
यहाँ पर गोंदावरी नदी के तट पर भ्रमण का निषेध अनुमान प्रमाण से सिद्ध हो जाता. 
है, इसलिए ब्यंजना वृत्ति मानने को कोई आवश्यकता नहीं है, यह पूर्वपक्ष हुआ | 

अनुवाद--इस पर (पृ्वपक्ष के खण्डन) कहते हैं-भोर पुरुष भी 
गुर अथवा स्वामो (प्रभु) की आज्ञा से, प्रिया के अनुराग से अथवा हसी 
प्रकार के अन्य कारण से (हेतुना) -भय का कारण होने पर घूमता है, 
इसलिए हेतु 'अनेकान्तिक' है। 'कुत्त से डरता हुआ भी बोर होने से सिंह 
से नहों डरता' इस प्रकार 'विरुद्ध/ (हेत्वाभास) है । गोदावरी नदी के तट 
पर सिह का होना प्रत्यक्ष अथवा अनुमान के द्वारा निश्चित नहों है किन्तु 
केवल .स्त्री के वचन से हो, (उसका ज्ञान होता है) ओर अर्थ के साथ . 
(बचन का) प्रतिबन्ध न होने से वचन का प्रामाण्य नहीं है, इसलिए 'असिद्ध' 
(हेत्वाभास भो) है। तो इस प्रकार दोषप्रस्त हेतु से साध्य की सिद्धि कैसे 
हो सकती है ? | 

किमर्श -यहां व्यंज्नना-विरोधी महिमभद् के मत का खण्डन करते हुए 
आचार्य मम्मट कहते हैं कि मह्टिमभट्ट ने अपने साध्य की सिद्धि के लिए जो हेतु विये 
हैं वें हैतु नहीं, वल्कि हेत्वाभास हैं। यहाँ पर प्रन्थकार अनैकान्तिक, विरुद्ध और 
अधिड़ नामक हेत्वाभास प्रस्तुत करते हैं। 


अय पंचम उल्शासः | ३०६ 


(१) गनैकान्तिक हेत्वाप्ता्त--जैसाकि पहिले बताया जा चुका है कि प्रत्येक 
शुद्ध हेतु में पक्षसत्त्व, सपक्षसत्त्व और विपक्षज्यावृत्तत्त इन तीनों रूपों का होना आाव- 
्यक है, यदि इनमें से किसी एक रूप का अन्नाव होता है तो वह हेतु नहीं, अपितु 
'हेल्वाभास' हो जाता है। यहाँ पर भय के कारण सिहोपलब्धि को भीझ- के अश्नमण 
(ज्रमणनिषे॒ रूप साध्य) का हेतु बतलाथा गया है, कित्तु व्यभिचार दोष युक्त होने 
ते यह 'अनैकान्तिक' हेतु है (सव्यभिचारो+मेक्षान्तिक: ) अर्थात्‌ जहाँ पर शुद्ध हेतु के 
तीन रूपों में से 'विपक्षब्यावृत््व” रूप धर्म का अभाव पाया जाता है, उसे 
'अनैकान्तिक' हेत्वाभास कहते हैं। यहाँ पर. शुद्ध हेतु न होने से 'जहाँ जहाँ भय का 
कारण होता है वहाँ वहाँ भीदक्लमण नहीं होता' और “जहाँ जहाँ भीदरप्नमण होता है 
वहाँ वहाँ भय के कारण का अभाव हो' इस प्रकार की कोई व्याप्ति ही नहीं बनती । 

' क्योंकि भय के कारण होते हुए भी गुर की आज्ञा से, प्रभु (स्वामी) के आदेश से . 
अथवा प्रिया के अनुराग से भीरु भी गोदावरी के तट पर धूम सकता हैं, इस प्रकार 
यहाँ पर “अनैकान्तिक! हेत्वाभास है । 

(२) विदद्ध हेत्वाप्नास-- साध््य के अभाव को सिद्ध करने वाले हेतु को 
विरुद्ध हेत्वाभास कहते हैं (साध्यविपयसिब्याप्तो हैतुविरुद्ध:) | भाव यह कि जहाँ पर 
हेतु साध्य के अभाव को सिद्ध करे, वहाँ 'विरुद्ध हेत्वाभास होता है। जैसे यहाँ पर 
'ज्रमण-निषेघ' साध्य है और उसका हेतु सिहोपलब्धि है। यहाँ पर सिहोपलब्धि रूप 
हेतु 'त्रमण-निषेध' (अश्नमण) के अभाव (अर्थात्‌ न्रमण) को भी सिद्ध कर रहा है; 
क्योंकि कुत्ते से डरने वाला होने पर भी वीरपुरुष शेर से नहीं डरता । अथवा कूत्ते 
के मारने से कोई यश नहीं मिलेगा, और शैर के मारने पर यश की प्राप्ति होगी, 
इसलिए शेर के होने पर भी वह वहाँ घूम सकता है। अतः भय का काइश सिहोप- 
लब्धि (सिहसदूभाव) अभ्नमण (प्रमण-निरषेध) का हेतु नहीं हो सकता । इसलिए यहाँ 
विरुद्ध हेत्वाभास है । 

(३) असिद्ध हेल्वाभास--जों हेतु पक्ष (आश्रय) में न हों, उसे 'असिद्ध' 
हेत्वाभास कहते हैं (यो हेतुराक्षये नावगम्पते, स स्वरूपासिद्ध:) | यहाँ पर 'सिहोप- 
लब्धिरूप हेतु गोदावरी के कछाररूपी पक्ष (आश्रय) में होना अस्िद्ध है; क्योंकि 
गौदावरी के कछार में सिंह का होना न तो प्रत्यक्ष प्रमाण से ज्ञात है जौर न अनुमान 
प्रमाण से ही निश्चित है अर्थात्‌ किसी ने (धार्मिक ते) वहाँ पर न भिह को देखा है 
भ्रौर न अनुमान के द्वारा ही निश्चय किया है । बल्कि एक कुलटा तारी के कथन से 
सिंह का होना ज्ञात हो रहा है और उस कुलटा नारी के वचन में प्रामाणिकता ही 
क्‍या है ? इसलिए गोदावरी के कछार में शेर का होता निश्चित नहीं है | इस प्रकार 
सिहोपलब्धिरूप हेतु के गोदावरी-कच्छूप 'पक्ष' में निश्चित रूप से गृहीत न होने से 
'अपस्तिद्ध! हेत्वाभास है । 

इस प्रकार उक्त अनुमान का . हेतु (सिहोपलब्धि) अनैकान्तिक, विरुद्ध तथा 
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तथा निःशेषच्युतेत्यादों गसकतया यानि चन्दनच्यवनादीन्युपात्तानि, 
तानि कारणान्तरतोषषि भवल्ति, अतश्चात्र व॒स्तनानकार्यत्वेनोक्तानीति 


नोपभोगे एव प्रतिबद्धानीत्यनैकान्तिकानि । 
व्यक्तिवादिना चाधमपदसहायानामेषां व्यज्जकत्वमुक्तम्‌॥ न वीजा" 
धमत्व॑ प्रमाणप्रतिपन्नसिति, कथमनुमानम्‌ । एवंबिधादथदिवं विधोष्थ 
उपपपत्यनपेक्षत्वेंषपि प्रकाशते इति व्यक्तिवादिनः पुनस्तददूषणम्‌ । 
.... दति फाव्यप्रकाशे ध्वनिगुणीभूतव्यड ग्यसज्भोर्ण भेवनिणयो नाम पडुचम 
उल्लास: ॥४५॥ ! 
मिल 222: चजज्जाजज्लछा ऋ्रूसु उक्त _ आय - 
असिद्ध नामक हेत्वाभास रूप दोष से दूषित होने के कारण साध्य (प्रमण-निर्षेध्) की 
सिद्धि नहीं कर सकता । अतः अनुमान की उक्त प्रक्रिया से गोंदावरी-कच्छ पर धामिक 
के पम्लमण-निर्षघ का अनुमान नहीं किया जा सकता है, क्योंकि अनुमान का हेतु दोष- 
पूर्ण है । इस भ्रकार जो अनुमानवादी महिमभट्ट अनुमान हारा प्रमण-निषेध की प्रतीति 
कराकर ब्यंजना का खण्डन करते हैं उनका अनुमान ही हेत्वाभास दोष से दूषित होने 
के कारण श्रमण-निषेध रूप साध्य की सिद्धि नहीं करा सकता। अतः क्रमण-निर्षंध रूप 
व्यंग्यार्थ की प्रतीति के लिए व्यंजना-वृत्ति को स्वीकार करना अत्यन्त आवश्यक हैँ । 
अभिनवगुप्त के अनुसार यहाँ पर 'भ्रम' का वाच्यार्थ है--पुम्हें अनुमति दे दी गई, तुम्हारे 
घूमने का समय आ गया है और व्यड ग्यार्थ है--फूल-फल लेने के लिए तुम्हारा 
भ्रमण उचित नहीं है। इसी प्रकार 'विश्रब्ध पद का वाच्यार्थ है-- तुम्हारे भय 
का हेतु कुत्ता नष्ट हो गया, अब विश्वस्त हो जाओ गौर व्यड ग्यार्थ है--भभी तक 
तो तुम्हें केवल कुत्ते से भय था, किन्तु अब वहाँ शेर भी आ गया !है, अतः तुम्हे 
आश्वस्त नहीं रहना चाहिए। 'स शुनको&ध्य मारितस्तेन' का वाच्यार्थ है--जिसके 
भय से तुम आँपते थे, उस कुत्ते को आज ही उद्धत शेर ने मार डाला है, और व्यंग्यार्थ 
है--शेर ने आज ही कुत्ते को मारा है, इसलिए अभी कहीं गया नहीं है, वहीं पर 
है । अत: भव तुम्हें वहाँ नहीं जाना चाहिए, नहीं तो वह उद्धत शेर तुम्हें भी मार 
डालेगा । इस प्रकार यहाँ वाच्यार्थ विधिपरक है और व्यड ग्या्थ निषंधपरक। 
अनुवाद--इस प्रकार 'निःशेषच्युतचन्दनम्‌' इत्यादि में जो चन्दन- 
ज्यवन (चन्दन का छटना) आदि को सम्भोग के ज्ञापक (गमक) के रूप॑ में 
कहे गये हैं, वे अन्य कारणों से भी हो सकते हैं । इसलिए यहाँ 
(निःशेषेत्यादि उदाहरण में) हो ये स्नान के कार्यरूप में कहे गये हैं, इसलिए 
उपभोग में हो व्याप्त (सम्बद्ध ) नहीं हैं, इसलिए अनेकान्तिक है। 
अनुवाद--और व्यड्जनावादों ने “अधम' पद की सहायता से इन 
खन्दन-व्ययनादि को ज्यञज्जकता बतलाई, है । किन्तु यह 'अघणत्व' प्रमाणों 
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से सिद्ध नहीं है, तो इससे अनुमान कंसे हो सकता है ? व्याप्ति आदि को 
अपेक्षा किये बिना ही इस प्रकार के अर्थ से इस प्रकार का अर्थ प्रकाशित 
होता है' यह मानने वाले व्यञ्जनावादी के मत में वह दोष नहीं होता । 

बिसर्श--'म्रम घाभिक' इत्यादि उदाहरण में महिमभट्ट द्वारा प्रतिपादित 
अनुमान प्रमाण का खण्डन करने के पश्चात्‌ प्रस्यक्षा: तब “निःशेषच्युत०' इत्यादि 
उदाहरण में अनुमान आ निराकरण करते हुए ध्वनि (व्यज्जना) की सिंड्धि की गई है । 
अनुमितिवादी भाचार्य महिमभट्ट ने 'निशेषच्युत' इत्यादि उदाहरण में चन्दन-च्यवन 
(चन्दन का छूटना) आदि को उपभोग का गमक (अनुमापक) माना है अर्थात्‌ 
अनुमान के गमक में चन्दत-च्यवन आदि के हेतु माना है, किन्तु चन्दत-ज्यवन 
(चन्दन-छूठना) आदि केवल उपभोग ते ही नहीं होते मर्थात्‌ केवल सम्भोग से ही 
चन्दन, कुद्धू _मलेप आदि नहीं छूटते, वल्कि स्नान आदि अन्य कारणों से भी छूट 
सकते हैं । इसलिए 'निःशेषच्युत' इत्यादि उदाहरण में चन्दत-च्यवनादि स्तान कार्य 
के रूप में प्रतिपादित हैं । इसलिए उपभोग के साथ तो चन्दन-च्यवनादि की व्याप्ति 
ही नहीं बनती ,(यत्र यत्र चन्दन-च्यवनादीनि, तंत्र तत्र उपभोगः)। इस प्रकार 
चन्दन-च्यवन आदि को साध्य (उपभोग) के हेतु नहीं, बल्कि अनैकान्तिक हेत्वाभास 
रूप हैं। इसलिए “िःशेषच्युत इत्यादि उदाहरण में अनुमान के द्वारा विधिरूप 
(सम्भोग रूप) अर्थ की सिद्धि नहीं हो सकती, अतः उसके लिए व्यज्जना शक्ति 
माननी पड़ेगी | 

अब प्रपन यह है कि यदि यह कहा जाय कि अन्दन-च्यवनादि सम्भोग रूप 
व्यडः ग्यार्थ के हेतु नहीं हैं. तो वे उपभोग की प्रत्तीति कैसे करा सकते हैं ! इस पर 
कहते हैं. कि 'निःेषच्युत' इत्यादि उदाहरण में व्यञ्जनावादी ने 'अधम' पद की 
सहायता से घन्दन-च्यवनादि को : ब्यंजकत्व बतलाया है । इसी प्रकार अनुमानवादी 
महिमभट्ट के मत में भी 'अधम पद की सहायता से चन्दत-च्यवनादि को सम्भोग के 
अनुमान में हेतु मान लिया जायगा और अधम ' पद की सहायता से अनुमान को 
सिद्धि हो जायगी, तव व्यंजना की क्‍या आवश्यकता ? इस पर व्यंजनावादी कहते हैं 
कि यहाँ पर नायक का “अघमत्व”' किसी प्रत्यक्ष या अनुमान शर्मा से सिद्ध नहीं 
होता है, यह ठो एक कुलटा का दचन होने से अप्रमाणिक है और नायक अधम है या 
नहाँ, इस प्रकार पक्षप्रमंता का सन्देह है अतः यह हेतु सन्दिग्धासिद्ध है । इस प्रकार 
सन्दिरघासिद्ध हेतु होने के कारण अनुमान के दास साध्य की सिद्धि कसे हो 
सकती है ? 

भव प्रशन यह है कि 'यदि 'अधम' पद सन्दिशापिद्ध होने से अनुमान नहीं 
करा सकता तो ज्यंजना पक्ष में मी उस 'अधम' पद से सम्भोग रूप व्यंग्या्थं की 
प्रतीति कैसे होगी ? और चन्दत-च्यवतादि उपभोग में व्यंजक कसे हो सकते हैं ? 
इस प्रश्न का समाधान करते हुए ग्रल्थकार कहते हैं कि व्यंजना में किसी व्याप्ति आदि 
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की आवश्यकता नहीं होती । यहीं तो व्यंजनावाद की विशेषता हैं कि विना किसी 
उपपत्ति के (उपपत्यतपेक्षत्वेईप) ही सहृदयों के अनुभव के आधार पर इस प्रकार के 
वाक्यार्थ से इस प्रकार का व्यंग्यरूप अर्थ प्रकाशित होता है! अर्थात्‌ नायिका के 
द्वारा नायक को 'अधम' कह देने से तथा दुती के द्वारा चन्दन-च्यवन आदि के उद्‌- 
घाटन रूप वाषयार्थ से दुती का नायक के साथ रमणरूप व्यंग्यार्थ की प्रत्नीति होती है । 

सुधासागरकार का कथन है कि बक्‍तृ-वोद्धब्य आदि के बैशिष्ट्य के कारण 
उपपत्ति के अभाव में भी व्यंग्यार्थ की प्रतीति हो जाती हैं, उम्रके लिए किसी व्याप्ति 
आदि की आवश्यकता नहीं है, वह तो सहृदय-संवेद्य है, इसलिए यहाँ कोई दोष नहीं 
है | इस प्रकार वाग्देवतावतार आचार्य मम्मट हारा स्वीकृत व्यंजना का अपन्ाप 
ब्रह्मा भी नहीं कर सकते-- ! 
न चोपपत्पनपेक्षत्वेषषि ब्यंग्यप्रतीतावतिप्रसंग इति बाच्यम्‌, वक्‍ज्ञादि- 
- बशिष्ट्यस्य नियामकत्बात्‌ । एवं चाचाग्गोचरब्रह्मवोधिकेयमलौकिकीबृत्तिवग्दिवता$ 
(मम्मटा5) ज्ञौकृता व्यंजता ब्रह्मणाउप्यपालपितुमशक्येति सुधीभिमंन्तव्यम्‌ । ह 

आचार्य विश्वनाथ ने काव्यप्रकाशदर्पण में मम्मट के व्यंजनावाद का समर्थन 
करते हुए लिखा है-- 

प्रत्ती तावन्ययोपपत्ते रेव व्यक्ति (व्यंजना) कल्पनादिंति काव्यपुरुषावत्तारस्य 
निशिलशास्त्तत्ववेदिनः भ्रीमदानन्दवर्धनाचास्प पु८थ॒क्‌ व्यंजनाव्यापारस्थापनमिति 
सर्वभववातमिति ।* 

इस प्रकार डा० पारसनायद्विवेविकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी व्याज्या का 
पंचम उल्लास समाष्त हुआ ॥५॥। 





आशय बच्डठ उल्लास: 
(सु० ७०) शब्दार्थचित्र यत्पूव काव्यइयबुदाहतन। 
गुणप्राधान्यतस्तत्न स्थितिश्चित्ार्थशब्दयों: ॥।४८॥ 
न तु शब्दचित्वेश्यस्याचित्रत्वस, अर्थ चित्ने वा शब्दस्य । 


'नलन---.-ल्‍लननन-नममनन_न-+-.थ अमर 





बघष्ठ उल्लास: 

घित्र-काव्य निरूपणं-- 

काव्यप्रकाश के प्रथम उल्लास: में काव्य के तीन भेद बताये गये हैं--- 

(१) उत्तमकाव्य (ध्वनिकाब्य) [ २) मध्यमकाब्य (गुणीभृतव्यंग्यकाव्य) (३) 
अवर या अधम काव्य (चित्रकाव्य|। इनमें व्यंग्य प्रधान ध्वनिकाब्य का विवेचन 
चतुर्थ उल्लास में किया गया है और गुणीभुतव्यंग्य काव्य का निरूपण पंचम उत्लान् 
में किया गया है। कऋर्मप्राप्त चिंत्र-काब्य का विवेचन अब पष्ठ उल्लास में करंगे । 
चित्र काव्य के दो भेद होते हैं-“शब्दचित्र और अर्थचित्र । शब्दचित्र और अर्घे 
चित्र रूप दो भेद प्रथम उल्लास में वर्णित हैं किन्तु उनके अन्य भेद नव एवं दशम- 
उल्लास में शब्दालंकार और अर्थालंकार के निरूपण के अवस्तर पर दिखाये जायेंगे । 
चित्रकाव्य के विषय में वहीं पर विवेचन करता चाहिए था, यहाँ षष्ठ उल्लास में 
उतके प्रदर्शन की क्या आवश्यकता है ? तथापि शब्दचित्र और अर्थचित्न के सम्बन्ध में 
विशेष रूप जो कहना चाहिए था, प्रथम उल्लास में उम्तका विवेचन नहीं .किया जा 
सका है, उस्ती का विवेचन षष्ठ उल्लास में किया जायगा। उसका: शब्दचित्र में 
शब्द कौ प्रधानता और अर्थ की गौणता रहती है और अर्थचित्र में अर्थ की प्रधानता . 
और शब्द की गोणता होती है, दोनों का दोनों जगह अभाव नहीं. रहता, अर्थात्‌ न 
केवल शब्द चित्र ही चित्र काव्य है और न केवल अर्थचित्र ही चित्रकान्य हैं, बल्कि 
परस्पर एक का दूसरे में गौण-प्राधान्य भाव रहता है, यह बताने के लिए तथा शब्दा- 
लंकार और अर्थालंकार दोनों ही अभीष्ट हैं, कोई एक नहीं, पह बताने के लिए षष्द 
अध्याय का आरम्भ किया गया है | 

अनुवाद--(सु० ७०)--शब्दचित्र और अथंचित्र नामक जो दो 
प्रकार के काव्य पहिले (प्रथम उल्लास में) कहे गये हैं उनमें शब्दचित्र और 
अर्थचित्र को स्थिति गुण-प्राधान्य भाव से होती हैं ॥४८॥ 

ऐसा नहीं कि, शब्दचित्न में अर्थचित्न का अभाव और अर्थचित्न में 
शुब्दचित्र का अभाव रहता है। 


३१४ | काव्यप्रकाश: 


तथा चोक्तम्‌ 0.0 
"स्का दिरलड्भारस्तथान्वैबेहुधोदितः । 


न कान्तसपि निर्भूषं विभाति वनिताननम्‌ । 


रूपकादिसलड्भारं बाह्ममाचक्षते परे। 
सुपां तिडौ च व्युरत्पत्ति बाचां धाञछन्त्यलंकृ तिम्‌ । 
तदेतदाहुः सौशब्दय ताथ्थव्युत्पत्तिरीदृशी ।. 
शब्दाभिधेयालडूारभेदादिष्टं दथ॑ तु नः ॥ ! इत्ि ॥ 
घिम्र्श - प्रथम उल्लास में चित्र काव्य के दो भेद बताये गये हैं--शब्दचित्र 
और अर्थचित्र | किन्तु इसका यह अभिप्नाय नहीं है कि शब्दचित्र में अर्थचित्र का 
और अर्थचित्र में चित्र शब्द का अभाव होता है । इन, दोनों काज्यों में चित्र शब्द 
अथवा अर्थ का गुण रूप अथवा प्रधान रूप से स्थिति रहती है। इस प्रकार शब्द- 
चित्र में चित्र अर्थ की गौणता और चित्र शब्द की प्रधानता होती है और अर्थचित्र में 
चित्र शब्द की गौणता और चित्र अर्थ की प्रधानता होती हैं। केवल शब्दचित्र अथवा 
केवल अर्थचित्र चित्र काव्य नहीं कहलाता, वल्कि दोनों में दोनों की गुण-प्रधानभाव 
पे स्थिति होती है, जैसा कि स्वच्छन्दोच्छलदच्छ० इत्यादि को जो शब्द चित्र कहा 
गया है उसका यह अर्थ नहीं है कि वहाँ पर अर्थ वैचित्य नहीं है। उम्तमें गंगा की 
अन्य नदियों से उत्कृष्टता वणित होने के कारण वहाँ व्यतिरिक अलंकार के रूप में 
अर्थवैचित्य विद्यमान है। इसी प्रकार 'विनिर्गतं मानदमात्ममन्दिरातू इत्यादि 
उदाहरणों में अनुप्रास भलंकार रूप में शब्द वैचित्य विद्यमान है, किन्तु अर्थवैचित्र्य 
की प्रधानता होने के कारण उसे अर्थचित्र, कहा जाता है । यहाँ 'प्राधान्येन व्यपदेशा 
भवन्ति” इस नियम के अनुसार प्रधानता के आधार पर नामकरण किया जाता हट 
इसी आधार पर चित्रकाब्य के दोनों भेदों-शब्दचित्र और अर्थंचित्र का नामकरण 
हुआ है वस्तुतः शब्द चित्र में चित्र अर्थ की और अथ्थ चित्र में चित्र शब्द की प्रधानता 
तो रहती ही है, किन्तु शब्द-सौष्ठव कीं प्रधानता के आधार पर शब्दचित्र और अर्थ- 
सौष्ठव की प्रधानता होने से अर्चित्र कहा जाता है । 
और कहा भी है-- 
अनुवाद --रूपक आदि (अर्थालडुगर) हो अलड्भूरर हैं, ऐसा कुछ 
आलड्ूारिकों ने अनेक प्रकार का कहा है। (क्योंकि) सुन्दर होने पर 
अलडूगररहित स्थ्रियों का मुख शोभित नहों होता । 8 
दुसरे लोग रूपक आदि अलड्ूारों को बाह्य अलड्भूार कहते हैं और 
सुबन्त तथा तिडन्त पदों को व्युत्पत्ति को वाणी का अलड्धूरर मानते हैं । 
इसी को वे 'सोशब्ध' (शब्द-सौन्दर्य) कहते हैं अर्थ सोन्दर्य (अर्थे- 
व्युत्पत्ति) तो ऐसा (चमत्कारजनक) नहों होता। शब्दालडूगर. और 
भ्र्थालडार के भेद से हमें तो दोनों अभीष्ट हैं । ः 








अथ पष्ठ उल्लास: | ३१४ 


शब्दचित्र यधा-- 
प्रथममरुणच्छायस्तावत्ततः. कनकप्रभ:ः 
तदनु विरहोत्ताम्यत्तन्वीकपोलतलद्य ति:। 


उदयति ततो ध्वान्तष्वंसक्षमः क्षणदामुखे 
सरसविसिनीकन्दच्छेदचछविम गलाड्छन: ॥१३६॥ 








ेतलस -न्‍यागगननननमम 


विमरशं--'शब्दचित्र और अर्थ॑चित्र दोनों ही काव्य में चमत्कार्जनक होते हैं 
इस कथन की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिए आचार्य ते भामह के काव्यालद्भार से 
तीन कारिकाएँ उद्धुत की हैं। इनमें यह बताया गया हैं कि कुछ आलज्धारिकों के 
अनुस।र रूपक भादि बर्थालदुुर ही काव्य-शोभा के निष्पादक होने के कारण 
आदरणीय हैं (अर्थालद्भार एवादरणीयों न तु शब्दालझ्कार: ) दूसरे आलक्कारिकों का 
कहना है कि शब्द श्रवण के अनन्तर शब्दालझ्भार द्वारा चित्त के आहृष्ट हो जानें पर 
अर्थ-प्रतीति के वाद ही रूपकादि अलंकारों की प्रतीति होती है। इस प्रकार काज्या- 
स्वादन. में शब्द का चमत्कार प्रमुख होता है अतः शब्दालंकार की प्रधानता है और . 
अर्थालंकार की प्रतीति बाद में होती है, इसलिए उसे बाह्य या गौण कहते हैं अर्थात्‌ 
वे काव्य के बहिरंग हैं | क्योंकि मधुर शब्द के सुनते ही चित्त आक्ृष्ट हो जाता है, 
अर्थ की प्रतीति तो बाद में होती है | इस प्रकार काव्य|स्वादन में पहिले' घाब्दालंकार 
अपना चमत्कार दिखलाता है, तब रूपकादि अलंकारों पर हृष्टि जाती है| इस 
प्रकार काव्य में शब्दालंकार की ही प्रधानता है और अर्थालेकार की नहीं 
(शब्दालंकार एवादरणीयो न त्वथ लिंकार: )। सुवन्त और तिडन्त पदों (शब्दों) का 
चमत्कार विशिष्ट सन्निवेश ही शब्दालंकार है और वही काव्य में सौन्दयं-वर्दधक होता 
है और अर्थ-सौन्दयं तो: शब्द-सौन्दर्य के समान उतत्ता चमत्कारजनक नहीं होता । 
इसलिए शब्दअवण से . ही चमत्कारजनक होने के कारण शब्दालंकार को ही 
प्रधानता है । 

आचार्य भामह का कथन है कि शब्दालंकार और अर्थालंकार हमें तो दोनों 
हो इष्ट हैं। क्योंकि न तो केवल शब्द ही काव्य है भौर न केवल अर्थ ही, अपितु 
दोनों फा साहित्य काव्य है (शब्दा्थों सहितो काव्यम)) अतः शब्दार्थोभयरूप काव्य 
शरीर में शब्दालंकार और अर्थालंक/र दोनों ही समान उपादेथ हैं; और कवि के 
लिए दोनों ही समान उपजीब्य हैं इसलिए कवि का दोनों के निर्माण में समान प्रय॒त्त 
होना चाहिए | क्योंकि दोनों ही आस्वादोपकारक और सहूदयसंवेद्य हूँ । 

शूब्दचित्र का उदाहरण, जैसे-- 


अनुवाद -राक्रि के प्रारम्भ में (चन्द्रमा) पहिले लाल रंग का, फिर 
सोने के समान कान्ति युक्त और उसके बाद बिरह-क्लान्त कामिनों के 


४१६ | काव्यप्रकाशः 


अर्थचित्र यथा-7 
ते बृष्टिमात्रपतिता अषि कल्प नाज 
क्षोभाय पक््मलंद्शामलकाः खलाइच। 
नीचाः सदैव सबिलासमलीकलग्ना: 
ये कालतां कुटिलतामिव न त्यजन्ति ॥१४०॥ 


वि मी लक की 77777 


कपोल फलक के समांन कान्ति बाला उसके बाद स्तिग्ध कमलिनी के 
विसपन्न के समान कान्ति वाला अन्धकार को नाश करने में समर्थ चल्धमा 
उदय हो रहा है। 

घिमर्श--प्रस्तुत उदाहरण में यद्यपि स्वभावोक्ति एवं उपमा आदि अर्थालंकार 
भी हैं तथापि यहाँ पर म, त, क, ल, स, छ आदि वर्णों के सुष्ठु विन्यास से क्षनुप्नास 
अलंकार का सौन्दर्य जितता चमत्कारजनक हतीत हो रहा है, उतना स्वभावोक्ति 
आदि अर्थालंकारों का सौन्दर्य चमत्कारजनक नहीं प्रतीत हो रहा है, किन्तु कवि की 
दृष्टि तो विशेष रूप से शब्द-विन्यास के सौष्ठव पर गड़ी हुई है, वह तो शब्दचित्र 
के विन्यास की ओर अधिक उन्मुख दिखाई देता है, वर्ण-विन्यास् की विचित्ञता में 
वह निमग्न है | अतः यह शब्दचित्र नामक चित्रकाब्य का. उदाहरण है । 

अथंचित्र का उदाहरण, जैसे -- 

अनुंवाद--सुन्दर पक्ष्मयुक्त नेत्नों वाली रसणियों के बाल (केश) 
और खल जो नीच (केशपक्ष में-- नीचे तक लहराते हुए, तथा खलपक्ष में 
अधम), विलासपूर्वक हमेशा अलोक (ललाट तथा मिथ्याभाषण) में लगे 
हुए, कुटिलता (बक्नता तथा दुष्दता) के समान कालेपन को नहों छोड़ते, थे 
(केशंपाश तथा खल) दिखाई पड़ते हो किसके क्षोप्न के लिए नहीं होते 
अर्थात्‌ वे किसके चित्त को क्षुब्ध (व्याकुल) नहीं करते ॥१४०॥ 

बिमर्श --प्रस्तुत उदाहरण में 'समुच्चय”' अलंकार है। यद्यपि यहाँ पर श्लेष 
और उपमा आदि अलंकारों की छटा भी दर्शनीय है, किन्तु ये दोनों अलंकार ' चित्त 
को क्षुब्ध करते वाले 'अलक और 'खल' के दोनों के एक साथ कथन रूप समुच्चय 
अलंकार को ही पुष्ट करते हैं। इस प्रकार उक्त दोनों अलंकारों के समुच्चय अवृकार 
के अंग रूप होने से समु्चय-अलंकार प्रधान है | यहाँ पर कवि की हृष्टि समुंच्चया- 
लद्भार के अर्थ-सौन्दर्य पर टिको हुई है, इसलिए यहाँ अर्थचिन्र का ही सौन्दर्य 


चमत्कारजनक प्रतीत हो - रहा है, अतः यह “अथंचित्र' नामक चित्रकाब्य का 
उदाहरण है | 





अथ पष्ठ उल्लास: | ३१७ 


यद्यपि सर्वत्र काव्येइत्ततों विभावादिरूपतया पर्यवसानम्‌, तथापि 
स्फुटस्य रसस्यानुपलम्भादव्यडः ग्यमेतत्काव्यद्ययमुक्तम | अज्ञ च पब्दार्था- 
लड्भारभेदाद बहवो भेदा: | ते चालझ्का रनिर्णये निणंष्यन्ते | 

इति काव्यप्रकाशे शब्दाययंचित्रनिरूपणं नाम षण्ठ अध्याय: ॥5॥ 








ना. सनम जाकानतनमा-+नना 


कनुवाद- यद्यपि सभी प्रकार के काव्यों में अन्ततः विभावादि रूप 
में पर्येकसान होता है तथापि स्फुट रस को प्रतीति न होने के कारण इन 
' दोनों प्रकार के काव्यों को व्यड ग्य रहित (अधम काव्य) कहा गया है। 
इनमें भी शब्दालडगर और अर्थालड्धार के भेद से अनेक भेद हैं, उनका 
निर्णय अल ड्भार-निर्णय के अवसर पर किया जायगा । 
बिमर्श-उपयु क्त कथन का तात्यय मह है कि काव्य में जो वर्गन किया 
जाता है, अन्त में वह विभावादिन्योजना के रूप में पर्यवसित होता जाता है। 
इसलिए सभी वाक्यों में कुछ न कुछ व्यंग्य अवश्य रहता है, किन्तु वह व्यंग्य कहीं- 
कहीं स्पष्ट रूप में प्रतिभासित नहीं होता । चित्रकाब्य में उसकी स्पष्ट प्रतीति नहीं 
होती, इसीलिए उसे 'अव्यंग्य॑ त्ववरं स्मृतम! कहा गया है । यहाँ पर “अब्यंग्यं' का 
अर्थ संवंधा व्यडग्य रहित नहीं, अपितु स्फूट व्यडः ग्य रहित है । अर्थात्‌ व्यकझू गय 
(रस) की स्पष्टता नहीं रहती, इसलिए उसे 'अबवर (अधम) काव्य कहा गया है । 
इस प्रकार व्यड ग्यार्थ की चारुता के आधार पर हीं काव्य को उत्तम, मध्यम, और 
अधम काव्य कहा जाता है ।.जहाँ व्यडः ग्यार्थ का च मत्कारातिशय स्पष्ट होता है, उसे 
उत्तम काब्य कहते हैं और जहाँ च्यड ग्यार्थ के कारण चमत्कार न पाया जाय, अपितु 
शब्दे या अर्थ के वैचित््य के कारण चमत्कार हो, उसे 'अधम या चित्रकाव्य कहते 
हैं। मध्यम काब्य इन दोनों के बीच की कड़ी है जिसमें व्यडः ग्यार्थ वाच्याथं की 
अपेक्षा अधिक चमत्कारजनक नहीं होता | 


इस प्रकार डा० पारसनाथहिवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी-व्याख्या का पष्ठ 
उल्लास समाप्त हुआ ॥६॥। 


अथ सप्तम उल्लास: 


सप्तम उल्लास 


आचारय॑ मम्मट ने काव्यप्रकाश के प्रथम उल्लास में 'तवदोषों शब्दाथों 
सगुणावनलंकृती पुनः क्व पि' यह काव्यत्षक्षण निदिष्ट किया है | वहाँ 'शब्दार्थों के 
तीन विशेषण दिये गये हैं--'अदोषी, 'सगुणौ', 'अनलंकृती पुनः क्वापि' । इनमें 
'अदोषौ' पद का दोष-रहित अर्थ होता है अर्थात्‌ शब्दार्थयुगल रूप काव्य को दोष 
रहित होना चाहिए | आचार्य भामह ने कहा है-: 
सर्वथा पदमप्येक॑ न निगाद्यमवद्यवत्‌ । 
बिलक्ष्मणा हि काव्येत दुःसुतेनेव निन्‍्धते ॥। 
- (काव्यालंकार १।११) 
इस प्रकार काब्य में एक भी दोष नहीं होता चाहिए । दण्डी ने भी काव्य में 
दोष-निरास को आवश्यक वतलाते हुए कहा है कि काव्य में थोड़ा भी दोष उपेक्षणीय 
नहीं है, क्योंकि सुन्दर शरीर भी थोड़े से कुष्ठ से दृषफ्ति हो जाता है । 
तदल्पमपि नोपेक्ष्यं काव्ये दुष्ट कथज्चन | 
स्पाद्रपु: सुन्दरमपि शिविज्रेणेकेन दुर्भगम्‌ ॥ 
(काव्यादर्श १।६-७) 
दोष क्‍या है ? रसानुभूति अथवा आननन्‍दानुभूति में विधात्तक तत्त्व को 'दोष' 
कहते हैं। रसानुभूति में उद्वेगजनक तत्त्वों का होना 'दोष' है (उद्देंगजनकों दोषः) । 
सहृदयों को रसानुभूति काल में जिससे उद्विम्तता हो, उस तत्त्व को दोष कहते हैं । 
इस .प्रकार रस-प्रतीति के विधघातक, उद्देजक तत्त्व ही दोष हैं इसी अर्थ को मन में 
रखकर मम्मट ते 'मुह्याथहतिः को दोष कहा है। उनके मत में 'मुख्य' का आर्य 
रस और 'हति' का अर्थ अपकर्ष है। इस प्रकार रस का अपकर्षक तत्त्व दोष हुआ । 
३१८ ड 


अथ सप्तम उल्लास: | ३१६ 
काव्यस्वरूपं निरुष्य दोषाणां सामान्यलक्षणसाह-_ 
(सु० ७१) सुख्याथहति्दोषो रसश्च मुख्यस्तदाअयाई चाच्यः । 
उभयोपयोगिन: स्युः शब्दाद्यास्तेन तेष्वपि सः ॥४४)॥। 
हतिरपक: । शब्दाद्या इत्या्यग्नहणाद वर्णरचने | 


__ 


विश्वनाथ ने इसी को और अधिक स्पष्ट करते हुए , रसापकर्षक को दोष कहा है 
(इसापकर्षकाः दोषाः) । वस्तुतः काव्य का दुता उद्दे शय है आनन्दोपलब्धि और 
आनन्दोपलब्धि में बाधा पहुँचाने वाला तत्त्व दोष है । ये दोष केवल आनन्दोपलब्धि 
अथवा रसानुभृति में ही बाधा नहीं पहुँचाते, अपितु उद्देश्य-प्रतीति के भी 
विघातक हैं । ; 


अनुवाद--काव्य के स्वरूप का निरूपण करके अब- दोषों का सामान्य 
लक्षण कहते हैं-- 
अनुवाद-- (सुृ० ७१)-जिससे मुख्यार्थ का अपकर्ष (ह॒तिः) होता है, 
उसे दोष कहते हैं । और रस मुख्य (अर्थ) है, उसका जाभय होने से बाच्य 
(अर्थ) भी मुख्य (अर्थ) है । शब्दादि इन दोनों के उपकारक होते हैं। भतएव 
उनमें भी बह (दोष) रहता है ॥४६॥ 


यहाँ पर 'हति' का अर्थ 'अपकर्ष' है। 'शब्दाद्या:' में आदि पद के 
ग्रहण से वर्ण और रचना का ग्रहण होता है । 


बिस्श--मम्मट ने 'मुख्यायंहति' को दोष कहा है । यहाँ पर हति का अर्ये 
अपकर्ष है और काव्य में रस ही मुख्याथं है। इस प्रकार मुख्यार्थ “रस” के अपकर्षक 
तत्त्व को 'दोष' कहते हैं । यहाँ पर 'रस” को मुख्य कहा गया है और उसके आश्रय 
से (रस के लिए अपेक्षित होने से) बाच्य भी मुख्याथ कहलाता है (तदाश्रयाद्वाच्य:) । 
इसलिए वाच्य अर्थ के अपकर्षक तत्त्व को दोष कहते हैं। भाव यह कि मम्मट के 
अनुसार मुल्यार्थ विधातक तत्त्व को दोष कहा गया है और मुख्यायविघात का अर्थ 
मुख्याथं का अपकर्ष है। इस प्रकार वे मुख्य अर्थ (अभीष्ट अर्थ) की प्रतीति में 
बाधा पहुँचाते हैं । सरस काव्य में तो वे रस की अविलम्ब अथवा उत्कट अनुभूति में: 
तथा चित्रकाव्य में कर्थ (वाच्याथ) की अविल्मम्ब तथा चमत्कारपूर्ण प्रतीति में बाघक 
होते हैं । यही मम्मट का अभिप्राय है और मम्मट के इसी अभिप्राय को ग्रहण कर 
विश्वताथ ने रस के अपकर्षक तत्त्व को दोष कहा है (रपापफर्षकाः दोषः) । इस 
दिशा में विश्वताथ मम्मट से प्रभावित जान पड़ते हैं ] े 
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विशेषलक्षणमाहुँ- _ ; सं 
(सु० ७२) दुष्ट पद श्रू तिकद च्युतसंस्कृत्यप्युक्तमसबपस । 
निहतार्थमनुचितार्थ निरथकमवाचक त्रिधाइश्ली लग ॥॥५ ०१ 
सन्दिग्धमप्रतोतं प्राम्यं नेया्थंभथ भवेत्‌ विलष्टश 
अविमृष्टविधेयांशं विरुद्मतिक्ृत सभासगतमेव ॥५१॥। 
(१) श्रुतिकटु परुषवर्णरूप॑ दुष्ट यंथा+- 
अन डर ज़लगृहापाड् भज्जितर गितेः । | 
आलिंगित: स तन्वज्ज था कार्त्ताथ्य' लभते कदा ॥१४१॥ 
अन्न कात्तथ्यंमिति । 
(२) च्यूतसंस्कृति व्याकरणलक्षणहीन यथा-- 
एतन्मन्द विपक्व तिन्दुकफल श्यामो द रा पाए डर्‌-- 
प्रान्तं हन्त पुलिन्वसुन्दरकरस्पर्शक्षमं लक्ष्तते। 
तत्‌ पल्‍लीपततिपुन्नि ! कुझ्जरकुल कुम्भाभवाभ्यथत्रा-- 
दीन त्वासनुनाथते कुचयुगं पत्नावृत मा कुथाः ॥१४२॥ 


अनुवाद - अब दोषों का विशेष लक्षण कहते हैं... गाय 

(सु० ७२)--श्र्‌ तिकट, च्यूतसंस्कृति, अप्रयुक्‍त, असमर्थ, निहताथ, 
अनुचितार्थ, निरर्थक, अवाचक, तोन प्रकार का अश्लील, सन्दिग्ध, अप्रतीत, 
ग्रास्य, तेयार्थ, क्लिष्ट, अविमृष्टविधेयांश और विरुद्धमतिकृत्‌ ये सोलह 
दोष हैं॥४०-५१ 

विमर्श--अ्रतिकट्‌ आदि ये सोलह दोष गिनाये गये हैं । इनमें क्लिष्टदोष,. 
अविमृष्टविधेयांश और विस्द्धमतिकृत ये तीन दोष समासगत होते हैं । शेष श्रुतिकटु 
से नेयार्थ तक तेरह दोष पदगत और समासगत दोनों होते हैं । । 

(१) भ्रुतिकटुदोष 

अनुवाब-परुष (कठोर) वर्ण रूप पद 'श्रुतिकदु' दोष है। अर्थात्‌ 
जिस पद के श्रवण से चित्त में उद्विग्तता हो अथवा जिसके सुनने से कान 
(अव्णेन्द्रिय) को कष्ट हो, उसे 'श्रुतिकटु' दोष कहते हैं। जैसे-- 

कामदेव के मंगलगृ॒ह रूपो कटाक्षों की भगिमा को तरंगों से युक्त 
' . उस कृशांगी रमणी से आलिगित होकर बहु युवक कब कृतार्थ को प्राप्त 

होगा ?” ॥१४१॥ 

यहाँ पर 'कार्त्ताथ्य' पद भर तिकदु है। 

विभर्श--'श्र तिकटु' को ही भामह 'श्रुतिदुष्ट'; वामन तथा भोज 'कष्ट' तथा 
विश्वत्ताथ 'दुःअवत्व' नाम से अभिहित करते हैं। यहाँ पर 'कार्त्ताध्यं' पद में कठोर 


वर्ण हैं जो पे पर कानों को कष्ट देते हैं और श्रोताओं को उद्विग्त करते हैं। यह 
अनित्यदोष है; क्योंकि रौद्र रस में यह गुण हो जाता है । । 


की 


/  अथ सप्तम उल्लास: | ३२१ 


अत्ानुनाथते इत्ति, 'सपिषों नाथते' इत्यादाविवाशिष्येव नाथतेरात्मने- 
पद विहितम्‌--आशिषिनाथ: इति। अक् तु याचनमर्थ:। तस्मात 'अनु- 
नाथति स्तनयुगम इति पठततीयम । 

(२) च्यूतसंस्क्ृति | 

अनुवाद--व्याकरण के संस्कार से होन अर्थात्‌ व्याकरणज्ञास्त्र के 
नियमों के विरुद्ध पद व्युतसंस्कृति' दोषयुक्त होता है (च्यूता स्खलिता 
संस्कृति: (संस्कार:) व्याक्रणलक्षणानुमो यत्र तदित्यर्थ:) । जेंसे-- 

"है पल्‍लीपति की पुत्रि ! यह थोड़े पके हुए (अध्पके) तेंदू के फल के 
समान श्यामवर्ण मध्यंभाग वाला तथा शेषभाग गौर वर्णवाला और किसी 
शर्बर-युवक के करस्पर्श के (मह न) के सर्वथा उपयुक्त तुम्हारा स्तनयगल 
दिखाई दे रहा हैं । इसलिए है पल्लीपतिपुत्रि ! अपने कुम्भस्थल 
(गण्डलस्थल) की रक्षा की प्रार्थना से अत्यन्त दीन कुज्जरबृत्द (हाथियों का 
समूह) तुमसे याचना करता है (भीख माँगता है) कि तुम अपने स्तन-युगल 
को पत्तों से मत ढक़ो । रे 

यहाँ पर 'अनुनाथते' यह पद 'च्यूतिसंस्कृति' दोष से दूषित है; 
'सर्पिषो नाथते इत्यादि उदाहरण में 'आशीः अर्थ में ही 'आशिषि नाथ: इस 
वात्तिक से नाथू धातु से आत्मनेपद का विधात्त किया गया है। यहाँ पर तो 
'याचना अथं- हैं। इसलिए 'अनुनाथति स्तनयुगम्‌' यह पाठ होना चाहिए। 
अतः यहाँ अनुनाथते' पद व्याकरण-विरुद्ध होने से 'च्यूतसंस्कृति' दोष है । 

विमर्श - व्याकरणशास्त्र के नियमों के विरुद्ध पदों का प्रयोग करना 'च्यूत- 
संसकृति' दोष है । भोज इसे 'असाधु' नाम से अभिष्ठित करते हैं और लक्षण देते हैं-- 
'शब्दशास्त्रविरुद्ध यत्तदसाधु प्रचक्षते । प्रस्तुत उदाहरण में गज समूह किसी नव- 
यौवना कन्या से प्रार्थना कर रहा है कि है युवति ! तुम अपने दोनों स्तनों को पत्ते से 
मत ढकों; क्योंकि ऐसा करने पर शबर-युवक तुम्हारे खुले स्ततों को देखकर तुम्हारी 
ओर आक्ृष्ट हो जायेंगे और गण्डस्थल-भेदन की बात को भूल जायेंगे, इससे हमारे 
गण्डलस्थलों की रक्षा हों जायगी, इसलिए हे कामिनि ! तुम अपने स्तनों को पत्ते से 
मत ढको | 
.  , यहाँ पर '“अनुनाथते' पद का प्रयोग याचना अथ॑ में किया गया है 'आशिषि 
ताथ:' इस वात्तिक के द्वारा विधान किया गया है कि याज्ताथंक 'नाथ' धातु से 
'आशी: अथ॑ में ही आत्मनेपद होता है। जैसे 'सपिषों ताथते' यहाँ पर 'आशी:' 

२६ - न ह 
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नै 


(३) अम्रयुक्ता तथा55म्नातमपि कविभिर्नाहतम्‌ | यथा-- 
यथाउयं दरुणाचारः सर्वदेव विभाव्यते। 
तथा भस्ये 'देवतोःस्य पिशाचो राक्षसो5्य वा ।॥१४३॥। 
अब्न दैवतश्वह््दो 'दैवतानि पुसि वा इति पुस्याम्नातो5पि न केनचित्‌ 
प्रयुंज्यते । 
(७) असमर्थ यत्तदर्थ ' पठ्यते, न च तत्नास्प शक्ति: । यथा-- 
तोर्थान्तरेष स्नानेन समुपाजितसत्कृतिः । 

सुरत्नोतस्विनीमेष ह॒न्ति सम्प्रति सतादरम ॥१४४॥ 

अत्न हन्तीति गमनार्थमु । ै 
(आशंसा) अर्थ होने से आत्मनेपद हुआ है। किन्तु 'अनुनाथते' का अर्थ यहाँ एप उप पापद भा है। बिन्दु 'अनुनाथते' का अर्थ यहाँ 'याचता” 
अभिप्रेत है, जाशंसा नहीं । इसलिए यहाँ आत्मनैषद नहीं होना. चाहिए और 'अनु- 
तोथति स्तनगुगम्‌' यह पाठ होना चाहिए। 'अनुनाथते' यह आत्मनेपद प्रयोग 
व्याकरणशा स्तर के नियमों के विशद्ध है। अतः यहाँ “्युतसंस्कृति दोष है । 

ह (३) भअप्रगुक्त दोष . 

अनृवाब--( व्याफरणशास्त्र द्वारा ) सिद्ध, (आस्नात) होने पर भो 
कवियों के द्वारा उपेक्षित पद 'अप्रयुक्त' दोष कहलाता है। जैसे-- 

“जिस प्रकार यह व्यक्ति निरन्तर क्र आचरण करता हुआ दिल्लाई 
देता है उससे मैं समझता हैँ (मानता हूं) कि इसका उपास्य देवता भो कोई 
पिशाच या रोक्षत होगा । ॥१४३॥ हर 

सम यहाँ पर 'देवत' शब्द 'देवतानि पुसि वा' इस नियम के अनुसार 
हलग में पठित होने पर भी किसी कवि ने ('पुल्लिग में इस शब्द का) 
प्रयोग नहीं किया है (इसलिए यहाँ अप्रयुक्त दोष है)। ._ 

बिस्ल -- जो शब्द ब्याकरणशास्त्र द्वारा सिद्ध हो, किन्तु कवियों हारा प्रयुक्त न 
हो, उसे 'अप्रयुक्त' दोष कहते हैं.। यही भर्थ भोग आदि को भी अभिमत है (कविभिन 

“प्रयुक्त यदग्रयुक्त प्रचक्षते) । यहाँ पर 'देवत' शब्द पुलिज़ू में प्रयुक्त है। यद्यपि,ध्याकरण 
के अनुसार 'देवतानि पृस्ति वा' हस नियम से 'देवत' शब्द पुल्लिंग भी होता है फिन्तु 
किसी कवि ने इसका पुहिलिग में प्रयोग नहीं किया है। इसलिए यहाँ 'अप्रयुक्त' दोष है । 

जे (४) असमर्थ दोष ँ 
. अनुवाद--जो शब्ब जिस अर्थ में (व्याकरण-कोष आबि में) पढ़ा गया 
हो, किन्तु उस अं के प्रत्यायन (बोध कसने) में उसको शक्षित न हो तो 
वहाँ 'असमर्थ' वोष होता है। जैसे -- 
.. भन्य तो्थों में स्नान के द्वारा पुण्य को प्राप्त करने वाला यह पुरुष 
अब गंगा में समान करने जा रहा है ।” ॥१४४।॥ 
यहाँ पर 'हन्ति' पद गसन अर्थ में प्रयुकत है । - 
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(५) निहताथ्थ' यदुभयार्थ मप्रसिद्ध 5थं प्रयुक्तम | यथा 
यावकरसाद पादप्रहारशो णितकचेन । 
मुग्धा साध्वसतरला बिलोक्य परिच्‌ म्बिता सहसा ॥१४५॥ 
अज्न शोणितशब्दस्यथ रुधिरलक्षणंनाथनोज्ज्वली क्त्तत्वरूपोष्थों 
व्यवधी यत्ते । 


कक कल जी कम कम 


विमशशे -+ यदि कोई णब्द जिस अर्थ में व्याकरण-कोषादि प्रन्धों में पढ़ा। गया 
हो, किन्तु वह शब्द उस अर्थ के बोध कराने में समर्थ न हों और उस (असमर्थ ) 
अर्थ में उसका प्रयोग हो वहाँ 'असमथं' दोष होता है । जैसे 'हन्‌ हिसागत्पो:' इस 
घातुपाठ में 'हन” घातु 'हिसा' और 'गमत' अर्थ में पढ़ा गया है किन्तु किसी अन्य 
पद के अथवा किसी प्रत्यय विशेष को योग होने पर ही 'हन्‌' धातु 'गमन' अर्थ का _ 
बोधक होता है अर्थत्‌ बिना किसी सहायक के हन धातु 'गमन' अर्थ का बोध 
कराने में समय नहीं है; अतएव प्रस्तुत उदाहरण में 'हन्सि' पद 'गमन' अर्थ का 
बोध कराने में असमर्थ हैं, इसलिए यहाँ असमर्थ दोष है । 

(५) निहतार्थ बोष 

अनुवाद- जो शब्द दोनों /प्रस्चिद्ध और अप्रसिद्ध) अर्थों का वाचक 
होने पर भी किसी अप्रश्तिद्ध अर्थ में प्रयुक्त हो तो वहाँ 'निहतार्थ' दोष होता 
होता हे । जैसे-- 

“"महावर से गीले चरण के प्रहार से कुछ कुछ लाल केश वाले 
नायक ने भय से व्याकुल उस भोलो त्तायिका को देखकर सहसा उसका 
चुम्बन कर लिया” ॥।१४५४॥ 

यहाँ पर 'शोणित' शब्द 'हधिर' रूप में प्रसिद्ध अर्थ के हारा 'कुछ- 
कुछ लाल' (ईषदारक्तीकृतस्वरूप) अप्रसिद्ध अर्थ व्यवहित हो जाता है, (अतः 
यहाँ निहतार्थ दोब है ।) । 

विमर्श- जो शब्द प्रस्तिद्ध-अप्रसिद्ध दोनों अर्थों का वाचक होता है, किन्तु 
प्रसिद्ध अथं के द्वारा अप्रसिद्ध अर्थ दबा हुआ प्रकाशित नहीं होता, यदि काव्य में 
उसका प्रयोग हो तो वहाँ 'निहतार्थ! दोष होता है। जैसे प्रस्तुत उदाहरण में: 
'शोणित' शब्द रुधिर रूप प्रसिद्ध अथं और 'कुछ-कुछ लाल' रूप अप्रसिद्ध अर्थ दोनों 
का वाचक है। यद्यपि शोणित शब्द का झधिर अर्थ प्रसिद्ध अर्थ है और इसका 
अप्रसिद्ध अर्थ 'कुछ-कुछ लाल' अर्थ ही यहाँ विवक्षित है । यहाँ प्रसिद्ध अर्थ के द्वारा 
निहताथ होने पर भी अप्रसिद्ध अर्थ में प्रयुक्त 'शोणित' शब्द तिहतार्थ दोषयुक्त है । 


३२४ | काध्यप्रकाशः 


(६) अनुचितार्थ यथा-- 

तपस्विभिर्या सुचिरेण लम्यते प्रयत्नतः घत्रिभिरिष्यते था । 

प्रयान्ति तामाशुगति बशस्विनो रणाश्वमेधे पशुताशपागलो: ॥१४६९६॥। 

अब पशुपदं कातरतामभिव्यनक्तीत्यनुचितार्थघ । 

(७) निरथ्थक पदपुरणमात्रप्रयोजनं चादिपदस | यथा-- 
उत्फुल्लकंमलकेसरपरागगोौरच्य ते ! भम्र हि गौदि ! 
अभिवाड्छतं प्रसिद्ध यत॒ भगवति ! युप्मत्प्रसादेन ॥१४७॥ 

अन्न हि शब्द. ' 





(६) अनुचितार्थ 
अनुचिताय दोष का उदाहरण 2020 
अनुवाद-जिस गति (भक्ति) को तपसल्‍बी लोग बहुत बैर में प्राप्त 
करते हैं तथा याज्ञिक लोग जिसे महान्‌ प्रयत्न से प्राप्त करना चाहते हैं, उत्त 
गति को युद्धर्पी अश्वमेध यज्ञ में पशुता को प्राप्त (अर्थात्‌ मारे गये) बशस्वी 
लोग शीक्ष प्राप्त कर लेते हैं ॥१४६॥ 
यहाँ पर 'पशु' काततरता (अधीरता) फो अभिव्यक्त करता है, इसलिए 
यहाँ अनुचितार्थ दोष है । । 
विशेष--जो शब्द विवक्षित अर्थ का तिरस्कार करने वाज़े किसी बर्य॑ का 
व्यज्जक होता है, उसका प्रयोग होने पर 'अनुचितार्थ” दोष होता है। ज॑से प्रस्तुत 


उदाहरण में ' कं पद विवक्षित अर्थ 'शुरता' का तिरस्कार कर 'कातरता' 
(अधीरता) को कर रहा है। इसलिए यहूँ पर 'अनुचिताथं' दोष है. । 
(७) निरर्थक् बोष 


..._अनुवाद--जहाँ पर 'च' वा” आदि पदों का केवल पादर्षात्त मात्र के 
लिए प्रयोग किया जाता है, उसे 'निरयंक' दोष कहते हैं। जैसे-- 

“हिले हुए कमल के केसर के पराग के समान और कान्ति बालो, है 
भगवति! हे गौरि ! (पार्वतो), आपको कृपा से मेरी अभिलाषा पूरी हो ॥१४७॥। 


यहाँ पर 'हि' शब्द (केवल पावर्षुत्ति के लिए है) । 

विम्रश--जहां पर च, हि आदि निरयंक पदों का केवल पावपूत्ति के लिए 
धयोग किया जाता है, वहाँ वह 'निर्थंक' दोष कहलाता है। जैसे प्रस्तुत उदाहरण 
में 'हि' पद निरथंक है यह केवल पादपृत्ति के लिए प्रयुक्त हुआ है; निरथंक पदों के 
प्रयोग से सहृदयों को बिमुखता होती है । यहाँ पर 'हि' पद का 'हेतु' या 'अवधारण' 
भादि अर्थ विवक्षित नहीं है। क्योंकि यहाँ इसका कोई सम्बन्ध दिखाई नहीं वेता, 
इसलिए 'हि निरथंक शब्द है अतः यहाँ निर्ंक दोष है । 
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(८) अवाचक यथा 
अबन्ध्यकोपस्य बिहुन्तुरापदां भवन्ति वश्या: स्वयमेब देहिनः । 
असपंशुन्पेन जनस्य ज़न्तुना न जातहार्वेन न विध्वियादर: ॥१४८॥ 
अन्न जन्तुपदमदातयंथ विवक्षितं तत्र च ताभिधायकम । 
यथा वा-- 
हा घिक ! सा किल तामस्ती शशिमुद्ली दृष्टा मया यत्र सा, 
तहिच्छेदरुजापन्धकारितमिद॑ दग्धं बिन कल्पितम्‌ । 
कि कुमम: कुशले स्देब -विधुरो घाता न चेत्तत्कथ॑ 
तांवृग्यामवतीसयों भवति मे नो जीवलोको5धुना ॥१४६॥ 
अत दिनमिति प्रकाशमयमित्यथेंज्वाचकम्‌ । 


(८) अवाचक वोष 

(८) अवाचक दोध का उदाहरण, जैसे -- 

अनुवाद--हे युधिष्ठिर ! निष्फल क्रोध वाले और दूसरों की आप- 
त्तियों का नाश करने वाले लोगों के, सभो लोग स्वयं वश में हो जाते 
हैं और क्रोध-रहित व्यक्षित का न तो मित्र आवर करते हें और न शत्रु हो 
भय करते हें ॥१४८॥ . 

यहाँ पर 'जन्तु' पद 'अदाता' (दान न-देने वाला) अर्थ में विवक्षित 
है, किन्तु उसका वाचक नहीं है । 

विभर्श-- जहाँ पर कोई शब्द अपनी विवक्षित धर्म रूप अर्थ की वाचकता से 
रहित होता है, वहाँ 'अवाचक' दोष होता है। जैसे प्रस्तुत उदाहरण में 'जन्तु पद 
'अदाता' अर्थ में विवक्षित होने पर भी यह “अदाता' ,अर्थ का वाचक नहीं है । यह 
तो क्रोप्शुन्य व्यक्ति की तुष्छता का बोघक है। अतः यह अवाचक दोषपूर्ण है । 
किन्तु ग्रन्यकार इसे उपयुक्त उदाहरण नहीं समझते, इसलिए अवाचकत्त्व दोष का 
इूसरा उदाहरण देते हैं | जेसे-- 

अवाच्क वोष का बूसरा उदाहरण-- 

अनुवाद--हाय बड़े वु:ख को बात है कि जब मेंते उस चन्द्रमुखो को 
देखा था, वह अंधेरी रात (तामसोी) थी । उसके वियोग के दुःख से वर्ध 
(जले हुए) अन्धकार को प्रकाशमय बना दिया। क्या करू ? मवि विधाता 
इृष्टफार्य में स्देव प्रतिकूल न रहता तो यह जोबलोक इस समय मेरे लिए 

घेरी रात हो जाता ॥१४६॥ 
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यच्चोपसग्ग संसर्गादर्थान्त रगतस्‌ । यथा: 
जड़ घाकाण्डोस्नालो._ नखकिरणलसत्केसरालीकराल:ः 
प्रत्यप्रालक्तकाभाप्रसरकिसलयो._ मज्जुमज्जोरभुज्ज: । 
भत्त व त्तानुकारे जयति निजतमुस्वच्छलावण्यवापी -: 
सम्भूताम्भोजशोभां बिदधद्िनयो दण्डपादों भवान्या: ॥१५०॥।- 


अन्न दघदित्यर्थ विदधदिति | 





यहाँ पर दिन्त पद 'प्रकाशमय अर्थ सें अवाचक है । 


बिमश --यह श्लोक विक्रमोवंशीय नाटक से लिया गया है । यह पुरुरवा की 
उक्ति है | यहाँ पर 'तामसी' का अर्थ 'ततमोमयी' है और उससे विपरीत अर्थ के 
प्रदर्शन के लिए 'दिन” १5३ 'प्रकाशमय' अर्थ का अवाचक है। वस्तुतः 'दिन' शब्द 
समय सूचक 'द्विन का वाचक है | 'प्रकाशमय' अर्थ में उसकी शक्ति नहीं है, अपितु 
दिनत्व' रूप अर्थ में उसका सामथ्य हैं। अत: यहाँ अवाचक दोष है । 


भवाचक दोष का तीसरा उदाहरण -- 


अनुवाद--अपने पति शिवजी के नृत्त का अनुकरण करते समय सुन्दर 
जड़ घाकाण्डरूपी बड़े-बड़े नाल वाला, 'नख को किरण रूपी केसर की पंक्ति 
से न्‍्तोन्नत, तुरन्त लगाये हुए महावर की कान्ति के विस्तार रूप कोमल 
किसलयों वाला, सुन्दर तूपुर रूपी भौरों से विभूषित तथा अपने शरीर के 
स्वच्छ सोन्दर्य रूपो बावड़ो में उत्पन्न कमल को शोभा को धारण करता 
हुआ पार्बतो का ऊपर उठाया हुआ कोसल चरण थिजयो है अर्थात्‌ अधिक 
उत्कर्षशाली है ।।१५०॥ 6 


यहाँ 'दधत्‌' के अर्थ में 'बिदधत' यह अवाचक पद है । 

टली विमर्श -- यहां पर 'विदत्‌' शब्द का प्रयोग अवाचक है। क्योंकि 'वि' उप- 
पर हृवक ध्ा धातु का श्रयोग (विदधत्‌ शब्द) 'विधान! अर्थ का वाचक होता है, 
अपग करता अथ का वाचक नहीं है। 'दघत्‌' शब्द ही घारण अर्थ का वाचक - 


है । इसलिए 'दघत्‌' शब्द के, अर्थ (धारण के अथ॑) में ' विदधत्‌' शब्द का प्रयोग 
अबाचफक है । 





अथ सप्तम उल्लास; | ३२७ 


(५) त्िधेति ब्रीड़ाजुगुत्सामड्भलव्यञ्जकत्वात्‌ | यथा-- 


(क) साधन सुहचस्य यज्नान्यस्थ विलोक्यते । 

तत्य घीोशालिन:ः को5न्यः सहेतारालितां श्र बम ॥॥१५१॥ 
(ख) लीलातामरसाहतोषन्यव नितानिःशडूदष्टाधर:, 

कश्चित्‌ केसरदृषितेक्षण इब व्यामील्य नेत्रे स्थितः । 

मु्धा कुड्सलिताननेन ददतोी वायु स्थिता यत्र सा 

घ्रान्त्या घृत्त तयाध्य वा नतिमृते तेनानिश चुम्बिता ॥१५२॥ 


(६) त्रिविध अश्लोल दोष 


अनुवाद--न्नीड़ा जुगुप्सा और अम्ृणल का व्यज्जक होने के कारण 
'अश्लील' तोम प्रकार का होता है । जैसे - 


(क) जिस राजा का साधन (संन्‍्यब॒ल या लिज्ज) इतना बड़ा है जितना 
भ्न्य किसो का नहीं दिखाई देता, उस बुद्धिशालो (राजा या नायक) का 
भूकुटि-भंग कौन सहन कर सकता है ? ॥१५१॥ 


बिसर्श --यहाँ पर 'साधन' शब्द पुरुष के लिज़ं का वाचक होने से यहाँपर 
उम्रका प्रयोग क्रीड़ा (लज्जा) का व्यज्जक होने से अश्लील पद हैँ । 


(ख) किसी अन्य नाथिका के द्वारा निःशंकभाव से कादे हुए अधरों 
वाला (अथवा जिसने दूसरी नायिका के अधरों का काट लिया है, ऐसा, 
कोई नायक प्रिया के लीला कमल से ताड़ित हुआ, कमल पराग से दृषित 
(भरी हुई) आँखों के समान अपनो आँखें बन्द कर खड़ा हो मया ओर वह 
मुग्धा (भोली-भाली) नायिका कम॒ल-कोरक सरीखें गोल. मुख से उसको 
आँखों को फू कतो हुई खड़ी हो गई। फिर नायक ने ध्रान्ति से अथवा घूत्तता 
से प्रणत हुए बिना हो (मनाये बिना हो ) उसका बार-बार (अनिशं) चुम्बन 
किया ॥१५२॥। 

बिसशे-- यहां 'वायु' शब्द का प्रयोग 'जुगुप्सा का व्यज्जक होने से 'अश्लील 
पद है । क्‍योंकि 'वायु' पद का अर्थ 'अपान वायु' का भी वाचक होता है। इसलिए 
इसका प्रयोग 'अफ्लीलता' का व्यज्जक मात्ता जाहा हे 


३२८ | काव्यप्रकाशः 


(ग) मवुपबनविभिश्नों मत्प्रियाया विनाशाद्‌ 
धनरुचिरकलापो निःसपतनोञ्थ जात: । 
रतिविगलित बन्धे केशपाशे सुकेश्याः 
सति कुसुमनाथे क॑ हरेदेष बहाँ ॥१५३॥ 
एप साधनवायुविनाशशब्दा ब्रीड़ाविव्यञ्जका:। 
(१०) सन्दिस्धं यथा-- 
आलिड्ितस्तत्र भवान्‌ सम्पराये जयश्रिया । 
आशीः परम्परां वन्यां कर्ण कृत्वा कृपां कुछ ॥१५४।॥ 
अन्न बन्चां कि हठह्ृतमहिलायां कि वा नमस्यामिति सन्‍्देह: । 


हि सन तनमन 


(ग) आज मेरी प्रिया उबंशी के अदृश्य (बिनाश) हो जाने-से कोमल 
पवन के झोंकों से बिख॒रा हुआ सघन और सुन्दर कलाप (सयूरपिच्छ) . 
बैजोड़ (प्रतिदन्दी रहित) हो गया है। फूलों से सुसज्जित तथा रति-लीला 
में खुले हुए बन्ध बाले उबंशी के केशपाश के रहते हुए यह मयूर किसको 
आऊूष्ट कर सकता था ? ॥१५३॥ ' 
है हु विमर्श -- यहाँ पर 'विनाश' शब्द अदृश्य अर्थ में प्रयुक्त किया गया है, किन्तु 
सर हा हु झूप अमजूल का व्यज्जक होने से यहां 'मअश्लीलत्ता' को प्रकट 





(१०) सन्दिरध दोष 
सन्दिग्ध दोष का उदाहरण, जैसे-- 
कं ना मर रत री से आलिगित आप बच्दनोय 
५ भरी) आशोव' परम्परा को प्‌ 
220 सुनकर (उन पर) कृपा 
यहाँ पर 'वन्दां' पद का क्या बलातू हरण की गई महिलाओं' 
मद को रण की गई महिल 
नमस्कार के योग्य” अथं अभिप्रेत है, यह सन्दिग्ध है। हे ५ 
बिम॒रश--जहाँ पर कोई पद एक निश्चित अर्थ 
इज ,तन का वाचक नहीं र्थाति 
दे अर्थों को उपस्थित करता है और यह सन्देह उत्पन्न दस जप 
कक  मियरम है; बह पद सत्विश दोद से यक्त माना जाता हे 
भोज का भी यही अभिप्राय है| 'सन्दिग्धत्व' को वाक्य दोप मानते की ता हे 
हरण में “वन्यां' पद सन्विः्ध है। इसके दो अर्य होते हैं--प्रथम की लिज बनता मद 
का सच्तमी एकवचन में 'चन्द्याम्‌' रूप बनता है जिप्तका अर्थ होगा --'बन्दी बनाई गई 


अथ सप्तम उल्लास: | ३२६ - 


११) अप्रतीतं यत्केवले शास्त्ने प्रसिद्धमू | यथा-- 
सम्यग्ज्ञानभहाज्यो त्तिद लिताशायताजबः । 
विधीयमानमप्येतन्न भवेत्कर्मबन्धनम ॥१५४॥ 

अन्नाशयशब्दो वासनापर्यायों योगशास्त्रादावेव प्रयुक्त: | 
(१२) ग्राम्यं यत्फेवले लोके स्थितम्‌ | यथा -- 
राकाविभावरी कान्तसड क्रान्तद्यति ते मुखस । 
तपन्तीयशिलाशोभा कटिश्च हरते मन; ॥१५६॥।॥! 
अन्न कटिरिति | 


महिलाओं में") द्वितीय 'वन्धा' (बन्दनीया) शब्द से द्वितीया एकवाचन में 'वन्दाम्‌ रूप 
बनता है जिसका अर्थ होता है-- वन्दनीय, नमस्कार के योग्य” और दोनों का अर्थ 
भी भिन्न-भिन्न है | अव यहाँ सन्देह होता है कि इसे सप्तमी एकवचन का रूप माना 
जय अथवा द्वितीया का एकवचन का रूप ? यह सन्‍्देह है। इसलिए यहाँ पर 'सन्दिग्ध 
दोष मानः जाता है.]' + 
हे रे (११) अप्रतीत-बोष 

अनुवाद- जो पद केवल शास्त्र में प्रसिद्ध है, उसका प्रयोग करना 
अप्रतीत' दोष है। तत्त्वज्ञान की महाज्योति से जिसको वासनाएँ (कर्म 
संस्कार) नष्ट हो चुकी हैं । उसके द्वारा किया जाने घाला कार्य बन्ध (बन्धन) 
का कारण नहों होता । 

. यहाँ पर आशय' शब्द 'वासना' का पर्यायवाचक है और योगशास्त्र 
में ही उसका प्रयोग हुआ है । 

'विमशं--जों शब्द केवल शास्त्रों में प्रसिद्ध हैं किन्तु लोक सामान्‍य में उसकी 
प्रस्िद्धि नहीं है, उसे. 'अप्रतीत' दोष कहते हैं। वामन, भोज, विश्वनाथ भी अप्रतीतरव 
दोष को स्वीकार करते हैं। प्रस्तुत. उदाहरण में 'आशय' शब्द अप्रत्तीत दोष युक्त है । 
क्योंकि योगशास्त्र में ही यह शब्द वासना के अर्थ में प्रयक्त हुआ है। लोक अथवा 
काव्य में इस अर्थ में इसका प्रयोग नहीं देखा जाता । अतः यहाँ पर आशय' शब्द का 
प्रयोग 'अप्रतीत' दोप है | 

(१२) प्रास्प-दोष 

अनुवाद -जो शब्द केवल लोक में प्रसिद्ध है (उसका प्रयोग) ग्राम्य 
दोष है। जेसे-- 

“हे प्रिये !” पूणिसा को रात्रि के प्रियतम चन्द्रमा को कात्ति देते 
वाला (प्रतिबिस्बित करने वाला) तुम्हारा मुख ओर सोते की शिला के समात्त 
सुन्दर तुम्हारी कमर (कि) में मतत को हरण करतो है ॥१५६॥ 

यहाँ पर 'कटि यह ग्राम्य शब्द है । 


३३० | काव्यप्रकाश: 

(१३) नेयाथंस्‌ -- 
निरूढ़ा लक्षणा: कालचित्‌ सामथ्यादिर्भिधानवत्‌ । 
क्रियन्ते साम्प्रतं काश्चित्‌ का श्चिन्नेव त्वशक्तितः ।। 

इति यन्निंषिद्ध लाक्षणिकम्‌ | यथा-- 
शरत्कालसमुल्लासिपुणिसाशर्व॑री प्रियमू । 
करोति ते म॒लं तन्बि ! चपेटापातनातिथिम्‌ ॥१५७।॥ 

अत्न चपेटापातेन निजितत्वं लक्ष्यते । ु 

अथ समासगतमेव दुष्टमिति सम्बन्ध: । अन्यत्केवलं समासगत च । 


का... 





विमर्श -जो शब्द केवल असंस्कृत (असम्य) समाज में प्रयुक्त होता है बर्थात्‌ 
जिम शब्द का प्रयोग केवल गँवार लोग करते हैं, काव्य में उसका प्रयोग होने पर 
ग्राम्य' दोष होता है। भोज इसे 'देशय' के नाम से अभिष्ठित करते हैं। विश्वनाथ 
मम्मट के अनुम्तार इसे 'ग्राम्य' कहते हैं। प्रस्तत उदाहरण में 'कटि' शब्द का प्रयोग 
'ग्राम्य' है । विदरध समाज में इस अर्थ में 'नितम्ब' शब्द का प्रयोग होता है| यद्यपि 
“नितम्ब' शब्द और 'कटि' शब्द एक ही अर्थ के बाचक हैं किन्तु विदग्ध-समाज में 
“नितम्ब' शब्व का प्रयोग सम्मानित है, कटि का नहीं। ग्रामीण लोग नितम्ब के अर्थ 
में 'कटि' शब्द का प्रयोग करते हैं। यदि इस शब्द का प्रयोग काव्य में होता है तो 
'ग्राम्य' दोष होता है । 

(१३) नेयाथं दोष 

अनुवाद - जो पद नियिद्ध अर्थात्‌ कढ़ि या प्रयोजन से शुन्य लाक्षणिक 
है, उसे 'नेयाथं' कहते हैं.। जंसा कि कुमारिल ने कहा है कि-'कुछ लक्षणाएँ 
सासर्थ्य (प्रसिद्धि या शब्द स्वभाव) के कारण अभिघा (बायक शब्द) के 
समान अनावि (चिरकाल) से प्रसिद्ध होतो हैं और कुछ लक्षणाएँ प्रयोजनवश 
होतो हैं तथा कुछ लक्षणाएँ अशक्ति के कारण (रूढ़ि या प्रयोजन के अभाव 
में) निधिद्ध हैं। इस प्रकार जो निषिद्ध लाक्षणिक पदों के प्रयोग में 'नेयार्व' 
दोष होता हैँ । जैसे -- 


है छृशाज़ि ! तुम्हारा मुख शरत्काल में समुल्लसित पूर्णिमा को 
रात्रि के प्रियतम चन्द्रमा चपेटा-पातन ( थप्पड़ मारने) का पात्र बना 
रहा है ॥१४७॥। व 


यहाँ पर “चपेटा-पातन' से 'पराजित करना' झ्र्थ लक्षित हो रहा है। 


अथ सप्तम उल्लास: | ३३१ 


(१४४) क्लिष्टं यतो5थ॑प्रतिपत्तिब्यंबहिता । यथा-- 
अनिलोचनसम्भूतज्योतिरदृगमभासिभिः । 
सवुशं शोभतेष्त्यर्थ भूपाल ! तब चेष्टितम्‌ ॥१५८॥ 
अन्ना5त्रिलोचनसम्भृतस्य  चन्द्रस्य ज्योतिरुद्गमेन भासिभि: 
कुमुदेरित्यर्थ: । 





विमशं--यशाँ पर रूढ़ि या प्रयोजन के अभाव में भी कवि अपनी इच्छा से 
मुख्याथं से सम्बद्ध लाक्षणिक शब्दों की कल्पना कर लेता है, वहाँ 'नेया्थ' दोष होता ; 
है । प्रस्तुत उदाहरण में 'चपेटा-पातन' शब्द मुख्याथ को बाधकर लक्षणा के द्वारा 
'पराजय' रूप भर्थ को दोतित कराता है, किन्तु यहाँ कोई रूढ़ि या प्रयोजन नहीं.है । 
इसलिए यहाँ 'नेयार्थ' दोष है । 

(सू० ७२ तथा कारिका ५१) में 'नेयार्थ” के बाद प्रयुक्त 'अर्थ' शब्द का 
'सम्तासगतमेच' के साथ सम्बन्ध है। भाव यह कि अथ शब्द के पहिले श्रुतिकटु से 
तेयार्थ तक जो पद दोष गिनाये गये हैं वे समासगत और असमासगत दोनों रूपों में 
पद दोष होते हैं । किन्तु आगे 'विलष्ट, विरुद्धमतिकृत' और अविषृष्टविधेयांश ये 
तीनों दोप केवल समासगत पद दौोप हैं । 

(१४) विलिष्ट दोष 

अनुवाद--जिससे अर्थ की प्रतीति व्यवधान से होती हैं, उसे क्लिष्ट 
दोष कहते हैं। जसे -- 

.._/हे राजन ! आपका चरित्र अन्नि ऋषि के लोचन (नेत्र) से उद्धू,तत 
घन्द्र-ज्योति के उदय से विकसित होने वाले (कुमुदों) के प्मान अत्यन्त 
शोभित हो रहा है ॥१५८॥ ः 

यहाँ अंति ऋषि के नेत्र से उत्पन्न चन्द्रमा की ज्योति के उद्गम से 
विकसित होने वाले कुमुदों से यह अर्थ व्यवधान (विलम्ब) से प्रतीत हो रहा 
है, अतः यहाँ 'क्लिष्टत्व' दोष है । 

धिमर्श -जिस एब्द के द्वारा विवक्षित अर्थ की प्रतीति अत्यन्त विलम्ब से - 
होती है, उसे 'विलिष्ट' दोप कहते हैं। भोज ने इगका लक्षण किया है कि जिप्नका 
अर्थ बोध विलम्ब से हो, उसे 'क्लिष्ट' दोष कहते हैं, यह दोष सहृंदय रसिकों को 
अभीष्ट नहीं है। प्रस्तुत उदाहरण 'अन्विलोचनम्तम्भृतज्योंतिसद्भम भासिभि: यह 
समस्त पद क्लिष्ठ है | उसके द्वारा (विवक्षित) 'कुमुद' रूश अर्थ की प्रतीति अत्यन्त 
बिलम्ब से होती है | पहिले तो 'अतिलोचनसंभूत' शब्द से चन्द्रमा की उपस्थिति ही 
विलम्ब से होती है, और फिर 'कुमुद' रूप अर्थ की प्रतीति भी तुरन्त नहीं होती; क्योंकि 
चन्द्रोदय से तो दूसरे फूल भी तो विकप्तित होते हैं। अतः यह समस्त पद क्ल्िष्ट हैं । 


३३२ | काव्यप्रकाशः 
(१५) अविमृष्ठ: प्राधान्येनानिदिष्टों विधेयांशो यत्र तत्‌.] यथा-- 
मर्ध्यामद्वुत्ताविरलगलगछव्रक्तसंसक्तधारा-- 
धोतेशाडिप्रप्रसादोषनतजयजगज्जातमिष्यामहिस्तास्‌ । 
कलासोल्लासनेच्छाव्यलिकर पिशुनोत्सपिवर्ोद्‌ धुराणां 
दोण्णां चेबां फिसेतत्‌ फलमिह नगरीरक्षणे यत्प्रयासः ॥१५६॥ 
अन्न मिथ्यामहिमत्वं तानुवाद्यम, अपितु विधेयम्‌ । 








(१५) अविमृष्ट विधेयांश वोष 
अनुवाद --जहाँ पर विधेय अंश का प्रधान रूप से निदश नहीं होता 
वहाँ 'अविमृष्टविधेयांश' दोष होता है । 

विमशं-- काब्यप्रका शकार मम्मट ने “अविमृष्टविधेयांश' को महत्त्वपूर्ण दोष के 
रूप में उल्लेख किया है । इसे ही 'विधेयाविमर्श' भी कहते हैं वस्तुतः ये दोनों एक | 
ही दोष के दो नाम हैं। जहाँ पर विधेय अंश अविमृष्ट होता है, वहाँ 'अविमुष्ट- 
विधेयांश' होता है । इसी प्रकार जहाँ पर विधेय रूप अर्थ का 'अविमशं' होता है, 
वहाँ 'विधेयाविमर्श होता है | इस प्रकार दोनों एक अर्थ के वाचक हैं और दोनों एक 
ही दोष हैं, नाम दो हैं । 

' वाक्य के दो अंश होते हैं-- (१) उद्देश्य और (२) विधेय । 'यत्‌' शब्द के 
द्वारा प्रतिपाद्य, सिद्ध रूप में प्रतीयमान पद उद्देश्य है, इसे ही . अभनुवाद्य' कहते हैं। 
और 'तत्‌ आदि शब्दों के द्वारा प्रतिपाद्य उद्देश्य से सम्बन्धित साध्य (बोधंविषयी भूत) 
पद 'विधेय' होता है जेसा कि कुमारिलभद्ट ने तल्त्रवात्तिक में कहा है--- 

यच्छब्दयोग: प्राथम्यं सिद्धत्वं चाप्यनूछाता । 
तच्छब्दयोग ओत्तय साध्यत्वं च॒ विधेयता |। 
जैसे--'यः क्रियावान्‌ स पण्डित:' यहाँ 'क्रियावान्‌' का उद्देश्य करके अभ्रैद- 
रूप से 'पाण्डित्य'.का विधान किया गया है। किल्तु उहूँ श्य-विधेय भाव के लिए 'यत्‌' 
एवं 'तत्‌ शब्द का प्रयोग सत्र नहों होता, फिर भी उसकी प्रतीति अपेक्षित है जो 
बिना शब्द प्रयोग के भी गम्य है| 


इस प्रकार उहे एप और चिधेय दोनों का अलग-भलग पढों द्वारा: उपस्थिति 
आवश्यक है, समस्त पद के द्वारा उनका प्रतिपादत नहीं करना चाहिए; क्योंकि उद्देश्य 
और विधेयं का एक समास के अन्‍्तगंत होने से विधेय की प्रधानता नहीं रहती अतः 
. वह विधेय के रूप में प्रतीत नहीं होता | इसलिए समासरूप में यह 'अविमुष्टविधेयांश'। / 
दोष होता है | इसे ही विधेयाविमर्श' दोष भो कहते हैं । न्‍ 


अथ सप्तम उल्लासः | ३३३ 
यथा वा 
ज्स्तां नितम्बादवरोवयन्ती पुन्त: पुनः फेसरवदामकाज्जीस + 
न्याोक्॒तां स्यानविवा स्वरेण दहितीयसोबो सिव कार्समुकल्य ॥१६०।॥ 
अत्र द्वितीयत्वमात्रमुत्पेक्ष्यम्‌ | मौर्वी द्वितीयामितति युक्त: पाठ: | 


अनुवाद-अरे ! इन शिरों का ओद्धत्यपुर्वक काटे जाने के कारण 
कण्ठ से निकलती हुई अविच्छिन्न रक्त की घारा से धोये हुए शिवजो के चरणों 
की कृपा से प्राप्त विजय के वरदान से संसार में झूठी महिसा:कों प्राप्त हुए 
(मेरे इन दश शिरों का) तथा कलास पर्दत को उठाने फो इच्छा को मधिकता 
के सूचक उत्कट दर्ष से उद्धत (गवित) इन भुजाओं का क्या यहो फल है कि 

लंका नगरी के रक्षण में प्रयास करना पड़े : ॥१५६।। 

यहाँ पर 'मिथ्या माहात्म्य” पद उद्देश्य नहीं है, “अपितु विधेय' है । 
(इस प्रकार विधेय के समासगत होने से उसकी अप्रधानता हो-जाने के 
कारंण 'अविपमृष्टविधेयांश' दोष है) । ः 

, विम्शं- यहाँ पर मस्तेकों और भूजाओं की महिमा मिथ्या है, यह अथे 

विवक्षित है अर्थात्‌ महिमा का मिथ्यात्व ही विधेयक रूप से विवक्षित है, किन्तु इसकी 
प्रतीति तभी सम्भव थी जब उहूं एय और विधेय का पृथक्‌-पृथक्‌ प्रतिपादत किया गया 
होता । यहाँ पर विधेयांश का प्रधानरूप से निर्देश नहीं किया गया है, अपितु बहुबीहि 
समास में अन्तभू त कर देने से अप्रधान (गरुणी परत) हो गयां है जिससे विधेयांश को 
स्पष्ट प्रतीति नहीं होती, इसलिए यहाँ अविमृष्यविधेयांश दोप है । 

अथवा जैसे-- 

अनुबाब--“मौबो-स्थापन के उचित स्थान को जानने वाले कामदेव के 
हांरा धरोहर के रूप में रखी हुई धनुष की दूसरी प्रत्यज्चा के समात्त नितस्तरों 
से बार-बार खिलकने वाली भौलओ को माला रूप करधनों को बार-बार 
चढ़ातो हुई पाबंती दिखाई दो” ॥१६०॥ ु 

यहाँ पर 'द्वितीयत्व' मात्र की उद्ोक्षा है। 'मौर्वी द्वितीयास्‌ यह पाठ 
ही उचित है। . है, 

बिम्र्श--यहाँ पर कामदेव के द्वारा अपने घनुष की प्रत्यक्चा के अतिरिक्त 
मौलश्री की माला रूप में दूसरी प्रत्यक्चा के घरोहर रखने की सम्भावना की गई है। 
यही उद्प्रेक्षित अर्थ यहाँ विवक्षित है। किन्तु उत्तर पद प्रधान कर्मंधारय समाप्त मे 
द्वितोयत्व विधेयांश पद गौण हो गया है । जिससे यहाँ अविमुष्ठविधेयांश दोष हो 
जाता है । ५ 


३३४ | काब्यप्रकाश: 


यथा वा 


बपुविरूुपाक्षमलक्ष्यजत्मता विगस्बरत्वैन दी निबेदितं ई बसु। 
बरेषु यद्‌ बालमुगाक्षि! मुग्यते तदस्ति कि ध्यस्तमपि त्रिलोचने ॥१६१॥। 
अन्नालक्षिता जनिरिति वाच्यम्‌ । 
यथा वा-- 


आनन्दसिन्धुरतिचापलशालिचित्त -- 

सन्दानलंकसदन क्षणमप्यमुक्ता । 

पा सर्वदंव भवता तदुदन्तचिन्ता-- 

तान्ति तनोति तब सम्प्रति धिगधिगस्मान्‌ ॥१६२।। 
अत्र त मुक्तेति निषेधो विधेय: । 








अथवा जैसे--- 

अनुवाद--है मुगशावक के समान नेत्र वाली पार्वति ! शहादेव का 
शरीर तोन नेन्नों बाला (विरूपाक्ष) है, जिसके जन्म का कुछ पता नहों और 
दिगम्बर (नंगा) होने से जिसके धन का पता चल जाता है, [हे पार्वति !) 
वरों के सम्बन्ध में (जो रूप, कुल तथा धन) देखा जाता है, उनमें से क्या 
कोई एक भी गुण न्निलोचन महादेव में है ? ॥१६१॥ 

यहाँ पर 'क्षल्स्‍क्षिता जनि:' यह कहना चाहिए था। 

विमर्श--यहाँ पर “जन्म की अलक्ष्यता' विधेय है; किन्तु उसे समास में रखकर 
गोण (अप्रधान) बना दिया गया है। यहाँ पर अन्य पदाथ॑ प्रधान बहुब्नीहिं समास है 
(अलक्ष्यं जत्य यस्य स अलक्ष्यजन्मा) किन्तु वह तद्वितार्थ का अज्भ वन गया है (अलक्ष्य 
जन्मन: भाव: अलक्ष्यजन्मता) | इसलिए दिधेयांश की प्रधानता न होने के कारण 
यह अविमृष्टविधेयांश दोष है। यदि यहाँ 'अलक्षिता जनिः' पाठ होता तो दोष 
नहीं रहता | । 

अथवा जंसे--. 

अनुवाद--जों आपके लिए आनन्द का सागर और चंचल चित्त को 
बाँधने का एकमात्र स्थास था और जिसे आप क्षणभर के लिए भी गहों 
छोड़ते थे, आज उसका समाचार जानने को चिन्ता आपको ग्लानि (खेद) 
उत्पन्न कर रही है। इससे हम लोगों को धिक्कार है ॥१६२॥ 

यहाँ पर 'न मुक्ता' यह निषेध विधेय है । 


भथ सप्तम उल्लास: | ३३४ 


यथा-- 
तबवजलधरः सन्नद्वोई्यं न दुष्टमिशाचरः 
सुरधनुरिदं दूराकृष्टं न तस्य शरासनम्‌ । 
अयमपि पदुर्घारासारों न बाण-परम्परा 
कनकनिकषस्निगधा विद्युत्प्रिया न ममोवंशों ॥१६३॥। 
इत्यत्र । न त्वमुक्तानुवादिनान्यदत्र किब्चिहिह्वितम । 





क्मिर्श -- यहाँ पर 'अमुक्ता' पद से 'मृक्ता न भवति”' यह अर्थ विवश्षित है। 
यहाँ 'न मुक्ता' यह निषेध विधेंय है । किन्तु नर समास होने के कारण नजर्थ के गौण 
(अप्रधान) हो जाने से निषेध रूप विधेय की प्रतीति नहीं होती, अतः यहाँ 'अविमृष्ट- 
विधेयांश' है । निषेधार्थंक नजर दो प्रकार का होता है-- प्रसज्यप्रतिषेघ और पय्‌ दास । 
इनमें प्रसज्यप्रतिषेध्त निषेध करने के लिए प्रयुक्त होता है और पय्‌ दास प्रतिषेध को 
गौण (अश्रघान) बनाकर सहश पदार्थ का बोघ कराता है अर्थात्‌ पर्य दास यदि सहश 
का ग्राही है तो प्रसज्यप्रतिषेघ निषेध का | जैसा कि कहा गया है-- 

हो नत्नयाँ समाल्यातों पय दासप्रसज्यको । 
पयु दासः सबृगग्राही प्रसज्यस्तु निषेधकृत ॥ 

“नजर का किसी अन्य पद के साथ समास होता है, वहाँ 'पयुंदास' होता है । 
पयुंदास में विधि (विधेय) की प्रघानता होती है और श्रतिषेध्ठ की अप्रधानता रहूती 
है अर्थात्‌ पर्युदास में निषेध (नजर ) अ्रप्रधान (विशेषण| हो जाता है और तत्र का 
सम्बन्ध क्रिया के साथ न होकर उत्तरपद के साथ होता है। जैसा कि कहा 
गया है-- । 

प्रधानत्व॑ विधेयंत्र प्रतिषेधोःप्रधानता । 
पयु दास स॒विज्ञेयों यत्रोत्तरपबेन नञ | 

प्रसज्यप्रतिषेध में निषेध रूप (श्रतिषेध्) अर्थ की प्रधानता रहती है और 
विधि की अप्रधानता हो जाती है तथा नत्र का क्रिया के साथ सम्बन्ध होता है-- 

अप्राघान्यं विधेर्यन्न प्रतिषेध प्रधानता । 
प्रसज्यप्रतिषेघो5सौ क्रियया सह यत्र नज्ञ_॥॥ 

इप्त प्रकार नम का अन्य पद के साथ समास होने पर 'तत्र_' के गौण 
(अप्रधान) हो जाने से विधि की प्रधानता होने पर 'पर्युदास' होता है और 'नत्र 
का क्रिया के साथ सम्बन्ध होने पर "नजर थ॑ की प्रधानता तथा विधि की अप्रधानता 
होने पर 'प्रशसज्यप्रतिषेध' होता है । 

प्रस्तुत उदाहरण में “अमुक्ता' पद में नत्र॒ का मुक्ता पद के साथ समास 
' होकर नशञ्म अप्रधान हो गया है और उत्तर पद मुक्ता के साथ सम्बन्ध होने से यह 


३३६ | काव्यप्रकाश:ः 


यथा हि 
जगोपात्मानमत्रस्तों भेजे घमरमनातुरः। 


अगुष्नुराददे सोर्र्थानासक्तः सुखमन्वभूत्‌ ॥१६४।१ 
इत्यत्न अत्रस्तत्वाद्यनुवादेनात्मनों गोपनादि | 








स्पष्ट हो जाता है कि यहाँ पर नजर्थ (प्रतिषंघ) विशेषण (अग्रधान) है | वस्तुत्तः यहाँ 
समासरहित प्रसज्यप्रतिषेध नतब का प्रयोग (न मुक्ता) होना चाहिए था, किन्तु 
पर्यदास्त नत्र का प्रयोग होने रो 'अविमुष्टविधेयांश” दोप हो जातः है | किन्तु यह 
उचित उदाहरण नहीं माता जाता । जैसे-- 

अनुवाद--यह तो सलन्नद्ध (उमड़ता हुआ अथवा सुझे सारने के लिए 
(तैयार) नवीन मेघ है, उद्धत निशाचर (राक्षस) नहों हैं। यह इच्रधनष है, 
दूर तक.लखींचा हुआ राक्षस का धनुष नहीं है। यह तेज मूसलाधार वर्षा है, 
वाणों को वर्षा नहीं है । यह तो सोने की कषण-रेखा (कसौटी पर खींची गई 
रेखा) सी दोप्त विद्युत रेखा है, मेरी प्रिया उर्बशी नहों है ॥१६३।। 

यहाँ पर (अमुक्तत्व विधेय है) क्योंकि अमुक्ता का अनुवाद करके 
किसी अन्य का विधान नहीं किया गया है | 

विमर्श >यह प्रस॒ज्यप्रतिषेघ नम का उदाहरण है । प्रसज्यप्रतिषेध में नवर्थ 
की प्रधानता और नत्र, का क्रिया के साथ सम्बन्ध होता है। यहाँ पर 'नत' का 
' किसी अन्य पद के साथ समास न होने से नज्न की प्रधानता है और न, का क्रिया 
के साथ सम्बन्ध जोड़ा गया है, अतः यहाँ प्रसज्यप्रतिषेध है । 

जैसे-- प्रयुदास नम का उचित उदाहरण 

अनुवाव--उस राजा दिलीप ने तिर्भोक होकर अपनों रक्षा को, 
निरोग (अनातुर) रहकर धर्म का आचरण किया, लोभ रहित होकर धन का 
संग्रह किया और अनासक्त रहते हुए सुख का अनुभव किया ॥१६४।॥ 

यहाँ पर “अन्वस्तत्व' आदि अनुवाद के द्वारा अपनी रक्षा आदि का 
विधान किया गया है। 

विमर्श--यह पर्युदास तत्र॒ का उदाहरण है । पर्यदात्त में 'नत्र ' का अन्य पद 
के साथ समासत होते से नत्न. अप्रधान (गौण) हो जाता हैं। यहाँ पर 'नत्र ' का 
त्रस्त' पद के साथ तब समास हो गया है और समासत होने पर तज्न का उत्तरपद 
श्रस्त साथ सम्बन्ध होने से 'नज' पद अप्रधान (गौण) हो गया है। यहाँ पर 
अजस्त आदि पद उद्देश्य हैं और भात्मरक्षण आादि विधेय हैं । समास होने से नवर्थ 
की अध्रधानता और विधेय की प्रधानता है इसलिए 'अत्रस्त' आदि पदों में पर्युदास 
नजर का प्रयोग उचित हैं । । 


अथ सप्तम उल्लास: | ३३७ 


(१६) विरुद्धमतिकृद्यथा - 
सुधाकरकराकारविशारवविचेष्टितः । 
अकार्य मित्रमेकोउसौ तस्य कि वर्णयामहे ॥१६४॥ 
अत्र कार्य विना मित्रमिति विवक्षितम्‌, अकाय मित्रमिति तु प्रतीति: । 


के जा. >> अॉन्‍ममन-क«ाकन«»» ८ लन«क 








यहाँ पर झलकीकर वामनाच्ाय॑ ने वालबोधिनी टीका में एक प्रश्न उठाया है 
जिस प्रकार 'अश्ा्धभोजी' “असुयंपश्या' आदि पदों में नत्र समास होने पर भी 
प्रसज्यप्रतिषंध छप नज्न_का ग्रहण हो सकता है उस्ती प्रकार 'अमुक्ता ' आदि पदों में 
भी नजर, समास होने पर नज्ज को प्रसज्यप्रतिपेध नजर क्‍यों नहीं मान लिया जाता । 
इस पर कहते हैं कि 'अश्नाद्धभोजी” “असूर्यपश्या' आदि पदों में भी वस्तुतः पर्युदास 
नत्र ही है। यहाँ यदि नज का प्॒म्ब्रन्ध भोजन आदि क्रिया के साथ होदा तो 
प्रसज्यप्रतिधेध का अवसर उपस्थित होत!, किन्तु यहाँ पर तो नज का सम्बन्ध 
विशेष्यरूप तथा प्रधानरूप में स्थित कल रूप अंश के साथ है| जैसाकि कहा 
गया हूँ--- 

भ्राद़्भो तनशीलों हि यतः फर्त्ता प्रतोयते ! 
न तदभोजनमात्र तु कत्त रीनेबिधानत: ॥ 

अर्थात्‌ श्राद्भोजी पद में 'इनि' प्रत्यय कर्ता अर्थ में है, इसलिए इसका अर्थ 
'श्राद्धभोजनशील ' होता है, क्राइ्भोजन मात्र नहीं ! इसलिए यहाँ नवर्थ पर्युदास है । 
ओऔर नम, का सम्बन्ध क्रियारूप अंश के साथ नहों है, इसलिए प्रसज्यप्रतिपेध नहीं 
है । निश्वनाथ ने साहिस्यदर्पण भें इस घिपय पर स्पष्ट विवेचन किया है ! 

(१६) विरद्धमततिक्षत्‌ 

विरद्धमतिक्त दोष, जैंसे-- ; 

अनुवाद -- चन्द्रमा की किरणों के समान स्वच्छ (निर्मल) आचरण 
करने बाला निःस्वार्थ भिन्न (अफार्य- बिता कार्य के भी मित्र) यह एक ही 
हैं, उस्चका पया वर्णन किया जाय ॥१६४॥ 

यहाँ पर 'कार्य के बिना मित्र यह अर्थ विवक्षित है | किन्तु अकार्य॑ 
बुरे काम में मित्र' यह प्रतीति हो रही है। 

विमर्श- जहाँ पर प्रकृत (विवक्षित) अर्थ के प्रतिबन्धक रूप अप्रकृत (अन्य) 
अर्थ की बुद्धि उत्पन्न हो जाती है वहाँ 'विरुद्धमतिकृत्‌ दोप होता है (प्रकृततार्थधीप्रति- 
बन्धकीमूताप्रकृता्थ धीजनक॑ विरुद्धनतिकृत) । प्रस्तुत उदाहरण में 'अकारयमित्र' पद 
का विवशज्षित अर्थ है : बिना किसी प्रयोजन के निः:स्वार्थ भाव से मित्रता रखने वाला 

र्र +5-+ एल 





३३८ | काब्यप्रकाश: 


यथा वा-- 7 ल आज रा 
#ननन्‍्ददा घिनः । 


कान्ता कानन्‍्तस्य सहसा विवधाति गलग्रहस्‌ ॥॥१६६॥। 
अत्र कण्ठग्रहमिति वाच्यम्‌ | 


यथा वा-- 
ने त्रस्तं यदि नाम भृतकरुणासन्तानशान्तात्मन: । 


तेन” व्यादजता धनुर्भगवतो देवाद भवानीपते: । 

तत्पुत्रत्तु मवान्धतारफकवधादिश्वस्प वत्तोत्सव:ः 

स्कन्दः स्कन्द हव प्रियोःहमथ वा शिष्य: कर्य विस्मृत: ॥१६७॥ 
अत्न भवानीपतिशब्दो भवान्या: पत्यन्तरे प्रतीति करोति । 











मित्र, इसी प्रकार 'अकायंमित्रम्‌' पद का यह भी अर्थ निकलता . है--'अकार्ये-कुकायें 
मित्रम्‌” अर्थात्‌ बुरे का में मित्र (कुकर्म का साथी)। किन्तु यहाँ यह अर्थ विवश्षित 
नहीं है । अतः यहाँ पर 'अकार्य' पद विरुद्धमतिकुत्‌ दोष युक्त है। भोज इसे 'विरुद्ध' 
नाम से अभिह्वित करते हैं । । 

अयवा जैसे -- 

अनुवाद-- प्रिया पत्नो बहुत दिनों के बाद आये हुए नेन्नों को आनन्द 
देने वाले कान्त (प्रियतम) के कण्ठ (गले) में सहुस्ा लिपट जाती है ॥१६६॥ 

यहाँ पर कण्ठग्रह वाच्य है। 

विमर्श--यहाँ पर 'गलग्रह' शब्द का 'अआलिजुन रूप' अर्थ व्रिवक्षित है, किन्‍्त्‌ 
गलग्रह' शब्द का 'रोग विशेष' (गललग्रहो रोगविशेषः) में तथा अधंचन्द्रदान (गरदनिया 
देकर निकालना) अर्थ में निरूढ़ है. (गलग्रहशब्देनाधंचन्द्रदानं प्रतीयते) । और 
गल्नग्रह शब्द का आलिज्ून रूप अर्थ तो उसप्त स्थिति में सम्भव है' जबकि इसे 


कि 


योगरिक शब्द माना जाय; किल्तु ' रूढ़ियोगमपहरति' इस नियम के अनुत्तार यौगिक _ 


शब्द की अपेक्षा रूढ़ शब्द बलवान्‌ होता,है अत: यहां गललग्रह शब्द का रोगविशेष अथना 
अधंचच्धदान रूप रूढ़ अर्थ हो अतीत होगा | इपतलिए यहाँ चिदृद्धमतिकृत दोष है | 
अथवा जैसे -- | |; 
अनुवाद--उस राम ने भवानीपति भगवान्‌ शिव के धनष को तोडते 
' सभ्य प्राणियों पर दया करने के कारण शाम्त स्वरूप वाले महादेव यदि 
डरे नहों, तो क्या हुआ ? किन्तु तारकासुर वध से समस्त संसार को 
आनन्दित करने वाले स्कन्द अथवा स्कन्‍्द के समान प्रिय शिष्प समझ 
परशुराम को कैसे भुला दिया ॥१६७॥ य 


अथ सप्तम उल्लास: | ३३६ 


यथा वा-- 
गोरपि यद्वाहनतां प्राप्तवतः सो5पि गिरिसुतासिहः । 
सविधे निरहड्भारः: पायादहः सो5स्बिकारमण: ॥१६८५।॥। 

अत्राम्बिकारमण इति विरुद्धां धियमुत्पादयति | ' 

श्रतिकटु समा सान्तं यथा-- 


क्न् 





यहाँ पर "भवानीपति” शब्द भवानी के दूसरे पति की प्रतीति 
कराता है। 


विमर्श--यहाँ पर 'भवानी' शब्द 'भवस्प शिवस्य पत्नी इस विग्रह में 
'पुयोगादाल्यायाम्‌' इस सूत्र से भव शब्द से छीप्‌ प्रत्यय होकर भवाती शब्द निष्पन्त 
होता है और “भवान्याः: पत्तिः इस विग्रह में समास होकर भवानी शब्द पत्ति शब्द के 
साथ जुड़कर भवानीपति शब्द बनता है। यहाँ पर भवानीपति शब्द 'देवदत्तपत्न्याः 
पति: इस वाक्य के समान भवानी के दूसरे पति की प्रतीति कराता है। इस प्रकार 
आराध्या देवी पार्वती के सम्बन्ध में इस प्रकार की प्रतीति उत्पन्न कराने वाले शब्द 
का प्रयोग अनुचित (अधर्म) है, अतः यहाँ पर विरुद्धमतिकृत दोष है । 


अथवा जैसे -- >> 

अनुवाद--जिनका वाहन बने हुए नन्‍्दो बेल के पास पावंतो का 
वाहन सिह भो अहड्भार छोड़ देता है, वे अम्बिकारमण शिवजी आप लोगों 
को रक्षा करें ॥१६८॥। 


यहाँ पर 'अम्बिका रमण' शब्द (अम्बिका माता के साथ रमण करने 
बाला जार रूप) विरुद्ध मति को उत्पन्न करता है। 

विमशे--यहाँ पर 'अम्बिका' शब्द का अर्थ गौरी (पार्वती) तथा माता 
(अम्बा) दोनों है, किन्तु यहाँ पर 'अस्विकारमण' का विवक्षित अर्थ गौरीपति शिव 
है किन्तु इससे 'माता का उपपत्ति (जार)' रूप असभ्य अर्थ भी प्रतीत हो रहा है 
किन्तु यहाँ यह अर्थ विवक्षित नहीं हैं । अतः यहाँ विरुद्धम तिकृत दोप है । 


जैसा कि ऊपर बताया जा चुका है कि श्रुतिकट्‌ आदि तेरह दोष पदगत 
ओर समासगत दोनों प्रकार के होते हैं। इनमें पदगत दोपों का उदाहरण दिया जा 
चुदा है अध समासगत दोषों का उदाहरण देना चाहिए था, किन्तु केवल एक 
श्रतिकटु का ही समासप्षणत दोष का उदाहरण दिया गया है, शेष समासगत दोपों के 
उदाहरण इसी प्रकार समझ लेने भाहिए । 


३४० | काग्पप्रकाशः 
सा दूरे 'व' सुधासान्नतरज्जितविलोचना । 


बहिनिह्लदिनाहष्यं कालश्च समुपागतः ॥१६६।॥ 
एवमन्यदयि ज्ञ यम । । का 5 
(सु० ७३) अपास्य च्युतसंस्कारससमर्थ' निरथंकस। 
वावयेडपि दोषाः सस्त्येते पद स्यांशेडपि केचन ॥।५ २॥। 
केचन न पुनः सर्वे। क्रमेणोदाहरणम्‌-- 
सोष्ध्येष्ट वेदांस्त्रदशानयष्ट पित्‌.नताप्सोत्‌ सममंस्त बन्धून्‌ । 
व्यजेष्ट षड्यर्गमरंस्त नीतो समूलघातं न्यवधीदरोंश्च ॥१७०॥। 
स रातु थो दुश्च्यवनों भावुकानां परम्पराम्‌ । 
अनेडमूकताद्य श्व छातु॒दोधघेरसम्मतान्‌ ॥१७१॥ 
अत्र दुश्च्यवन इन्द्र, अनेडमूको मृकवधिर:। 
समासगत श्रुतिकद दोष का उदाहरण । 
अनुवाद- ममृत को घनी तरंगों से तरंगरित नेत्रों वालो वह (सीता) तो 
हर है और सयूरों के केकारव का उत्पादक यह वर्षाकाल आ गया है ॥१६६॥ 
यहाँ पर 'बहिनिहूदिनाई'.यह समस्त पद श्रोताओं को उद्देजक होने 
ते 'श्रुतिकटु' दोष से दूषित है । इसी. प्रकार अन्य समासगत भेदों के उदा- 
हँरण भी समझ लेने चाहिए । 
वाक्य दोष 
अनुवाद (सु० ७३)--च्युतसंस्कार, अध्षमर्थ और निरर्थक इन तौन 
दोषों को छोड़कर शेष (तेरह) दोष दाक्ष्य में प्रो होते हैं और कुछ दोष 
पदांश में भी होते हैं ॥५२॥ ४ 
पदांश में कुछ ही दोष होते हैं, सब नहीं । क्रमशः उदाहरण देते हैं-- 
(१) श्रत्तिकट दोष 





अडवाद- उस (राजा दशरथ) ने वेदों का अध्ययन किया, देवताओं 
का पूजन किया, पितरों का तर्पण किया, बन्धुओं का सम्मान किया (कास- 
कोधादि) घड्वर्ग पर विजय प्राप्त किया, नोतिशास्त्र में रमण किया और 
शत्रझों का समुल नाश कर दिया ॥ १७०॥। 

किमिशं टर त्ति ] इ ट 
कान गण का । तिकटू पदों से भरा हुआ है | इसलिए यह 
(२) अप्रय॒क्त वोष । 

अधुशाइ--वहु इन्द्र (दुश्ज्यवन) आप लोगों (सहल्नदयों) को कल्याणों 
को प्रस्यरा प्रदान करे और आपके शत्रुओं का मृक-बधिर आदि दोषों के 
हाश नाश करे ॥१७१।। 


अथ सप्तम उल्लास: | ३४४१ 


सायकसहायबाहोम॑करध्वज नियमितक्ष माधिपते: । 
अब्जरचिभास्वरस्ते भातितरामवनिष श्लोक: ॥॥१७२॥। 
अत्र.सायकादय: शब्दा: खडगाब्धिभूचन्द्रयश:पर्याया: शराद्यर्थतया 
प्रस्िद्धा: । 
कुविन्दस्त्व॑ं तावत्पटयसि गणग्रासमभितों 
यशो गायन्त्येते दिशि दिशि च सग्नास्तव विभो । 
शरज्ज्योत्स्नागौरस्फुटविकटसर्वा ड्भसुभगा 
तथापि त्वत्कोत्तिक्न मति विगताच्छादनमिह ॥१७३॥ 


यहाँ पर दुःश्च्यवन इन्द्र अर्थ में और अत्तेडमूक मकवधिर अ्थ में 
अप्रयुक्त है।:. 

विशं-- कोष ग्रन्थों में दुश्च्यवन शब्द इन्द्र अर्थ में और अनेडमृक शब्द 
मूक-वधिर अर्थ में पठित है; किन्तु कवियों द्वारा इनका प्रयोग नहीं किया गया है 
अर्थात्‌ कवियों हारा दुश्च्यवन और अनेडमूक शब्द इन्द्र और मूकवधिर अर्थ में प्रयुक्त 
नहीं किये गये हूँ | अतः यहाँ वाक्यगत अभप्रयुक्त दोष है | 

(३) निहुता्थ दोष 

अनुवाद-- है भूपाल ? सायक (खड्ग) से युक्त भु जा वाले तथा समुद्र 
(सकरध्वज) से वेष्टित पुथिवी (क्षमा) के अधिपति चन्द्रमा की कान्ति के 
समान दोप्तिसान्‌ आपका यश (श्लोक) अत्यन्त शोभित ही रहा है ॥१७२॥ 

यहाँ पर सायक आदि शब्द (अर्थात्‌ सायक, मकरध्वज, क्षमा, अब्ज, 
इलोक आदि) क्रमशः खडग, समुद्र, पृथिवी, चन्द्रमा और यश के पर्याय के 
रूप में प्रयुक्त हैं। किन्तु ये शब्द इन अर्थों में प्रसिद्ध नहीं हैं, अपितु क्रमशः 
बाण, कामदेव, सहनशीलता, कमल तथा पद्म अर्थ में प्रसिद्ध हैं । अतः सायक 
आदि शब्दों का खड्ग अर्थों में प्रयोग निहतार्थ दोषपूर्ण है । 

(४) अनुचितार्थ दोष 

अनुवाद -हे राजन्‌ ! पृथिवा .को प्राप्त करने. वाले (कुविन्द-- 
कु पृथ्चों विन्‍्दति प्राप्नोति इति कविन्दः:) आप शोर्यादि गुण-सम ह को सर्वत्र 
निर्मेल कर रहे हैं, और ये वन्दीजन (नग्नाः) प्रत्येक दिशा में आपका 
पशोगान कर रहे हैं और शरत्कालोन चांदनी के सम्तान गौर दोप्तिमान, 
विशाल और सर्बाज़र सुन्दरी आपको कोत्ति आक्छादन रहित [ 
होकर लोक में विंचरणं कर रही है ॥॥१७३॥। 


३४२ | काव्यप्रकाश: ु 
अन्न कुविन्दादिशब्दो3र्थात्तिरं प्रतिपादयन्नुपश्लोक्यमानस्य तिरस्कारं 


व्यनक्तीत्यनुचितार्थ: । 
प्राप्षभाइविष्णुधासाप्य विषसाश्वः करोत्ययम्‌ । 
निद्रा. सहल्नपर्णाां. पलायनपरायणाम्‌ ।।१७४॥ 


: अत् प्राभ्रभ्राड्विष्णुधामविषमाश्वनिद्रापर्ण शब्दाः प्रकृष्टणलदगगन-- 
सप्ताश्वसद्भोचदलानामवाचंका: । । 











(व्यंग्य पक्ष) -है ऋुविन्द (जुलाहा) ! तुम गुणग्राम अर्थात्‌ तन्तु : 
सम्‌ हु का ताना-बाना करके कपड़े बुनते हो, ये वस्त्नहीन (नंगे लोग) तुमसे 
वस्त्र पाकर चारों ओर यशोगान करते हैं, फिर भो इस प्रकार वस्त्रों से 
सम॒द्ध होने पर भो तुम्हारो कीत्तिरूपो स्त्री निबंस्त्र (वस्त्रहीन, नंगी) होकर 

. इधर-उधर धूम रही है ॥१७३॥ । 

यहाँ पर कुविन्द आदि, शब्द अन्य अर्थ का प्रतिपादन करते हुए 

स्तूयमान राजा का तिरस्कार प्रकट करते हैं, इसलिए यह अनुचितार्थ है। 


विमर्श - यहाँ पर प्राकरणिक अधथ॑ में अभिधा का नियमन होने से व्यंजना के 
द्वारा द्वितीय अर्थ (कुविन्दरूप अं) अभिव्यक्त होता है। इस प्रकार यहाँ राजारूप 
अर्थ वाच्य है और कुविन्दरूप अर्थ ब्यंग्य है, यह असंगत न हों, इसलिए प्राकरणिक 
और अप्राकरणिक दोनों में उपमानोपमेयभाव है । किन्तु यहाँ पर कृविन्द से राजा 
की समानता प्रदर्शित करना अनुचित है.। क्योंकि यहाँ पर राजपक्ष में जो अर्थ किया 
गया है वह तो राजा की प्रशंसा का सूचक है किन्तु कुविन्द के पक्ष में जो अर्थ किया 
गया हैं उससे राजा का अनादर (अपमान) सूचित होता है, इसलिए यह एलोक वाक्य 
अनुचिताय् दोष से दूषित है । 

(५) अवाचक दोष 

अनुवाद--यह विषम संख्यक (सात) अश्वों वाला सूर्य प्रकृष्ट मेघों 

से शोधभित विष्युधाम आकाश में पहुंचकर सहख्दल कमलों की निंद्रा को 


भगाने के लिए तत्पर (मजबूर) कर देता है ॥१७४॥ 

हाँ पर प्राध्नश्नाडू, विष्णुधाम, विषमाश्व, निद्रा, पर्ण आदि शब्द 
अक्ृष्ट मेघ, आकाश, स॒प्ताश्व, सद्भोच, और दल अर्थों के अवाचक हैं (अत: 
यहाँ अवाचकत्व दोष है) । । द 


अथ सप्तम उल्लास: | ३४३ 


भूपतेहपसर्पन्तो कम्पना वामलोचना। 

तत्तत्प्रहरणोत्साहबती मोहनमावधो ॥१७४॥ 
अत्वोपसर्पणप्रहरणमोहनशब्दा ब्रीड़ादायित्वादश्लीला: । 

तेष््पर्वान्तं समश्नन्ति परोत्सर्गेझुच भुज्जते । 

इतरार्थ ग्रहे येषां फवोनां स्थात्‌ प्रवत्त नम ॥१७६॥ 
अब वान्तोत्सगं-प्रवत्त नशब्दा जुगुप्सादायिन: । 








विमशं--यहां पर प्राश्नन्नाड्‌ आदि शब्द प्रकृष्ट मेघ आदि के लिए प्रयुक्त 
किये गये हैं किन्तु वे शब्द प्रकृष्ट मेघादि के वाचकशब्द नहीं हैं; लक्षणया भले द्दी 
वाचक हों, किन्तु साक्षात्‌ अभिधया वाचक नहीं हैं, अत्तः यहाँ आवच कत्व दोष है । 

(६) अश्लीलत्व दोष 

प्रन्थकार ने वाक्यगत अश्लीलता दोष के तीन भेद बताये हैं--(१) ब्रीड़ा- 
व्यज्जक अश्लील (२) जुगुप्साज्यज्जक अश्लील (३) अमजुलव्यज्जक अश्लील | 5 
और तौनों दोषों के अलग-अलग उदाहरण दिये हैं। प्रथम ब्रीड़ावन्यक्जक अश्लोलता 
का उदाहरण देते हैं--- 

, अनुवाद--शन्नुओं पर वक्त दुष्टि वालो ओर शत्रुओं को ओर जाती 
हुई (बढ़ती हुई) उन-उन शस्त्नादि के प्रहार में उत्साहबती राजा को सेना 
(कम्पना) ने शत्रुओं को मूच्छित (मोहित) कश दिया ॥१७५॥ 

(दूसरे पक्ष में) रसण के लिए उद्यत (उपसपयंन्तो) कम्पन युक्त, 
वामलोचना (सुन्दर नेन्नों वाली) उन-उन (कामशास्त्र में प्रसिद्ध जघन- 
ताड़नादि) प्रहणन में उत्साह युक्‍्ता नायिका ने राजा को मोहित कर लिया 
(अर्थात्‌ रति-सुख में विभोर कर दिया) ॥१७५४॥ 

यहाँ पर उपसर्पण, प्रहरण, मोहन आदि शब्द ब्रीड़ा के व्यल्जक 
होने से अश्लील हैं। * 

विमर्श--यहाँ पर नुप-सेना पक्ष में जो अर्थ किया गया है, वही अर्थ यहाँ 
विवक्षित है, किन्तु व्यक्जना के द्वारा सुरतपक्ष में जो व्यडस्यार्य अभिव्यक्त है वह 
लज्जाजनक होने से अविवक्षित है; क्योंकि इसमें प्रहरण, मोहन आदि शब्द सूरत- 
लीला से सम्बद्ध होने के कारण बीड़ाजनक होने से अश्लील हैं| । 

अनुवाद - जिन कवियों को दूसरे के अर्थ अपहरण (ग्रहण) में प्रव॒त्ति 
होतो है, वे दूसरों के वमन को और दूसरों के पुरीष (विष्ठा) फो खाते 
हैं ॥१७६॥ ' 

यहाँ पर वान्त, उत्सगगं, प्रवत्त न शब्द जुगुप्साजनक होने से 
अश्लील हैं। 


३४४ | कांव्यप्रकाश: 


पितृबसतिमहं ब्रजामि'तां सह परिवारजनेत 'यज्न मे । 
भवति सपदि पावकास्वयें हृदयमशोषितशोकशल्यकम्‌ ॥१७७॥। 
अन्न पितृगृहमित्यादी विवक्षिते श्मशानादिश्रतीतावमज्जलाथंम्‌ । 
सुरालयोल्लासपरः प्राप्तपर्याप्तकम्पन: । 
मार्गणप्रवणों भाष्वद्भूतिरेष विलोक्यताम्‌ ॥१७८॥ 
अन्न कि सुरादिशब्दा देवसेनाशरविधृत्यर्था कि मदिराच्रर्था इति 
सन्देह: । । 
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बिम्॒श;--युहां पर वान्त तथा उत्सगग शब्दों का मुख्य अर्थ ही घृणास्पद है और. 
प्रवर्तन शब्द का मूत्रोत्सर्ग तथा पुरीषोत्स्ग रूप अर्थ व्यंजना के द्वारा व्यंग्य है, 
अतः व्यंग्य के, द्वारा घृणास्पद हैं। इसलिए जुगुप्ताजनक होने से यहाँ अश्लील 
दोष. है.। ... हक के ; | 
अनुवाद-में अपने परिवार के लोगों के साथ पितृगृह (पीहर) जातो 
है जिस पवित्र कुल में पहुंचते हो हृदय तुरन्त शोक रूपो शल्य से रहित हो 
जायगा ॥१७७॥ # जाके ' 
ः यहाँ पर "पितृगृह' इत्यादि के विवक्षित होने पर भी शमशान आदि 
अर्थ की प्रतीति अमंगलं-जनक है । ; 
विमर्श -यह ससुराल में पीड़ित किसी नारी का कथन है। यहाँ पर 'मैं अपने 
परिवार के साथ पीहर (पितृग हु) जा रही हो जिस पवित्र कुल में मेरे हृदय का शल्य 
(एन्‍त निकल जायगा” यह अर्थ विवक्षित्त है, किल्तु पितृवश्नति; पावकान्वय आदि पदों 
की व्यंजना के द्वारा "मैं श्मशान (पितृवश्नति, पितरों के निवास) को जाती है जहाँ 
चिता की अग्नि से सम्बन्ध होने पर मेरा हृदय'भस्म हो जायगा, यह ब्यडः ग्यार्थ प्रकट 
होता हैं जो अमंगल भूचक होने से अश्लील है। इस प्रकार यहाँ अमंगल व्यंजक 
अश्लीज्न दोष है । 





(७) सन्विग्धत्व दोष 
अनुवाद--चुरालय (देवगृह या समदिरालय) के उ त्सवों में तत्पर; 
पर्याप्त कम्पन (सेना या नशा का फम्पन) से युक्त; बांण प्रहार में कुशल 
(या मांगने में तत्पर), भास्वद्भूति (प्रकाशमान ऐश्वर्य से युक्त उज्ज्वल भस्म 
रमाये) इस राजा या भिक्षुक को देखो ॥१७५॥ : "8 
यहाँ पर सुरादि शब्द क्या देवता, सेना, बाण, ऐश्वर्य आदि अर्थ के 
वाचक हैं अथवा क्या मदिरा आदि अर्थों के वाचक हैं ? यह सन्देह है। 


अथ सप्तम उल्लास: | ३४४ 


तस्याधिमान्रोपायस्य तोब्रसंवेगताजुबः । 
दृढ़भू मि: प्रियप्राप्तो यत्तः स फलित: सखे।।१७६॥ 


अन्राधिमात्रोपायादथ: शब्दाः योगशास्त्रमात्रप्रयुक्तत्वादप्रतीता:। 


४ _++-5 5 न न मत +नीकीणयनीनीननी-न-- न न-++++»->--- 








विमर्श--यह सन्दिग्धत्व दोष का उदाहरण है. इसके दो अर्थ होते हैं : एक 
राजपक्ष में दुसरा भिक्षुक के पक्ष में। यहाँ पर 'देवालयों के उत्सवों में तत्पर, 
(सुरालयोल्‍्लासपर:) पर्याप्त सेना ने युक्त (प्राप्तपय प्तिकम्पन:), बाण ऋलाने में 
कुशल [मार्गणप्रवण:), प्रकाशमान ऐश्वर्य मे युक्त ( भास्वद्भूति:) राजा' यह अर्थ 
विवक्षित है अथवा मदिरागृह (मचशाला) में हष-तत्पर (सुराउ>मदिरा + आलय 
सूरालयोल्‍लासपर:) पर्यात्त कम्पन युक्त (नशे में काँपता हुआ), माँगने में कुशल 
(मार्गंणे > याचने प्रवण: कुशलः) विभूति रमाये (भास्वद्भूति) भिक्षकः यह अर्थ 
विवक्षित है ? यह सन्देह है | अतः: यहाँ वाक्यगत सन्दिग्धत्व दोष है | 


(८) अग्रीततत्व दोष 


अनुवाद -हे सित्र ' उत्त अधिमात्रोपाय तथा तोब्र संबेग वाले योगी 
का दृढ़ संस्कार वाला यत्न, (अभ्यास) प्रिय प्राप्ति (आत्मसाक्षात्कार) में 
सफल हो गया ॥१७६॥ [ 


यहाँ पर “अधिमात्रोपाय आदि शब्द केवल योगशास्त्र में प्रयुक्त होने 
के कारण अप्रतीतत्व दोष जे पूर्ण है । 


विभर्श -प॒स्तुत उदाहरण में आये अ घिमात्रोपाय, तींब्रसंवेग, हृढ़भूमि शब्द 
योगशास्त्र में प्रसिद्ध हैं । योगशास्त्र में नौ प्रकार के योगी बताये गये हैं । उपायों के 
आधार पर महुपाय, मध्योपाय और अधिमात्रोपाय ये तीन प्रकार के योगी होते है, 
इनमें ध्रत्येक के मुदुसंवेग, मध्यसंवेग और तीव्रसंवेग भेद से नौ प्रकार के योगी हुए । 
इनमें तीव्रसंवेग नामक' थोंगी समाधिफल आसन्न होता हैं। इसी प्रकार चिरकाल- 
पर्यन्‍्त निरन्तर अत्यन्त जादर के साथ आस्ेवित योग का अभ्यास * हृड़्मुमि' है । 
इस प्रकार अधिमाग्रोपाय, तीब्रसंवेग और हृढ़भूमि शब्द योगशास्त्र में प्रसिद्ध हैं, 
काव्य में इनका प्रयोग अप्रतीत दोपग्रस्त माना जाता है। अतः यहाँ पर वाक्यगत 
भप्रतीतत्व दोष है । 





३४६ | काव्यप्रकाश: 


तास्बूलभू तगल्‍्लो5यं भलल॑ जल्पति भानुष: । 
फरोति खादनं पान सर्देव तु यथा तथा ॥।१८०॥॥। 
अत्र गल्लादयः शब्दा ग्राम्या: । 
.. हस्त्रवदर्यचरण: क्षतसत्त्वरज:परा । | 
निष्कम्पा रखचिता नेत्रयुध्दं वेदय साम्प्रतम्‌ ॥।१८१॥ 
अत्नाम्बर रत्नपाद: क्षततमा अचला भू: क्ृता नेत्रद्वन्द्न बोधयेति 
नेयार्थता । 





(६) प्राम्यत्व दोष 
अनुवाद--पह मनुष्य श्लाना-पोना तो जेसे-तेसे (भले ही) करता 
हो, किन्तु पान से भरे हुए कण्ठ से (गाल में पान भरकर) अच्छा बोलता 
है॥८०ण। हक 
यहाँ पर गल्लादि शब्द 'ग्राम्य हैं। 
विमशं--यहाँ पर गल्‍्ल, भल्‍्ल, मानुष, खादन, पान आदि शब्द ग्राम्य पब्द 
हैं | क्योंकि विदरधजनों के द्वारा (सहृदयों द्वारा) इनका प्रयोग अशिष्ट माना जाता 
है, इसलिए सहूदय इनका प्रयोग नहीं करते । यहाँ पर गह्ल-भल्लादि शब्दों का प्रयोग 
ग्राम्यदोष से दृषित है । * 
(१०) नेयाथंता दोष 
अनुवाद-- हे सखि !) अम्बरसणि सूर्य (वर्त्र-बैदूर्य ) - फी किरणों के 
द्वारा यह प्रृथ्वी (निष्कम्पा) अन्धकार-रहित (सत्त्व और रजोगुण से सिन्न- 
सत्त्वरज:परा अथत्‌ तमसू-अन्धकार का क्षत-तष्ट) कर दी गई, अतः इस 
समय नेन्नयुगल (नेन्नयुद्ध) को खोलो ॥१८१॥ 
यहाँ पर “अम्बर-रत्न (सूर्य) के पादों (किरणों) के द्वारा पथ्वी 
रू ) अन्धकार-रहित कर दी गई, इसलिए नेत्नरयुगल खोलो' यह नेयार्थ 
गीष है । 


बिम्रश -- यहाँ पर वस्त्र दुरयत्च रण, सत्वरज:पर, निष्कम्प, . युद्ध, बेदय आदि 


पदों के द्वारा ऋमश: अम्बररत्नपाद, तम, अचला, दन्द्र, बोधय आदि पद लक्षित होते 
हैं तब उक्त अम्बररत्वपाद, तम, अचला, द्वन्द्र, वोधय आदि पदों के द्वारा क्रमशः 
आकाशमणिकिरण, अन्धकार, भू, युगल, उद्घाटय आदि अर्थ उपस्थित किये जाते 
हैं। इस प्रकार यह लक्षित लक्षणा हो सकती हैं। अथवा बस्त्रादि पदों के द्वारा ह्टी 


स्ववाच्प वस्त्रादिवाचक अम्बर आदि पदों के सम्बन्ध से आकाश आदि लक्षित होते हैं, 
| 


इस प्रकार यहाँ लक्षणा है । किन्त्‌ दोनों भत्तों में ही इस प्रकार लक्षणा मानने पर 
झूढ़ि या प्रयोजन का अभाव होते से यहाँ नेयाथंता दोष है।। 5 


पक बम बा *_ सल्डेंअआकऋ बा >> ७ बांस ढ-> छू बछ && &&७० | & ७ >> 


अथ सप्तम उल्लास: | ३४७ 


घम्मिललस्य न कस्य प्रेक्ष्य निकाम कुरदड्धभशावाक्ष्याः । 
रज्यत्वपुवबन्धव्युत्पत्तेर्मान्स शोभाम ॥१८२॥ 
अन्न धम्मिलस्य शोभां प्रेक्ष्य कस्य मानस न रज्यतीति सम्बन्ध क्लिष्टत्वम्‌ | 
न्‍्यक्कारों छ्यमेव से यदरयस्तत्राप्ययो तापसः, 
सोध्प्यत्रेव निहन्ति राक्षसकुल जीवत्यहों रावण:, 
धिक्‌ धिक्‌ शक्षजितं प्रबोधितवता कि कुम्भकर्णन वा 
स्वगंग्रामटिकाविलुण्ठनवुथोच्छ न: किमेमिभुजे: ॥१८३॥ 
अत्ायमेव न्‍्यक्‍्कार इति वाच्यम्‌। उच्छुनत्वमात्नं चानुवाद्यम, न 
वृथात्वविशेषितम्‌ | अन्न च शब्दरचना विपरीता कृतेति वाक्यस्थेव दोषों न 
वाक्यार्थस्य । 





(११) क्लिष्टता दोष 

अनुवाद-- इस मुगशावकनयनी (मृगनयनो) के अपूर्व बन्ध-बेचित्य 
के कारण सुन्दर केशपाश की शोभा को देखकर किसका सन अत्यन्त मुग्ध 
नहीं होता ? ॥१८२॥। 

यहाँ पर 'केशपाश की शोभा देखकर किसका मन अनुरक्त नहीं 
होता' इस सम्बन्ध में क्लिष्टता है। 

विमर्श--यहाँ पर कुरजूगावाक्ष्या धम्मिल्लस्यथ शोभां प्रेक््य कस्प मानस 
न रज्यति' इस प्रकार का अन्वय आजत्ति ज्ञान के अभाव में विल्म्ब से प्रतीत होता 
. है। इस प्रकार आसत्ति न होने से क्लिष्टता है । अतः यहाँ वाक्यगत क्ल्रिष्टत्व दोष है । 

(१२) अविमुष्टविधेयांश दोष 

अनुवाद--सेरे लिए यही अपमान का विषय है कि मेरे शत्न्‌ हैं और 
उनमें भी वह तपस्ची (बेचारा राम), और वह भी यहां (मेरे सामने) राक्षस 
कल का संहार कर रहा है, फिर भो रावण जोबित है। इन्द्र को जोतने 
बाले मेघनाद को घिक्‍्कार है, कुम्भकर्ण को जगाने से क्‍या लाभ हुआ ? 
स्वर्ग रूपी छोटे से गाँव को लूटने के गर्व से व्यर्थ ही फूलो हुई इन भूजाओं 
से क्‍या ? ॥।१८३॥। 

यहाँ पर 'यही मेरा अपमान है' 'अयमेव न्‍्यक्का र: यह कहना चाहिए: 
था । उच्छुनत्व मात्र ही उह्दं श्य है, वृथात्वविशिष्ट नहीं और यहाँ पर शब्द 
की रचना उलट दी गई है, इसलिए यह वाक्य का ही दोष है, वाक्यार्थे 
का नहीं। 


३४८ | काव्यप्रकाश: 


यथा वा--- 
भपाज्संसगितर ज्रितं दुशो श्र वोररालान्तविलासि वेल्लितम्‌ । 
वित्तारि रोमाञउचनकज्चकं तनोस्तनोति योपञ्सों सुभगे तवागतः ॥।१८४॥ 


अत्र योड्साविति पदद्यमनृवाद्यमात्रप्रती तिकृत । 





विमर्श-- यहाँ पर 'अथम्‌' पद उद्देश्य है और 'न्यक्क्रार' पद विधेय । 'अन- 
वाह्यमनुक्‍त्वंव न विधेयमुदीरयेत्‌' इस नियम के अनुसार प्रथम उह्ं एय का कथन करके 
तब विधेय का कथन करना चाहिए । इस प्रकार यहाँ पहिले 'अयम्‌' इस उहँ एय का कथन 
कर तब "न्यक्कार: इस विधेष पद को बाद में रखना चाहिए था | ऐसा करने पर ही 
दोनों में उद्दे श्य-विधेय-भाव स्पष्ट होता । जैसाकि कुमारिल ने तस्त्रवात्तिक में कहा है-- 

यच्छव्दयोगः प्रायम्यं सिद्धत्वं चाप्यनूछता । 
तच्छब्वयोग औत्त्य साध्यत्वऊूच विधेयता ॥| 

भर्थात्‌ 'पतु शब्द के सम्बन्ध से सिद्ध पद उद्देश्य होता है और उसका प्रथम 
प्रयोग होता है और 'तद्‌' शब्द से प्रतिपाद्य साध्य पद विधेय होता है, विधेय का 
प्रयोग रा में होता है। भाव यह कि उद्दे श्य का प्रयोग पहिले और विधेय का प्रयोग 
बाद में करना चाहिए । प्रस्तुत उदाहरण में ('न्यक्लारो ह्यमेव' में) विघेय 'न्यक्कार' 
पद का पहिले प्रयोग किया गया है और उद्देश्य 'अयम्‌” पद बाद में प्रयुक्त है। इस 
प्रकार विधेय क। प्रथम (पहिले) उपादान (कथन) होने से उद्देश्य अग्रधान हो गया 
हैं। इस प्रकार उहश्य विधेय में विपरीतक्रम होने से 'विधेयाविमशं' दोष है । प्रस्तुत 
उदाहरण के चतुर्थ चरण में 'उच्छूनत्व” उद्देश्य है और “व्थात्व' विधेय, यहाँ पर 
चृथात्व' का प्रयोग अलग करना चाहिए था; किन्तु उच्छनत्व रूप उहूश्य के साथ 
विधेय 'बुथा' पद का समास होने से था पद गौण (अप्रधान) हो गया है। इसलिए 
यहाँ _समास्तपदगत विधेयाविमशं पद दोष है । कुछ आचार्यों का मत है कि उद्दें श्य- 
विधेयं रूप अर्थों का विपरीतक्रम से कथन होने से यहाँ अर्थदोष है, वाक्यदोष न हीं । 
इस पर कहते हैं कि रचना शब्दों का धर्म है शब्दों के अन्वय व्यत्तिरेक से ही यह दोष 
होता है, इसलिए यह वाक्य दोष है, वाक्ष्यार्थ दोष नहीं । शक कई 

अथवा जैसे | 

अनुवाद -- हूँ सुन्दरि ! जो (तुम्हारा प्रियतम) तुम्हारी आँखों में 
आन्त भाग तक कटाक्ष को तरंगित करता है, भौंहों के कहिल कोने प्र 
विज्लास पूर्ण नत्त न उत्पन्न करता है तथा सारे शरीर में फैला हुआ रोमांच 
का कज्चुक (कर्त्ता) पहना देता है, वह तेरा प्रियतुम आगया है ॥१८४॥ 

अहाँ पर 'यः असो ये दोनों पद उद्दे श्यमाज्ञ की प्रतोति कराने वाले हैं। 


अथ सप्तम उल्लासः | ३४६ 


तथाहि प्रक्रान्तप्रसिद्धानुभूतार्थ विषयस्तच्छब्दो यच्छब्दोपादान नापेक्षते 
क्रमेणोदाहरणम्‌-- (2 
कातरय॑ केवला नीति शार्य' श्वापदचेष्टितम । 
अतः सिद्धि समेताभ्यामुभाभ्यासन्वियेष सः ।।१८४।। 
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विमर्श - यहाँ पर 'यत्तदोनित्य: सम्बन्ध:' इस नियम के अनुसार 'यत्‌' शब्द 
के साथ 'तत्‌' शब्द का प्रयोग आवश्यक होता है । किन्तु व्‌ शब्द का प्रयोग पूर्व 
वाक्य में होता हैं और 'तत्‌' शब्द का प्रयोग उत्तर वाक्य में | इस प्रकार पूर्व वाक्य 
में धयक्त 'पत््‌' शब्द 'तत्‌' शब्द अधवा उसके पर्यायवाचक इदम्‌, एतद, अदस शब्दों 
की अपेक्षा रखता है; किन्तु यत्‌ शब्द के साथ अव्यवहित रूप में उसका प्रयोग नहीं 
होता चाहिए | 'यत्‌' शब्द के साथ अव्यवहित रूप में प्रयक्त 'तत्‌' या उसके पर्याय- 
वाचक शब्द केवल उद्दं श्य की प्रतीति कराते हैं। इस प्रकार पूर्वेनिदिष्ट उहँश्य 
वाक्यगत 'यत्‌' शब्द नियत रूप से विधेय वाक्यगत 'तत्‌' शब्द की आकांक्षा रखता 
हैं। यहाँ पर 'योउत्ती' (यः असौ) ये दोनों पद उहँपय और विधेय के बोधक नहीं हैं; 
क्योंकि यहाँ पर 'यत्‌' शब्द के अव्यवहित 'असौ' शब्द का प्रयोग होने से 'यः' पद को 
उड्ँ श्य तथा 'अतौ' पद को विधेय नहीं माना जा सकता है, अपितु केवल्न अनुवाद 
(उहूँ ण्य) मात्र के बोघक होने से उद्दश्य रूप में ही उपस्थित होते हैं इसलिए विधेयांश 
की पूर्णतः उपस्थिति न होने से यहाँ 'अविमृष्टविधेयांश' दोष है । 
अनुवाद - जैसा कि-प्रक़ान्त (प्रकरणप्राप्त) प्रसिद्ध लोकप्रसिद्ध तथा 
जनुभूत अर्थ विषयक 'तत्‌' शब्द 'यत' शब्द के ग्रहण की अपेक्षा नहीं रखता । 
इनके अतिरिक्त कुछ ऐसे स्थल हैं जहाँ ' तत्‌ शब्द का प्रयोग होने पर 'यत' 
शब्द के प्रयोग की आवश्यकता नहीं होती । जैसे प्रक्तान्त मर्थात्‌ प्रकरण से प्राप्त, वर्य 
प्रसिद्ध भर्थ तथा अनुभूत अर्थ के द्योतत के लिए जहाँ पर 'तत्‌' णब्द का प्रयोग होता 
है वहाँ 'तत्‌' शब्द 'यत्‌” शब्द के प्रयोग की आकांक्षा नहीं रखता अर्थात्‌ वहाँ 'यत्‌! 
शब्द के प्रयोग की आवश्यकता नहीं होती । 
क्रमशः उदाहरण देते हैं--- ( 
अनुवाद- केवल नीति (राजनीति) कायरता है, और केवल पराक्रम 
(शौर्य) पशुचेष्टा (व्याज्नादि क्वा ग्यापार) है। हसलिए उस राजा ने 
उन दोनों (नीति और शौर्य) के साथ (मिलाकर) सिद्धि का अनुसन्धान 
किया ॥।१८५४॥। 
विमश--प्रस्तुत उदाहरण में 'सः' (तत्‌) शब्द प्रकरण प्राप्त राजा अतिथि 
के लिए प्रयुक्त हुआ है | इस प्रकार यहाँ 'तत््‌' (सः) शब्द प्रक्ान्त अर्थ विधयक होने 


खिल 


से 'यत्तू शब्द के उगादान (ग्रहण) की आकाछ क्षत (अपेक्षा) नहीं करता । 


३५० | काब्यप्रकाश: 


हय॑ गत॑ सम्प्रति शोचनीयतां समागमप्रार्थनया कपालिन:। 
कला च सा कान्तिमती कलावतस्त्वमस्पलोकस्य च नेन्नकोंमुदी ।॥१८६॥ 
उत्कस्पिनी भयपरिस्खलितांशुकान्ता 
ते लोचने प्रतिदिशं विधुरे क्षिपन्ती । 
ऋरेण दारुणतया सहसेव दग्धा 
धमान्वितेन दहनेन न वोक्षितासि ।।१८७॥। 
यच्छब्दस्तृत्तरवाक्यानुगत त्त्वेनो पात्तासामर्थ्यात्यूबंवाक्यानूगतस्य तच्छ- 
ब्दस्योपादान नापेक्षते । यथा -- 
साध चन्द्रसप्ति पुष्कर: कृतं मीलित॑ बदभिरामताधिके । 
उद्यता जयिति कामिनी सूखे तेन साहसमनुतिष्ठतं पुनः ॥।|१८८।। 





अनुवाद--फकपाल घारण करने वाले शिव के समागम की प्रार्थना से 
इस समय दोनों शोचनोय हो गये हैं। एक तो चन्बमा को वह कान्तिसतो 
कला ओर दूसरा इस संसार के नेत्रों को कोमुदो (चाँदनी) तुम ॥१८६।॥ 


विभर्श--7स्तुत उदाहरण में 'कल्ना च सा कान्तिमती' यहाँ पर 'सा' (तत्‌) 


शब्द का प्रयोग प्रसिद्ध अर्थ में हुआ है, अतः यहाँ पर 'तत्‌' (सा) शब्द प्रसिद्धार्थक ._ 


होने से 'यप्‌' शब्द की अपेक्षा नहीं करता | 
अनुवाव- है प्रिये ! काँपती हुई, भय से अस्त-व्यस्त वस्त्र वालो, 
उन कातर (विधुर) नेत्रों को चारों ओर घुमाती हुई तुम्हें धूम से अन्धे हुए 
ऋर अग्नि ने निर्दयता से जला डाला और तुम्हें देखा भी नहीं ॥१८७॥ 
विमश-प्र स्तुत उदाहरण में 'ते लोचने' में 'तत्‌' (ते) शब्द का प्रयोग 


उदयन के नेत्र-व्यापार एवं सौरदर्य की पूर्वानुभूति का सूचक है। इसलिए . यहाँ पर 


 तत्‌ 'शब्द अनुभूतार्थ विषयक होने से 'यत्‌' शब्द की अपेक्षा नहीं रखता । 
अनुधाद -उत्तरवाक्य में अनुगत (अन्वित) रूप से पठित 'यत्‌' शब्द 
सामथ्यं से पूर्व वाक्य में अन्वित 'तत्‌' शब्द के उपादान की अपेक्षा नहीं 
करता । जैसे-- $ 4 2 
“उन कमलों ने बहुत अच्छा किया जो कि अपने से अधिक सुन्दर 
चन्द्रमा के उदय होने पर बन्द हो गये, किन्‍्त्‌ उसको भी जीत लेने 


वाले कामिनी मुख के रहते उदय होने वाले चन्द्रमा मे बड़ा साहस 


किया” ॥१८८।। 
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भय सप्तम उल्लास: | ३५१ 


प्रागुपात्तस्तु यच्छब्दस्तच्छब्दोपादानं बिना साकांक्ष:। यथा तत्नैव 
एलोके आद्यपदयोब्य॑त्यासे। * 
दयोरुपादाने तु मिराकांक्षत्वं प्रसिदम। अनुपादानेडपि सामर्थ्या- 
त्कुतनचिद दृयमपि गम्यते | यथा-- | 
ये मास केचिविह न: प्रययक्त्यवज्ञां 
जातत्ति ते किमपि तान्‌ प्रति नेष यत्मः। 
उत्पत्स्यथते तु स्रम कोर्षप समानघर्मा 
कालो ह्वायं निरवधिविपुला च पृथ्वी ॥१८६।॥ 
अञ्न य उत्पत्स्यते तं प्रति, इति | 





यहाँ पर उत्तरवाक्य में 'यंन्मीलितस' में प्रयुक्त 'यत्‌' शब्द पूर्ववाक्य 
साघुक्ृतं के साथ "तत्साधुकृतं' इस रूप में “तत” शब्द के प्रयोग की 
आकांक्षा नहीं करता |. 

किन्तु यदि यही “यत्‌” शब्द पूर्ववाक्य में प्रयुक्त रहा होता तो 
'तत्‌ शब्द के प्रयोग के बिना साकांक्ष रहता। जैसे इसी श्लोक (साघ्‌ 
चन्द्रमसि) में प्रथम और द्वितीय चरणों विपरीतक्रम (उलटा) कर देने पर 
(साकांक्ष रहता है) जैसे विपरीत क्रम से पढ़ने पर-- 

“मीलित॑ यद्िरामताधिक साधु चन्द्रमसि पुष्करे: कृतम्‌ ॥” 

यहाँ पर 'यत्‌' शब्द पूर्व वाक्य में प्रयुक्त है, अतः वह 'तत्‌' शब्द की 
अपेक्षा रखता है। 

किन्तु 'यत्‌' शब्द तथा 'तत्‌” शब्द दोनों के प्रयुक्त (ग्रहण) होने पर 
'यत्‌ शब्द की निराकांक्षता तो 'यत्तदोनित्यसम्बन्धः' इस नियम के असूसार 
प्रसिद्ध ही है और कहीं-कहीं 'यत्‌' शब्द तथा 'तत्‌' शब्द दोनों का प्रयोग 
(ग्रहण) न होने पर भी सामथ्यं के कारण (अर्थाक्षेप से) दोनों की प्रतीति 
होती है। जैसे -- 

अनुवाद--जो कोई इस संसार में अथवा इस कृति के सम्बन्ध में 
हमारी अबहेलना करते हैं, वे कुछ जानते भो हैं, उनके लिए यह (ग्रत्थ रचना. 
का) प्रयत्न नहीं है । किन्तु यह तो उनके लिए है जो मेरे समान धर्म बाला 
(गुणों वाला) कोई कभो उत्पन्न होगा; क्योंकि यह काल (सम्तय) निरवधि 
(सीमा रहित) और पृथ्वी ब्विशाल है ॥१८६।। 


३५२ | काव्यप्रकाशः 


एवं च तच्छव्दानुपादानेउत्र साकांक्षत्वम | न चांसाविति तच्छ- 
ब्दार्थमाह | 

असो मरुच्चुम्बितचारकेसरः प्रसन्नताराधिपमण्डलाग्रणी:॥ 

विपुक्तरामातुरदृष्टिवो क्षितो वसनन्‍्तकालों हनुमानिवागतः ॥१६०॥ 

अन्रहि न तच्छब्दार्थ प्रतीति: । 
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यहाँ पर (य>उत्पत्स्यते) (जानन्ति ते) पूर्वाद्ध वाक्‍यों में 'ये' तथा 
ते! (यत्‌ और तत्‌) शब्द दोनों का उपादान (प्रयोग) हुआ है, इसलिए 
निराकांक्षता है, किन्तु उत्तराद्ध में दोनों में किसी का उपादान नहीं है, 
सामर्थ्यवश जो उत्पन्न होगा उसके प्रति यह प्रयत्न हैं, यह प्रतीति होती है। 

अनुवाद -- इस प्रकार' 'तत' शब्द का उप्रादात् (प्रयोग) न होने से 
यहाँ .(अपाजूसंसगि०) इस उदाहरण में 'यत्‌' शब्द साकांक्ष रहता है। 
इसलिए वहाँ (उक्त उदाहरण में) विधेयाविमर्श दोष है । यदि यह कहा जाय 
कि उक्त उदाहरण में 'योउसौ' में 'तत' शब्द के अर्थ में 'अदस” शब्द (असौ) 
का प्रयोग होने से 'यत्‌' निराकांक्षता है, तो कहते हैं कि, यहाँ 'असौ' यह 
धब्द 'तत्‌ शब्द के अर्थ को नहीं कहता । क्योंकि-- 

अनुवाद-- यह वायु जिसके सुन्दर केसरों (बसस्तपक्ष -सौलिशी के 
वक्षों, हनुमातपक्ष में-बालों) का चुम्बन (स्पर्श) कर रहा है, निर्मल घ न- 
- भ्रण्डल में अग्रणी (हनुमानपक्ष में--प्रसन्न) सुग्रीव के राष्ट्र के नायक (जसन्त- 
पक्ष में) वियोगिनी स्त्रियों हारा कातर दृष्टि से देखा गया, यहु -बसन्तकाल 
(हनुमानपक्ष में) वियोगी राम के द्वारा उत्सुक दृष्टि से देखे गये हनुभान के 
समान आ गया ।।१६०।॥॥ 

यहाँ पर प्रयुक्त असौ पद से 'तत' शब्द के अर्थ की प्रतीति नहीं 
होती है। 

विमर्श - :स्तुत उदाहरण में 'असौ' में जो 'अदस” शब्द है बह * तत्‌' शब्द के 
अर्थ की अतीति नहीं करा सकता; क्योंकि अदस शब्द प्रत्यक्ष अनुभूत विषय (वर्तु) 
का बोधक है और 'तत्‌' शब्द परोक्ष अर्थ का वाचक है | अंत: पत्पक्ष वाचक अदस 


शब्द परोक्षवाचक 'तत्‌' शब्द के अर्थ की प्रतीति नहीं करा स 
कता । इसलिए यहाँ 
अविमृष्टविधेयांश दोष है । हक 


यदि कोई कहे कि 'अदस' शब्द परोक्षरूप 'तत' शब्द के भर्थ का वाचक हो 
सकता हू । इस प्रकार अदस शब्द 'वेः 'तत्‌' शब्द का पर्गाये गे जाने पर २-*« 


अथ सप्तम उल्लासः | ३४३ 


प्रतीतों वा - 

करवालकरालदो:सहायो युधि योज्सो विजयाजुनंकमल्लः । 

यवि भूपतिना स तत्र कार्ये विनियुज्यते ततः कृत्त कृत स्यात्‌ ॥१६१॥ 

अन्न स इत्यस्यानथंकय स्यात्‌ । 

अथ- | । 

यो5विकल्पमिदमर्थमण्डलं पश्यतोश निश्चिलं भवहपु: । 

आत्मपक्षपरिपुरिते जगत्यस्थ नित्यसुद्तिनः कुतों भयम ॥॥१६२॥ 

इति इदं शब्दवद्‌ अद:शब्दस्तच्छव्दार्थ मभिधत्ते इति उच्यते। तह्य त्रेव 
वाक्यान्तरे उपादानामहँति, न तत्नैव । यच्छब्दंस्य हि निकटे स्थितस्तच्छब्द: 
प्रसिद्धि परामशति | 





._अनुवाब--जो वह (कर्ण) करवाल से भयंकर पुणदण्ड ही जिसके 
सहायक हैं ओर युद्ध में विजय के लिए अर्जुन के- समान एकमात्र बोर है, 
यवि राजा उसे सेनापति के कार्य पर नियुक्त कर दें तो सब काम सफल 
जायगा ॥१६१॥ ३४ 


यहाँ पर 'सः' इसका प्रयोग अनर्थंक हो जायगा । 

विमर्श--भाव यह है कि यदि कोई कहता है कि 'अदस शब्द 'तत्‌' शब्द के 
अर्थ का वाचक हो सकता है तो इस प्रकार अदस्‌ शब्द से 'तत्‌' शब्द के अर्थ की- 
प्रतीति मानने पर उपयुक्त उदाहरण में 'प्त:ः इस पद का प्रयोग निरर्थक हो जायगा | 
इसलिए 'यत्‌' शब्द के साथ अव्यवहित रूप में प्रयुक्त अदस्‌ शब्द (योञ्सौ) 'तत' 
शब्द के अर्थ का .घाचक नहीं हो सकता । * 

और यदि (कहा जाय कि)-- 


अनुवाव-हे ईश ! जो व्यक्ति इस समस्त जगद्ग प पदार्थ समूह को 
निःसन्दिग्ध रूप से आपका शरीर (आपसे अभिन्न) समझता है, मित्य आतनन्द- 
रूप उस व्यक्षित को आत्मस्वरूप से व्याप्त इस संसार में किससे भय 
है ? ॥१६२॥ 

२३ 


३४४ | काब्यप्रकाशः 


यथा-- 
यत्तदूजितमत्युग्र क्षात्रं तेजोबस्य भूपतेः । 
वीव्यताक्षस्तदानेन नून॑ तवपि हारितस्‌ ॥१६३।। 
इत्यत्र तच्छब्द: । । 
ननतु कथमु-- 
कल्याणानां त्वमसि महसां भाजनं विश्वमृत्त ! 
धुर्या लक्ष्मीमय मयि भुशं धेहिं देव ! प्रसोद। 


अनलनन-+-+--+3 मनन तक कक +मक»क -+त-ी-ततसिलन.-न----न.म----न,, 
निन्‍किसससससअ सराहना, 
ता 





इस प्रकार यहाँ पर 'इदम्‌' शब्द के समान- अदस्‌' शब्द भी 'तत्‌' 
शब्द के अर्थ का वाचक है ऐसा कहा जाता है तो यहाँ 'योजविकल्पम' उदा- 
हरण में भिन्न-भिन्न वाक्‍यों में प्रयोग है उसी प्रकार वहाँ भी भिन्न-भिन्न 
वाक्यों में उसका प्रयोग होना चाहिए, उसी वाक्य में नहीं। क्योंकि 'यत' 
शब्द के निकट में"(अव्यवहित रूप में) प्रयुक्त 'तत' शब्द भी प्रसिद्धिमात्र का 
ही बोघक होता है (विधेय रूप का बोबक नहीं) | ' 
,.. विमश॑--परहाँ पर यह प्रश्न उठता है कि 'यो5विकल्पम्‌!? इत्पादि उदाहरण में 
जिस प्रकार 'इदम्‌' शब्द का प्रयोंग 'तत्‌” शब्द के अर्थ में देख जाता है उसी प्रकार 
अदस्‌ शब्द का प्रयोग भी 'तत्‌” शब्द के अर्थ में हो सकता है इस प्रकार 'तनोति 
योंञसो सुशगे' इत्यादि उदाहरण में 'असौ' अदस (असौ) शब्द 'तत्‌' शब्द (सः) के 
कर्थ में है, इसलिए यहां दोष नहीं है। इस पर कहते हैं कि 'योडविकल्पम्‌' इस 
उदाहरण में यत्‌ (यः) शब्द और 'इदम्‌” (अस्य) शब्द का भिन्न-भिन्‍्न॑ वाक्यों में 
प्रयोग है किन्तु 'तनोति योउसौ' इस उदाहरण में 'यत्‌' (यः:) और अदस्‌ (असौ) 
शब्दों का प्रयोग भिन्‍न-भिन्‍न वाबय में न होकर एक ही वाक्य में हुआ है (योधज्सौ)। 
वस्तुत: यत््‌ शब्द के निकट अव्यवहित समान लिंग, समान विभक्ति और समान 
>तन मे श्रयुक्त अदस शब्द (योध्सो) प्रसिद्धिमात्र का बोधक है । ज॑ सै-- 

अनुवाद--इस राजा युधिष्ठिर का जो यह ऊजित (व्यापक या 
प्रसिद्ध) और अत्यन्त उग्र क्षात्र तेज था, उस समय जआ खेलते हुए इन्होंने 
उसे भो हरवा दिया ॥१६३॥ की पल मक 

यहाँ पर 'यत्‌ तदूजितम्‌' में 'यत्‌' शब्द के. साथ अव्यवहित रूप में 


समान लिग-वचन-विभक्ति में प्रयुक्त 'तत' शब्द केवल प्रसिद्धिमात्र का 
बोधक है, विधेय रूप का नहीं। 





भथ सप्तम उल्लास: | ३५५ 


यद्त्पापं प्रतिजहि जगन्नाथ ! नप्नस्य तन्‍से 
भद्र भव्र बितर भगवन्‌ ! भूपसे मज्भलाय ॥।१६४। 
अन्न यद्यदित्युक्त्वा तन्मे इत्युक्तम ? 
उच्यते | यद्यदिति येत केनचिद्रपेण स्थितं सर्वात्मकं वस्त्वाक्षिप्तम । 
तथाभूतभेव तच्छब्देन परामश्यते । । 


तो फंसे ?- 


अनुवाद-है विश्वमूर्ते ! आप कल्याणकारी तेजों के आश्रय (पात्र) 
हो, हे देव ! (अभिनय कार्य के प्रारम्भ में) भारवहन फरने में समर्थ लक्ष्मी 
(सम्पत्ति या सामथ्यं) मुझे दीजिये, हे देव ! प्रसन्न हों, हे जगन्नाथ [ मुझ 
विनम्र के जो जो पाप हैं, उन्हें दर करें, हे भगवन्‌ ! भूरि मंगल के 
लिए (अधिक कल्याण के लिए) अत्यन्त अभोष्ट (अर्थ) कल्याण प्रदान 
करें ॥१६४।॥॥ 
यहाँ पर 'यत्‌, यत्‌' यह (दोबार) कहकर 'तन्मे” (एक बार कैसे) 
कहा है ? इस पर कहते हैं कि 'यंत्‌, यत” इससे जिस किसी रूप में स्थित 
समस्तवस्तु (एक रूप में) आक्षिप्त है और उसी रूप में 'तत्‌' शब्द के द्वारा 
उसका परामर्श किया जाता है। ; | 
.. विमर्श--यहाँ पएन यह उठता है कि प्रस्तुत उदाहरण (कल्याणानां त्वमस्ति) 
में यत्‌, यत्‌ ज़ब्द को दो वार (यद्यत्पापं) और 'तत्‌' शब्द का एक बार (तन्मे) 
प्रयोग हुआ है । यदि 'यत्‌' शब्द का 'ततू” शब्द के साथ निमत सम्बन्ध होता तो दो 
वार प्रयुक्त 'यत्‌ शब्द की आकांक्षा-निवृत्ति के लिए 'तत्‌! शब्द का भी दो वार 
प्रयोग होना चाहिए था, किन्तु यहाँ एक बार श्रयुक्त 'तद शंब्द से एक 'यद्‌” शब्द 
को भाकांक्षा को पूर्ण कर सकता है, किन्तु दूसरा 'यत' शब्द साकांक्ष ही वना रहेगा, 
इसलिए यहाँ पर अविमृष्टविधेयाविम् दोष है। इस शंका का समाधान करते हुए 
कहते हूँ कि यहाँ पर 'यद्‌, यद्‌' शब्दों के द्वारा समस्त पापों का समष्टि रूप में एक 
साथ ग्रहण होता है और 'तद्‌' शब्द के द्वारा पापत्व के रूप में उसका परामर्श होता 
है, इसलिए यहाँ दूसरे 'तत्‌” पद की आवश्यकता नहीं है । क्‍योंकि 'यत्तदोनित्य: 
सम्बन्ध: का अभिप्राय यह नहीं है कि जितने 'यत्‌ शब्द प्रयुक्त किये गये हों उतने 
ही 'तत्‌' शब्द का भी प्रयोग होना चाहिए; अपितु उसका अभिप्राय यह है कि 'तत' 
शब्द के द्वारा यत्‌' शब्द के अर्थ का परामश होता है, इसलिए यहाँ पर दोष 


नहीं है । 


३५६६ | काव्यप्रकाश: 


यथा वा-- । 
कि लोभेन विलडि घतः स भरतो येनेतदेयं कृत 
घात्रा स्त्रीलघुतांगता किंसयवा मातंव में सध्यन्ता । 
मिस्येतन्समस चिन्तितं द्वितयमप्यायानुज्नोड्सो गुर-- 
माता तातकलत्रमित्यनुचितं सन्‍्ये विधात्रा कृतम्‌ ॥१९४॥ 
अत्ायं॑स्थेति तातस्येति च वाच्यमू, न त्वनयों: समासे गुणीभावः 
कार्य: । एवं समासान्तरेष्वप्युदाहायंम्‌ । 
विरुद्धमतिकृद्यथा-- 
.. ध्रितक्षमा रक्तभुवः शिवालिगितमूत्त यः । 
विप्रहक्षपणेनाद्य शेरते ते गतासुखाः ॥१९६॥ 
अथवा जेंसे-- 
अनुवाद - क्या वहु भरत लोभ से ज्ाकान्त हो गया, जिससे पाता 
(क्रकेयी) के द्वारा यह कार्य करा विया ? अथवा क्या मेरी सझलो माता ही 
स्त्रियों को क्षुद्रता पर पहुँच गयी ? नहीं, मेरे थे दोनों बिचार सिश्या हैं; 
क्योंकि मेरे बड़े भाई (भरत) तो आये राम के अनुज हैं और मेरी भाता 
(कंकेयी) पिता (वशरघथ) को घर्मपत्नी हैं, इसलिए में माचता हैं. कि यह 
अनुचित कार्य विघाता ने किया है ॥॥१९५४॥ ' 
यहाँ पर 'आयंस्‍्य' यहू और 'तातस्यथ” यह कहना चाहिए था, इनको 
समास में रखकर गौण (त्प्रधान) नहीं बनाना चाहिए था । इसी प्रकार 
अन्य समासों में भी समझना चाहिए। 
विमश--यहाँ पर 'बार्यानुज:' के स्थान पर आय॑स्यानुजः' और 'तातकलत्रम्‌' 
के स्थान पर 'तातस्य कल्नत्रम' यह कहना चाहिए था। क्‍योंकि यहाँ पर अनुज 
(छोटे भाई भरत) के साथ जआाय॑ (राम) का सम्बन्ध और कलत्न (स्त्री, कैकेयी) के 
ह का 0208 सम्बन्ध होने से दोनों को उत्कर्ष विधेय रूप में विव- 
ते हैँ, किन्तु समास से वह गुणीभूत अतः यहाँ 
'विधेयाविम्श दोष है। 222 0002 20 2 किक 
(१३) विरश्धमतिकृत 
विरुद्धमतिक्षत्‌ का उदाहदण जैसे-- 
>नुवाद--क्षमा का आश्षय लेने वाले, अनुरक्त प्रजा वाले तथा 
कल्याण (शिव) से आलिगित वे राजा युद्ध का वा (विग्रहक्षपणेन) कर 
देने से आज सुखपुर्बंक सो रहे हैं ॥१९६॥ 





अथ सप्तम उल्लास: |-३४७ 
अत क्षमादिगुणयुक्ता: सुखमासिते इति विवक्षिते हता इति विरुद्धा 
प्रतीति: | 
- परदेकदेशे यथासम्भवं क्रमेणोदाहरणम्‌-- 
अलमतिचपलत्वात्‌ स्वप्न्मायोपमत्वात्‌ 
परिणतिविरसत्वात्‌ संगमेनांगनाया: । 
इति यदि शतक्षत्त्वस्तत्व्मालोचयाम-- 
स्तदपि न हरिणाक्षीं विस्मरत्यन्तरात्मा।॥।१६७॥। 
अन्न त्वादिति । 








यहाँ पर 'क्षमा आदि गुणों से युक्त राजा सुख से रहते हैं' यह अर्थ 
विवक्षित है, किन्तु उससे 'मारे गये' (हता:) इस विरुद्ध अर्थ की प्रतीति हो 
रही है । । 


विमर्श--यहाँ पर "क्षमा आदि गुणों से युक्त वे सुखपूर्वक रहते हैं' यह अर्य॑ 
विवक्षित है; किन्तु इसके साथ-प्ताथ इससे चिरुद्ध अर्थ की भी प्रतीति हो रही है 
कि 'पृथ्वी पर बड़े हुए, रघिर से सने हुए, सियारिन (शिवा) के द्वारा जाकान्त 
शरीर वाले, तथा परीर के नाश से प्राणेन्द्रिय से रहित अर्थात्‌ युद्ध में मारे गये 
वे राजा दुःखों से मुक्त होकर सो रहे हैं।। इसलिए यहाँ पर विरुद्ध मतिकृत्‌ 
, दोष है । ः 
४--पर्व फदेश श्रुतिकटुदोष 
पद के एकदेश में रहने' वाले दोषों का उदाहरण देते हैं-- 
अनुवाद--अत्यन्त अस्थिर, स्वप्त और साया के समान (सिथ्या) 
तथा परिणाम में दुःखकर होने के कारण स्त्री फो संग नहीं करना चाहिए 
इस प्रकार यदि हम सो बार (शतकृत्व:) तत्त्व पर विचार करें तो भी अन्त- 
शत्मा उस मृगनयनो को भूल नहीं पाता ॥१९७॥। 


यहाँ पर त्वात्‌' यह पदांश श्रुतिकट है। 
विमशं--यहाँ पर पदैकदेशगत श्रृतिकट्‌ दोष है । क्योंकि यहाँ पर प्रत्येक पद 


के एक देश में 'त्वात्‌' यह अनेक बार प्रयुक्त हुआ है, इसलिए यहाँ श्रुतिकटु पदेकदेश 
' दोष है । 


३४६८ | काव्यप्रकाशः 


यथा वा- 
तद्गच्छ सिद्ध ये कुरु देवकार्यमर्थोष्यमर्थान्तरलभ्य एवं । 
'अपेक्षते प्रत्ययमंगलब्ध्य बीजाजूः रः प्रागुदयादिवाम्भ: ।।१६८॥। 

अन्न द्ध ये, बध्ये इति कट । ; 

यश्चाप्सरो विश्वममण्डनानां सम्पादयिन्नों शिखरंविर्भात्त । 

वलाहकच्छेद विभकतरागामकालसन्ध्याभिव॒धातुमत्ताम्‌ ॥१६६।॥ 

अत्न मत्ताशब्द: क्षीबार्थ निहता्थ: 





अथवा जैसे-- ि 

अनुवाद--हे काम ! इसलिए तुम्त कार्य सिद्धि के लिए जाओ, देब- 
ताओं का कार्य करो । यह कार्य दूसरे कार्य के होने पर ही सम्भव है। 
इसलिए जसे बोज से उत्पन्न होने वाला अंकुर उत्पत्ति के पुर्व जल की अपेक्षा 
रखता है, उसी प्रकार यह कार्य भो अपनो' सिद्धि के कारण की अपेक्षा 
रखता है ॥१६८॥। 

: यहाँ पर 'द्ध.ये' ओर 'बध्ये' ये दोनों पदांश श्रुतिकट्‌ हैं । 

विमर्श--प्रस्तुत उदाहरण कुमारसम्भव से उद्धत है | यहाँ पर 'सिद्धये” पद 
के अंशरूप ये तथा “लब्ध्य' पद के अंशरूप 'व्ध्ये' ये दो पदांश श्रुतिकट होने से 
दोषपु्ण हैं । 

२--परदांशगत निहतार्थ दोष 

अनुवाद -जो हिमालय अप्सराओं के बिलास-प्रसाधनों को सम्पादन 
करने वालो तथा मेघ के टुकड़ों को अपनो लालिसा से सडः क्वान्त करने 
वालो सिन्दूर, गेरिक आदि धातु सम्पत्ति को अससय में प्राप्त सब्ध्या के 
समान शिखरों से घारण करता है ॥१६९॥ 

यहाँ पर “मत्ता' पदांश उन्मत्त अं में निहताथ्थ है। 

विमर्श -यहाँ पर, घातुमत्ता' शब्द के एकदेश 'मत्ता' परदकदेश 
उन्मत्त (क्षीव) अर्थ को प्रकट करता है और उसमें मतुप्‌ प्रत्यय का अथ्थे 


निहृत हो जाता है इसलिए यहाँ पर उन्मत्त अर्थ का वाचक़ 'मत्ता” परद॑कदेश 
निहताय है। ० ं 


अथ सप्तम उल्लास: | ३४६ 


आदावण्जनपुज्जलिप्तवपुषां श्वासानिलोल्लासित-- 
प्रोत्सपंचिरहानलेन च ततः सन्‍्तापितानां हशाम्‌ । 
सम्प्रत्येथ. निषेकमरभपप्सा देवस्प  चेतोन्न॒बो 
भल्‍लोनासिव पानकर्म कुरुते काम क्रड्भक्षणा ॥२००॥ 
अन्न हशामिति बहुवचनं निरथंकम्‌ । कुरंगेक्षणाया एकस्या 
एवोपादानात्‌ । ; 
ते च-- ४ 
अलसवलिते: प्रेमा्द्राद्र मुकलोकृतैः 
क्षणभभिमुखलंज्जालोलेनिमेषपराडः सुख: । 
, हदयनिहितं भावाकूृतं वभडिडूरिवेक्षणे: ; 
कथय सुकृती को४्यं मुस्धे त्वयाद्य विलोक्यते ॥२०१॥। 
इत्यादिवद्‌ व्यापारभेदाहहुत्वम्‌, व्यापाराणामनुपात्तत्वात्‌। न च 
व्यापारेधत्र हकशब्दों वर्तते । अन्नैव कुरुते इत्यात्मनेपदमप्यनर्थकम्‌ | प्रधान- 
क्रियाफलस्य कर्जसम्बन्धे कत्तंभिप्रायक्रियाफलाभावात्‌ । 





३--परदांशगत निरयंक दोष 


अनुवाद -वहू मुगनयनी पहिले अर्जनपु्ज के लेप से (काले किये 
गये) फिर श्वास वायु प्रज्ज्वलित (प्रबुद्ध) एवं सर्वत्र व्याप्त विरहानल से 
तपाये हुए नेत्रों का अपने हो अभ्रु जल से कामदेव के भल्लियों के .पानकर्म 
के समान सेचन कर रही है ॥॥२००॥॥ 

यहाँ पर 'हशाम्‌' में बहुवचन का प्रयोग निरर्थक है । क्‍योंकि एक ही 
कुरंगेक्षणा (मृगनयनी) का ग्रहण होने से (बहुवचन निरर्थक है)। 

विमर्श--प्रस्तुत उदाहरण में 'हशाम्‌' पद में बहुवचन का प्रयोग निरथ्ंक है। - 
क्योंकि यहाँ पर एक ही मृग़नयनी का वर्णन है और उसकी दो आँखों हैं, अतः यहाँ 
द्विवचन का ही प्रयोग होना. चाहिए (हशो:) । इस प्रकार 'दु्शां' बहुबचन का प्रयोग 
निरयंक है| 

और न॑-- 

अनुवाव-- है मुग्धे ! अलसाये हुए, प्रेमरस से भोने कुछ मकुलित 
क्षणभर के लिए सम्मुख और फिर लज्जा से चड्चल, अपलक हुवय में 
निहित गूढ़ भाव को प्रकट करते हुए अपलक नेन्नों से तुम आज किस 
सोभाग्यशालो को देख रही हो ? ॥२०१॥ 


३६० | काव्यप्रकाश: 


इत्यादि के समान व्यापारभेद के न बहुवचन हुआ है। क्योंकि 
व्यापारों का ग्रहण न होने से (ऐसा भी नहीं कहा जा सकता) और त्त 
व्यापार अर्थ में यहाँ 'हक्‌' शब्द का प्रयोग हुआ है और इसी 
(आदावंजनपुज्ज०) उदाहरण में 'कुरुते यह आत्मनेपद भी निरर्थक है । 
(क्योंकि) प्रधान क्रिया का फल कर्त्ता से सम्बद्ध न होने पर, कत्‌ गामी 
क्रियाफल का अभाव होने से (आत्मनेपद निरर्थक है) । 

विमर्श -- यहाँ पर यह बताया गंया है कि 'आदावज्जनपुञ्ज०' उदाहरण में 
'हशाम्‌' में बहुबचन का प्रयोग निरर्थक है, क्योंकि यहाँ पर मृगेक्षणा पद में एक- 
वचन होने से एक ही नाथिका का बोध होता है और उसकी दो ही आँखे हैं इसलिए 
यहाँ द्विवचन (हशोः) का प्रयोग होना चाहिए, किन्तु कहीं-कहीं नेत्रों के विविध 
ध्यापारों के आधार पर भी बहुवचन का प्रयोग होता है। जैसे “अलसवलितै:' इत्यादि 
उदाहरण में एक नायिका का वर्णन होने पर भी 'ईक्षण:' यहू बहुवचन प्रयोग-दर्शन के 
बिविध व्यापास़ों का प्रत्यायक होने से एक ही नायिका के नेत्रों के लिए बहुबचन कां 
प्रयोग दोष नहीं होता, उसी प्रकार 'आदावज्जन' में भी एक ही मृगतयनी को वर्णन 
होने पर भी 'हशाम्‌! यह वहुवचन का प्रयोग निरर्थक नहीं है। इसका समाधान 
करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं कि 'अलसबत्तितै:' इत्यादि उदाहरण में एक ही नायिका 
के नेत्रों के लिए वहुबचन का प्रयोग नेत्र-व्यापारों को - हृष्टि में रखकर किया गया है 
किन्तु 'आदाबज्जनेपुज्ज० ' इत्यादि उदाहरण में, हशाम्‌ में 'हश्‌' शब्द दर्शन-व्यापार 
का वाचक नहीं है . और न 'दर्शन के विविध प्रकारों' का अभिप्राय ही विवक्षित है, 
यहाँ पर तो 'हक्‌' शब्द (हश्यतेडनया इति हक्‌) केवल नेन्नवाचक है । इसलिए यहाँ 
बहुवचन का प्रयोग निरथर्थक है| 


भोर इसी 'आदावज्जनपुओ्ज०' इत्यादि उदाहरण में 'कुरुते” यहू आत्मनेपद का 
प्रयोग भी निरथंक 'है। क्योंकि 'स्वरितत्रितः कर्र॑भिप्राये क्रियाफले' इस सूत्र के 


अनुसार कतू गामी क्रियाफल के विवक्षित रहने »पर ही उभयपदी धातुओं से आत्मने- 


पद होता है। यहाँ पर क्रियाफल के कतृ गामी न होने से अर्थात्‌ यहाँ पर 
: भैकलविज्ञासिजन विजय (या भल्‍्ली पानकर्म पते साध्य कामदेव के जगद्विजय) 
रूप किया फन्न 'कुरड्भ क्षणा' रूप करत कारक से सम्बन्धित न होने से उभयपदी 'कृ” 
! धातु से आात्मनेपद नहीं होगा, अतः 'कुछते” में आत्मनेपद का प्रयोग, निरधंक 
ही है। क्योंकि यहाँ 'सकलबिलासिजनविजय' रूप क्रिया का फल कामदेव से सम्बन्ध 
रखता है, कुरंगेक्षणा से नहीं। यदि यह कहा जाय कि सकलविलासिजनविजय रूप 
क्रियाफल्न 'कुरंगेक्षणा' में आरोप कर जिया जायगा, किन्तु यहाँ पर आहार्यारोप 
का कोई प्रयोजन न होने से भारोप नहीं किया जा सवता, अतः निरथंकत्व दोष बना 
ही रहा । । 


अथ सप्तम उल्लास: | ३६१ 


चापाचार्य स्त्रिपुरविजयो कात्तिकेयों विजेय: 
शस्न्व्यस्तः सदनमुदधिभं रियं हन्तकारः । 
अस्त्येबेतत्‌ किम कृतवतता रेणुका कण्ठबाघां 
बद्धस्पर्धस्तव परशुना लज्जते चन्द्रहासः ॥२०२॥ 
अन्न विजेयः इति कृत्यप्रत्यय: क्तप्रत्याथेंबवाचक: | 
अतिपेलवमतिपरिमितवर्ण लघुतरभुवाहरति शठः 
परमार्थतः स हृदयं बहुति पुनः कालकट घटितमिव ॥२०३॥। 
अन्न पेलव शब्द: | 


४--पदांशगत अवाचक दोष 5 

अनुवाद-- हे परशुराम ! तिपुरबिजयो शिव (तुम्हारे) धनुविद्या के 
भाचायं हैं' तुमने कात्तिकेय को भी जोत लिया, शस्त्र द्वारा उत्क्षिप्त समुद्र 
तुम्हारा घर है, यहु भूमि अतिथि-भिक्षा है (इससे समस्त राजाओं का विजेता 
ध्वनित होता है) यह सब ठीक है, किन्तु रेणुका.का गला काटने वाले तुम्हारे 
परशु को स्पर्धा करने में मेरी तलवार लज्जित होती है ॥२०२॥ : 

यहाँ पर 'विजेय' में 'यत्‌' प्रत्यय रूप कृत्य प्रत्यय 'क्त' प्रत्यय के अर्थ 
में अवाचक है | ह 

विमशं- यहाँ पर 'विजेय' पद में वि उपसर्ग 'जि' धातु से 'जीतने योग्य” 
अर्थ में 'यत्‌' प्रत्यय है जो भविष्यकाल विषयक है | यहाँ पर अतीतकाल विषयक 
'क्त' प्रत्यय का अर्थ विवक्षित नहीं है। इसलिए 'क्त' प्रत्यय के अर्थ में कृत्य प्रत्यय 
अवाचक है | हन्तकार--मार्कण्डेयपुराण के अनुसार १६ ग्रास॒ की भिक्षा का नाम 
हन्तकार है--- - 
ग्रासप्रमाणभिक्षा स्थात्‌ अग्म॑ ग्रासचतुष्टयम । 
अग्न॑ चतुग ण॑ प्राहुहन्तकारं द्विजोत्तमाः |। 

५-पदांशगंत अश्लीलता वोष 

अनुवाद - धूर्त॑ व्यक्ति अत्यन्त फोमल, अत्यन्त सोसित शब्द और 
धीरे-घोरे बोलता है किन्तु बस्तुतः वह कालकूट (विष) से भरा हुआ हृदय 
को धारण करता है ॥॥२०३॥। 

यहाँ पर 'पेलब” शब्द का एकदेश (अंश) 'पेल' शब्द अश्लीलता का 
वाचक है | इसलिए ब्रीड़ा-व्यंजक होने से ब्रीड़ाजतक अश्लील दोष है। 


३६२ | काव्यप्रकाश: 


यः पूयते सुरसरिन्मुखतोर्थंसार्थ-- 
स्‍्तानेन शात्त्रपरिशीलनकी लनेन । 
सोजन्यमान्यजनिरूजित भू जितानां 
सोध्यं दृशो: पतति कस्पचिदेव पुसः ॥२७४।॥ 
अन्न पूयशब्द: । 
विनयप्रणयंककेतनं सतत पो5भ्रवदद्भ ! तादुशः । 
कथमद्य स॒ तद्दीक्ष्षतां तदभिप्रेतपव॑ समागत: ॥२०५॥ 
अत्न प्रेतशब्द: । 
कस्सिनन्‍्कमंणि सामथ्यंसत्य नोत्तपतेतराम्‌ । 
अय॑ साधुचरस्तस्मादज्जलिबंध्यतामिह ॥२०६॥ 
..._ अन्न कि पूर्व साधु:, उत साधुषु चरतीति सन्देहः । 
अनुवाद-- जो गंगा आदि तोर्थ में स्‍्तान करने से, शास्त्र के परि- 
शीलन ओर स्थिरोकरण से पविन्न होता है। सौजन्य (सुजनता) से धन्य 
(मान्य) जीवन वाला ओर बलवानों में ,भी बलवान वह महापुरुष किसो 
पुण्यशाली मनुष्य को हो दृष्टिगोचर होता है ।॥२०४॥॥ 
हे ये 'पूय शब्द (पूयते का एकदेश पूय) घाव के मवांद (पीव) का" 
वाचक “णुप्सा का व्यज्जक है । इसलिए यहाँ पर जुग॒प्सा व्यञ्जक 
पर्दंकदेशगत अश्लील दोष है। < जा अं ख 
अनुवाद -- है मित्र ! जो व्यक्ति पहले निरन्तर प्रेम और बिनय का 
६ तन था, आज वह अपने अभिप्रेत पद को प्राप्त कर उप्त प्रकार का कंसे 
दिखाई दे सकता है ॥२०५॥ बा 
यहाँ पर अभिप्रेत' शब्द को एकदेश (एक अंश)  'प्रेत' शब्द मतक 
“| जैत-श्रत का वाचक होने से अमंगल-जनक अश्लीलता का व्यज्जक है | 
अत: यहाँ अमंगलरूप अश्लील दोष है। (३६७ 
। ६ -“परदांशगत सन्दिश्धत्व दोष - 
अनुवाद--इस पुरुष का सामथ्यं किस कार्य-विशेष में प्रकाशित 
बता 'किस का काशित नहीं 
होता (नहीं चमकता) । यह साधुओं (सज्जनों) के साथ रहने वाला साधुजन 
है, इसलिए इसके सामने हाथ जोड़ा जाय॥ २०६॥ हे 


अथ सप्तम उल्लास: | ३६३ 


किमुच्यते5स्थभूपालमों लिमालामहासणे: । 
सुदुर्लभ वचोवाणस्तेजो यस्य विभाव्यते २०७॥। 
अन्न वचःशब्देत गीःशब्दों लक्ष्यते॥ अन्न खलु न केवल पूर्व पदम, 
यावदुत्त रपदमपि पर्यायपरिवतंनं त क्षमते । जलध्यादावृत्तरपदमेव बड़वान- 
लादौ पूर्वपदमेव । 
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यहाँ पर 'साधुचर:' पद में 'भूतपुर्व चरट' इस सूत्र से 'साधु' शब्द से 
'पूर्व॑ भूत: साधु:' इस अर्थ में 'चरट' प्रत्यय हुआ है तो इसका अर्थ 'पहिले 
साधु था' होगा और यदि 'साधुषु चरति' इस विग्रहवाक्‍य में 'चरेष्ट:' सत्र से 
'ट' प्रत्मयय होगा तो 'साधुओं में रहने वाला' (सत्संगी) यह अर्थ होगा । इस 
प्रकार यहाँ सन्देह है कि कौनसा अर्थ होगा, अतः यहाँ 'सन्दिग्घत्व दोष है। 

७--फदे कदेश नेयार्य दोष 

अनुवाद--जिस (राजा) का तेज (प्रताप) देवताओं के: द्वारा भी 
दुर्लभ समझा जाता है, राजाओं की मौलिमाला के महांमणि इस राजा का 
क्या वर्णन (बल्लान) किया जाय ॥॥२०७॥। 

. यहाँ पर 'वचः पद से 'गी:' शब्द लक्षित होता हैं। यहाँपर न 
केवल पूर्वपद ही, अपितु उत्तरपद भी पर्यायशब्द के परिवतंन को सहन नहीं 
” क्र सकता। 'जलधि' आदि में तो उत्तरपद ही और बड़वानले आदि में 
पर्बंपद ही (पर्यायपरिवर्तन को सहन नहीं करता) । 

विमशं- प्रस्तुत उदाहरण में 'वचोवाण' शब्द में 'बचः पद से 'गीः शब्द 
लक्षित होता है | किन्तु वहाँ लक्षणा में कोई प्रयोजन या रूडढ़ि रूप हेतु नहीं है, अत्तः 
वहाँ परदेकदेश नेयार्थता, दोष है । 

दूसरे यहाँ देवतावाचक 'गीर्वाण' शब्द में न केवल पूवंपद ही, जपितु उत्तरपद 
भी शब्दप रिवत्तन को सहन नहीं करता । अर्थात्‌ 'गीर्वाण' शब्द में पूर्वपद 'गीः' के 
स्थान पर उसके पर्याय 'वच:' रख़ देने पर 'वचोवाण' शब्द देवता का वाचक नहीं हो 
सकता । इसी प्रकार 'गीर्वाण' में उत्तरपद 'वाण' के स्थान पर 'शर रख देते पर 
गी:शर' शब्द भी देवता का वाचक नहीं हो सकता है ।,अतः यहाँ पर नेय।र्य ता दोष है । 

तीसरे कहीं उत्तरपद परिवृत्ति-सह होता है और कही पूर्वपद परिवत्ति-सह 
होता है.। जैसे 'जलधि' में उत्तरपद 'धि' का परिवर्तन-असह है। अर्थात्‌ जलधि में 'धि' 
के स्थान पर उसके पर्याय 'घर' आदि शब्दों के रख देने पर 'जलधर' शब्द से समुद्र 
(जलधि) का बोघ नहीं हो सकता और.पुर्बंपद 'जल' को परिवत्तित कर उसके स्थान 
पर पर्यायवाचक नी आदि रख देने पर भी 'तीरधि' शब्द से 'समुद्र' का बोध होता 
है | इसी प्रकार 'वड़वानल' शब्द में 'उत्तरपद' (अनल) परिवत्तेन-सह है अर्थात्‌ 


३६४ | काव्यप्रकाश: 


पद्यप्यसमर्थस्थ॑वाप्रयुक्तादय: केचन भेदा: तथाप्यन्यैरलद्भारिकैविभागेन 
प्रदर्शिता इति भेदप्रदर्श नेनोदाहत्तंव्या इति च विभज्योक्ता: | 
(सू० ७४) प्रतिकुलवर्णमुपहतलुप्तविसर्ग' विसन्धि हतवत्तम। 
: च्यूनाधिककथितपदं पतत्प्रकर्ष' समाप्तपुनरात्तस ॥५ ३॥ 


अर्थान्तरिकवाचकमभवन्मतयोगमन भिहितवाच्यस । 
अपदस्थपदसमासं सद्धीर्ण गर्भित॑ प्रसिद्धहितम ॥५४॥ . 
भग्तप्रक्रमक्रमममतपरारथ च वाक्यमेव तथा। 


'अनल” पद को परिवत्तित कर उसके स्थान पर उसके पर मार _ _ 75 पद को परिवत्तित कर उसके स्थान पर उसके पर्याय. “अग्नि! के रख देने पर 
भी (वाड़वार्ति पद से) अर्थ में बाधा नहों होती, किन्तु पृवंपद परिवत्तंन-असह है 
अर्थात्‌ पूर्वपद 'बड़व” को बदलकर उसके स्थान पर उसके पर्याय 'अश्व' को रख देने से 
'मश्वानल' कहने से उक्त वड़वानल अर्थ का बोध नहीं होता । किन्तु प्रस्तुत उदाहरण 
गीर्वाण' शब्द में पुर्वंदद और उत्तरपद दोनों परिवर्तत को सहन नहीं करते । 
इसलिए 'गीर्वाण' के स्थान पर ध्रधुक्त वचोवाण' पद देवता अर्थ का-जोघक नहीं हो 
प्रकृता । अत: यहाँ इस शब्द का प्रयोग 'नेया्थे” हैँ । 

अनुवाद - यद्यपि अप्रयुक्तत्व (अवाचकत्व, निहताथ॑त्व) आदि कुछ 
दोष असमर्थत्व दोष के भेद हैं, फिर भी अन्य आलझ्जारिकों ने इन्हें अलग- 
अलग प्रदर्शित किया है, इसलिए और भेद-प्रदर्शन के साथ इनके उदाहरण 
भी देने हैं, इसलिए भी विभाग करके उन्तका निरूपण किया गया है। 

विमर्श--यहाँ पर यह प्रश्न उठाया गया है कि प्राचीन आलझ्भारिक रुद्रट ने 
 अफत्व, अवाचकत्व और निहताथ॑त्व क्रादि दोषों का असमंथत्व दोय में अन्तर्भाव 
किया है, फिर इनका अलग से निरूपण क्‍यों किया ग़या है ? इसका समाधान करते 
हुए ग्रत्थेकार कहते हैं कि यद्यपि अभ्वुक्तत्वादि का . असमयंत्व दोष में समावेश हो 
प्कता है फिर भी अन्य आलक्कारिकों ने अप्रयुक्तत्वादि दोषों को प्रथक-पथक प्रदर्शित 
किया है और भेदों के निरूपण के साथ उनके उदाहरण भी अलग से दिखलाना 
था, इसीलिए उनका अलग-अलग निरूपण किया है। ' 


| ) वाक्यगत दोष 
५ ५ प (सृत्र ७४)--(१) प्रतिकूल वर्ण (२) उपहतबिसगग (३) लुप्त- 
तर (४) जा पर हतद्वत्त (६) न्यूनपद (७) अधिकपद (८) कथितपव 
€। पतत्प्रकर्ष (१० समाप्तपुनरात्त (११) अर्थान्तरेकबाचक (१२) अभ- 
वच्मतयोग (१३) अनभिहितवाच्य (१४) अपदस्थपद (१५) अपवस्यसमास, 


(१६) संकोर्ण (१७) गश्नित (१८) प्रसिद्हत (१६) भ्नप्रक्रम (२०) अक़म 
' ओर (२१) अमतपरार्थ ये इकक्‍्कोस वाक्यदोष हैं॥श३इन्धथा।... 


अथ सप्तमु उल्लासः | ३६४ 


रसानुगुणत्वं वर्णानां वक्ष्यते तद्गिपरीत प्रतिकुलवर्णम्‌ । 

यथा श्यूद्भारे -- 

: अकुण्ठोत्कण्ठया पूर्णमाकण्ठ॑ कलकण्डिनाम्‌ । 
फम्बकण्ठया: क्षणं कण्ठे कु कण्ठात्तिमुद्धर ॥॥२०८॥ 

रौद्रे यथा न ु 
देशः सो5पमरा तिशोणित्तजलैये स्मिन्‌ छुवाः पूरिता: । 
क्षत्रदेव तथाविधः परिभवस्तातस्य केशग्रहः । 
तान्येबाहितहेतिधस्मरगुरूष्यस्त्राणि भात्वन्ति से 
यद्रामेण कृतं॑ तदेव कुछते द्रोणात्मजः कोपनः ॥२०६।॥। 

अत्र हि विकटवर्णत्वं चोचितम्‌ | 





(१) प्रतिकूलवर्णता 

अनुवाद--वर्णों का रसानुंगृणत्व (रसानुकूलता) अष्टम उल्लास में) 
कहा जायगा । उसके विपरीत प्रतिकूल वर्ण (वाक्यदोष) होता है। श्र गार 
रस में-जैसे - ँ 

नुवाव-- है कलकण्ठि ! प्रबल (अप्रतिहत, अवाध) उत्कण्ठा से कण्ठ 
तक भरे हुए भुझे क्षणघर तो शंख के समान कण्ठ वाली नायिका के कण्ठ - 
से मिला दे ओर कण्ठ को पोड़ा को दूर कर दे ॥२०८॥। 

विमर्श--काव्यप्रकाश के अष्टम. उल्लास में श्यूगाररस में ट्वर्ग का 
प्रयोग वजित बताया है किस्तु यहां पर अनेक बार टवर्ग का प्रयोग किया 
गया है । इस .प्रकार श्रृंगाररस के प्रतिकल् वर्णो का प्रयोग होने से यहाँ.दोष माना 
गया है ! 

रोद्ररस में जैसे -- 

अनुवाद-- यह वही देश है जहाँ पर (परशुराम ने) शन्नुओं के दघिर- 
रूपी जल से तालाबों को भर बिया था और क्षत्रिय (धृष्टरा मन) द्वारा मरे 
पिता के केशों का आकषंण रूप उसी प्रकार का अपमान है और शत्रुओं के 
अस्त्रों के भक्षक (घस्मर) वे ही देदीप्यमान उत्तम अस्त्र भी मेरे पास हैं। 
इसलिए परशुराम ने जो कार्य किया था, वही कार्य आज कऋद्ध व्रोणपुन्र 
अश्वत्थांमा कर रहा है ॥२०९॥. 

यहाँ पद विकट बर्णो का प्रयोग उचित ही है । 


३६६ | कान्यप्रकाश: 


हा 


यथा -- 
प्रागप्राप्तनिशुम्भशाम्भवधनुह धाविधाविभंव -- 


त्कोधप्रेरितभी मभागवभुजस्तम्भापविद्ध: क्षेणात्‌ । 
उज्ज्वालः परशुभंवत्वशिथिलस्त्वत्कण्ठपीठातिथि-- 
पेनानेन जगत्सु खण्डपरशु्देवों हरः व्याप्यतें ॥॥२१०॥॥ 
यत्र तु क्रोधस्तत्र चतुर्थथादाभिधाने तथैवशब्दप्रयोग:। उपहत उत्तं 
प्राप्तो लुप्तो वा घ्विसर्गो यंत्र तत्‌ । बथा-- ४ 
धीरो विनीतो निपुणों बराकारों नुपो5्त्र सः । 
यस्य भृत्या बलोत्सिक्ता भक्ता बुद्धिप्रभाविता॥२११॥ 








विमश --रौद्ररस में विकट वर्णों एवं दीर्घ समास का बाहुल्य प्रयोग उचित 
* माना गया है किन्तु प्रस्तुत उदाहरण 'देश: सोध्यम्‌' के चतुर्थचरण में रौद्गरस के 
विपरोत कोमल वर्णों का प्रयोग हुआ है, इसलिए यहाँ प्रतिकूलवर्ण ता दोष है । 
जैसे - - । 
अनुवाद - अरे क्षत्रियकुमार ! पहिले कभी भी न झुफाये जा सकने 
वाले शिव घनुष के दो दुकड़े कर दिये जाने से उत्पन्न क्रोध से प्रेरित भयंकर 
परशुराम के भूजस्तम्भ से अपविद्ध (सञ्चालित, प्रक्षिप्त) दीप्तिमान्‌ मेरा 
भरशु (कुठार) क्षणभर में ही तुम्हारे कष्ठयीठ का अतिथि होता है जिस 
परशु के कारण महादेव खण्डपरशु के माम से प्रसिद्ध हैं ॥२१०।। 
जहाँ पर क्रोध का वर्णन नहीं है, चतुर्धपाद में उसी प्रकार के शब्दों 
का प्रयोग उचित है। यहाँ पर चतुर्थ चरण में परशुराम को अपने गुरु 
शिवजी का स्मरण होने से उनके क्रोध का शमन हो जाता है, अतः यहाँ पर 
शिथिल वर्णो का प्रयोग उचित ही हैं । 
(२) उपहतविसरगंता एवं लुप्तविश्तर्गदा 

जब उपहत-उत्ब को प्राप्त (बिसर्ग) तथा लुप्त बिसं्ग जहाँ हो 
वहाँ उपहतविसर्ग तथा लुप्त विस दोष होता है । जैसे-...|“|५ 
हे ५ से का में दे राजा धोर, वित्तीत, निपुण और सुन्दर आकृति 

हैं जिसके भत्य (नौकर) बल से उत्सिक्त (दपित) भव 

; त्त 

प्रभावित होते हैं” ॥२११॥ । लि 


भथ सप्तम उल्लास: | ३६७ 


विसन्धि सन्धेवरूप्यम्‌, विश्लेषो5एलीलत्वं कृष्टत्वं च | तत्राद्य यथा-- 
राजन ! विभान्ति भवतश्चरितानि तानि 
इन्दोश _ति दधति यात्ति रसातलेषन्तः॥ * 
धीदोबले अतितते जचितानुव॒त्ती 
अतन्वतो - विजयसम्पदमेत्य भात: ॥२१२॥ 
यथा वा -- 
तत उदित उदारहारहारि घुतिरुच्चंरुबयाचलादिवेन्दु। 
निजवंश उदात्तकान्त कान्तिर्वत मुक्तामणिवच्चकास्त्यनर्थ: ॥ २१३ 





विमर्श -बहाँ पर पूर्वाद्ध में धीरो, विनीतो, निपुणों, वराकारो, नृपो<त्र पदों में 
'हशि व तथा 'अतोररप्लुतादप्लुते' सूत्र से विसर्ग. के स्थान पर उत्व, गुण होकर 'ओ' हो 
गया है, इसलिए यहाँ पर उपहतवविसगरंत्व दोष है। इसी प्रकार उत्तरार्द्ध वाक्य में भुत्या, 
भक्ता, बलोत्तमिक्ता पदों में ससज्ुषों दः से रुत्व, 'भोभगो5घोष्पूर्वस्प योषशि' से र को य 
तथा 'हति सर्वेधाम्‌' से य का लोप हो गया है | इस प्रकार यहां लु॒प्तविसर्गत्व है | 

(४) बिसन्धि 

अनुवाद -- जहाँ सन्धि होनी चाहिए वहाँ सन्धि का न होना विसन्धि 
दोष होता है | यह विसन्धि सन्धि वेरूप्य तीन प्रकार का होता है--विश्लेष, 
अश्लीलता जौर कष्टत्व | 

उनमें प्रथम विंसन्धि दोष जैसे-- 

अनुवाद - है राजन ! आपके वे चरित जो रखसातल के भीतर भी 
चन्द्रमा को कान्ति को धारण करते हुए शोधभित हैं और आपके अत्यन्त 
विस्तृत एवं उचित का अनुसरण करने वाले ब॒ुद्धिबल एवं भजबल दोतों 
विजयलक्ष्मी का विस्तार करते हुए शोभित हैं ॥२१२॥। 

विमशं--प्रस्तुत उदाहरण में पूर्वाद्ध में 'तानि इन्दो:' में 'अकः सवर्ण दीघे:” 
सूत्र से दीर्घ सन्धि होनी चाहिए थी, किल्तु सन्धि न होने से यहाँ विसन्धि दोष है । 
इसी प्रकार उत्तराद्ध में 'दोव॑ले +अतितते--उचितानुवृत्ती' में 'एचोध्यवायाव:' से 
अयू आदेश तथा 'उच्षितानुतत्ती + आतन्वती' में 'इकों गण से यण सान्धि 'ईदूदेंद- 
द्विवचन प्रगह्मम' इस सूत्र से तीनों उदाहरणों में प्रगह्मसंज्ञा और प्रकृतिभाव हो 
जाने से नहीं हो सकी | अतः यहाँ विसन्धि दोष है । 

अथवा ज॑से-- 

अनुवाद - (कोई सखो पतिवंश कन्या से कह रहो है कि) अहो ! 
उन्नत उदयाचल से उदित चन्द्रमा के समान उसी राजवंश .से उत्पन्न तथा 
उदार मुकताहार से मनोहर और उत्कट रमणीय फान्ति वाला वह राजा 
अपने बंश में मुक्तासणि के समान सुशोभित है ॥२१३॥ 


३६८ | काव्यप्रकाशः 
संहितां त करोमीति स्वेच्छया. सकृदषि दोष: | प्रयृह्म।दिहेतुकत्थे 
त्वसकृत्‌ । 
वेगादुड्डीय गगने चलण्डामरचेष्टित: । 
: अयमुत्तपते पत्नी ततोष्जव रुचिड्सु रु ॥२१४।॥। 
अत्र सन्धावश्लीलता । | 
उव्यंसावत्र तर्वाली मर्वन्ते चार्बवस्थितिः। 
तात्र्जु युज्यते गन्तु शिरो नमय तन्‍्मनाक्‌ ॥२१४५॥ 





मैं सन्धि नहीं करता” इस प्रकार अपनी इच्छा से एक बार भी 
सन्धि न करना 'विसन्धि' दोष है और प्रगृह्मसंज्ञा आदि निमित्त से अनेक 
बार सन्धि न करना भी दोष है। 


अनुवाद --वेग से उड़कर आकाश में उत्कठ चेष्ठा से चलता हुआ 
यह पक्षी (वाज) उत्तप्त हो रहा है अथवा चमक रहा है। इसलिए यहां पर 
विहार के लिए रचि (प्रीति) करो ॥२१४॥ 


यहाँ पर चलत्‌ +डामर और रुचिम्‌-| कुरु इन पदों में सन्धि करने 
+र चलण्डामर में 'लण्डा' और 'रुचिझू रु में 'चि७झू ” (स्त्री-योनि) का 
सूचक होने से अश्लीलता विसन्धि दोष है । 


से अनुवाद--यहाँ इस मद्भूमि के अन्त में (या समीप में) यह 
र्ण प्रृथ्वी (उर्बो) ओर सुन्वर स्थिति बाले वुक्षों की कतारें (तर्बाली) 
के यहाँ पर सोधे चलना ठोक नहों है, इसलिए थोड़ा सा शिर झुका 

२१५॥ - 


विमर्श -यहाँ पर कष्टसन्धि दोष है यहाँ पर 'उ्वी + असौ+--उव्यंसो' 
तद--आली >तर्वाली, मह +अन्ते-मवेन्ते, चारू + अवस्थिति--चार्व वस्थित्तिः; 
तर-अत्न + ऋज--नावर्ज आदि पदों में सन्धि होकर शब्द कठोर एवं कठिन हो गये 
हैं | ये पद सुनने में तथा अ्थंबोध दोनों में कष्टदायक हैं । अतः 
तः यहाँ कष्टसन्धि नामक 
विप्नन्धि दोष है । हे े 


आयु इृत्नत_गए छू जाइए ८7" अं वयऋू < ेंनछ जे #जआ ४४. 


अब सप्तम उल्लास: | ३६६ 


हते लक्षणानुसा रेणाप्यश्रन्यम्‌ । अप्राप्तगुरुभावान्तल्घु, रसानुगुणं च 
वृत्त यत्र ततु हतवृत्तम्‌ | क्रमानुसारेणोदाह रणमू-- 
अमृतसम॒तं कः सन्देहों म्धृन्यपि नान्‍्यथा 
मधुरमधिक चूतस्यापि प्रसन्नरसं फलम्‌। 
सकृदपि पुन्रमंध्यस्थ: सन्‌ रसान्तरविज्ञनो 
बदतु यदिहान्यत्‌ स्वादु स्थात्‌ प्रियादशनच्छदात्‌ ॥२१६॥। 
अन्न 'पदिहान्यत्स्वादु स्यात्‌” इत्यश्रव्यम्‌ । 


,४--हतवृत्त 

अनुवाद--हत (हतब॒त्त) लक्षण का अनुसरण करने पर भो अश्रव्य, 
एुरुभाव को प्राप्त न होने वाला पादान्त लघु वर्ण से युक्त तथा रस के अननु- 
गुण (प्रतिकल) छन्‍्द है जिसमें वह॒ वाक्य हतवत्त दोष होता है। क्रमशः 
उनका उवाहरण देते हैं-- 
विमर्श - छन्दःशास्त्र के नियम के अनुत्तार जहाँ पर 'हत' (निन्दित) वृत्त 
(ठनन्‍्द) का प्रयोग होता है, वह हतवृत्त कहलाता है। क्षेमेन्द्र के अनुसार वण्य॑वस्तु 
और रु के अनुकूल बुत्त का प्रयोग करना चाहिए; क्योंकि रसानुकल और वर्गना- 
नुफूल छन्दों का प्रयोग काव्य में गुण माना जाता है। 'हतवत्त' दोष तीन प्रकार का 
होता है-अश्वव्य, अप्राप्तगुरुभावान्तलघू और रसाननुगुण। इनमें छन्दःशास्त्र में 
प्रतिपादित नियमों का (लक्षण का) अनुसरण करने पर भी सुनने में उद्दें गजनक छन्द 
अश्वव्य' होता है और जहाँ पर पाद के अन्त में प्रयुक्त लघुबर्ण गुरुत्ब (गुरुभाव) 
को प्राप्त नहीं होता, वहाँ अग्राप्त गुरुभावान्त लघु हतवृत्त होता है। तीसरा प्रकृत 
रस के प्रतिकूल छन्दों, का प्रयोग करता रसाननुगुण हतवत्त दोष होता है। क्रमशः 
उनका उदाहरण देते हैं-- 

अनुवाद--अम्ृत अमृत ही है, इसमें क्या सन्देह है / मध (शहद) भी 
मीठा ही होता है, अन्य प्रकार फा (अर्थात्‌ फोका) नहीं । 'मधुर रस वाला 
रसाल (आम) का फल भो अधिक मीठा होता है, किन्तु रसों के सर्म (अथवा 
तारतम्य) को जानने वाला कोई भो व्यक्ति एक बार भी .सध्यस्थ (तटस्थ) 
होकर यहु बतला वे क्षि प्रिया के अधरामृत से बढ़कर संसार में अधिक स्वादु 
'सधुर) वस्तु क्या है ? ॥२१६॥। 

यहां पर वदत्‌ यदिहान्यत्स्वाद स्यात' यह अश्रव्य है । 

विभश --भाव यह कि यहाँ पर 'हरिणी' छन्द है | हरिणी छत्द के प्रत्येक 
चरण के पष्ठ अक्षर पर यति होनी जाहिए। तदतुसार यहाँ चतुर्थ चरण में 'वदत 

४ 


३७० | काव्यप्रकाश: 


यथा वा-- गे 
| परिहरिउ तीरइ मणअं पि ण॒ सुन्दरत्तणगु्णण । 
अह जजर जस्स दोषो पडिपक्खेहि पि पडिवण्णो ॥२१७॥ 
[यत परिहत्त तोयते मनागपि न सुन्दरत्वगुणेन । 
अथ केवल यस्य वोष:ः प्रतिपक्षैरपि प्रतिपन्नः ॥२१७॥] 
व (इतिसंस्कृतम) 
अत द्वितीयतृतीयगणों सकारमकारौ । 
विकसितसहकारता रहारिपरिमलगुड्जितपुडिजत हिरेफ: । 
तवकिसलयचारुचासर भीहंरति मुनेरपि मानस बसन्‍्तः ॥२१८॥। 
अन्न हारिशष्दः । 'हारिप्रमुदितसौ रभ' इति पाठो यक्तः । 


रच णाण: लक कतय- सन्‍्फत- पक मा ा+>स ना. 





यदिहा' के वाद यति होनी चाहिए, किन्तु लक्षण का अनुसरण होने पर भी यह षष्ठ 
अक्षर 'ह' अग्रिम 'अन्यत्‌' पद के अनुसन्धान की अपेक्षा रखता है, इसलिए यतिभजू 
होने से 'अश्रव्य' है । 

अथवा जैसे-- ह 

अनुवाब--जो अपनो सुन्दरता के गुण के कारण तनिक भोौ छोड़ा 
नहीं जा सकता, यही उसका एक वोष हैं जिसे प्रत्तिपक्षी (बिरक्त) पी 
स्वीकार करते हैं ॥२१७॥। 

इस गाथा म॑ द्वितीय (अन्त गृर) सगण और तृतीय (आदि गुर) भगण 
का प्रयोग (लक्षणानुसार होने पर भी) अश्रव्य है । 

अथवा जेसे-- ” 

अनुवाद--विकसित सहकार (आम) के उत्कट और मनोहर सोरभ 
से गुझजार करते हुए भौरों के झुण्ड से युक्त और नवीन किल्ललव (नव- 
पललव) रूपी सुन्दर चामर (चंवर) की शोभा से युक्त ऋतशण बसत्त 
मूनियों के मन को भी हरता है ॥२१८५॥ 

पहा पर 'हारि' शब्द (अप्राप्त गुरुभाव) है। यहाँ पर 'हारिप्रमुदित- 
सौरभ यह पाठ उचित है। 

विश --प्रस्तुत उदाहरण ,(विकसितसहकार०) में पुष्पिताग्रा छतद है। छन्द:- 
शास्त्र के निगम के अनुसार (वा पादास्ते) पद के अन्त का वर्ण विकल्प से गुढ होता 
है । यहाँ पर प्रथम चरण 'विकत्तितसहकारतारहारि' में अन्तंवर्ण 'रि' स्वछपत: लघु- 
वर्ण है किस्तु 'पादास्तस्थं विकल्पेन' इस नियम के अनुशार उसे गुरु माना जाता है |: 
फिर भी यहाँ 'रि' यह लघुवर्ण गुरत्वरूप कार्य-निर्व्ध में असमथे है । इसलिए यहाँ 
वराशैधिर्ग होने से 'हतवत्त' बाबा दोग है | ' *+ ४५% 





अथ सप्तम उल्लास: | ३७४१ 


यथा वा-- 
भन्यास्ता गुणरत्नरोहणभुवों धन्या समवन्येव सा 
सम्भारा: खल्‌ तेधत्य एव विधिना यैरेब सष्टों युवा । 
भमत्कान्तिजुषां द्विषां करतलात्‌ स्त्नीणां नितस्बस्थलात्‌ 
दृष्टे यत्र पतन्ति मह़मनसामस्त्राणि वस्चाणि च॥ २१६॥ 
भत्न 'वस्त्राण्यपि' इति पाठे लघुरपि गुरुतां भजते । 

हा नृप : हा बुध * हा कविबन्धों ! विप्न सहख्नसमाअ्रय ! देव ! 

मग्ध ! विदग्ध ! पतान्तररत्न ! क्‍्यासि गतः कब चय॑ चर तबेते | २२०॥॥ 
हास्य रसव्यज्जकत्वमेतद्व त्तम । 


अथवा जैसे -- 

अनुवाद-- बह गुणरूपी रत्नों को उत्पन्न करने वालो भूमि कुछ और 
ही (विलक्षण) है और बहु मिट॒टो भी कुछ और ही है तथा अन्य सामग्रियाँ 
(उपकरण) भी कुछ और ही हैं, जिनके द्वारा बिधाता ने इस युवक की सृष्टि 
को जिसके देखते ही मृढ़ (सुग्ध, मोहित) मन वाले समृद्ध एवं कान्तियक्त 
शत्रुओं के हाथ से अस्त्र और सौधभाग्यवती फान्तियुकत सुन्दरियों के नितम्ब- 
स्थल से वस्त्न गिर जाते हैं ॥।२१६।॥। 

यहाँ पर 'वस्त्नाण्यपि' पाठ होने पर लघु भी गुरु हो जाता है । 

विमर्श ---प्रस्तुत उदाहरण 'अन्यास्ता०' में शादू लविक्रीडित छन्द है । छर्द:- 
शास्त्र के लक्षण के अनुसार यक्त छन्द के प्रत्येक पादे का अन्तिम वर्ण गुरु होना 
चाहिए; किन्तु चतुर्थ पाद का अन्तिम वर्ण 'च' लघु है | यद्यपि 'पादान्तस्थं विकल्पेन' 
इस नियग के अनुसार वह गुरु हो सकता है किर तु 'च' वर्ण शैथिल्य के कारण गुरुत्व 
रूप कार्य-निंहन में असमर्थ है | इसके स्थान पर यदि वस्त्राण्यपि' यह पाठ रख 
द्विया जाता है तो अन्तिम वर्ण 'पि' के लघ्‌ होने पर भी संयुक्त अक्षर से परे होने से 
बन्ध-दाढुयं आ जाते के कारण गुरुत्वकार्य नि्ंहन में समर्थ हो जाता है और दोष 
नहीं रहुता । 

अन्॒वाद- हा राजन्‌ : हा बुध ! हा कविबन्धो ! हा हजारों ब्राह्मण 
के भाश्रय ! हा देव ! हा मुग्ध ! हा विदम्ध ! हा सभारत्न ! आप कहाँ चले 
गये ओर आपके हो हम कहाँ रह गये हैं ॥२२०॥। 


यह हास्यरस का व्यञ्जक वृत्त है । 


३७२ | काव्यप्रकाश: 


(६) न्यूनपंदं यथा--- 

तथाभतां दृष्ट्वा नुपसदर्सि पाजचालतनयां 

बने व्याधैः साध सुचिरमुषितं बल्कलघरे:। 

विराटस्थायासे स्थितमनुचितारम्भनिभतं 

गुर: खेवं खिन्‍ने संयि भजति नाद्यापि कुरुषु ॥२२१॥ 
अवास्माभिरिति, 'खिन्गे' इत्गस्गात्पूर्व मित्यथमित्ति च । 
(७) अधिक यथा--- 
स्फटिकाकृतिनिर्मल: प्रकामं प्रतिसड-फ्रान्तनिशातस्थ॒तत्व: । 
अविरुद्धसमन्वितो क्तियुकत: प्रतिमलनास्तसयोद्य: स को5पि ॥२२२॥ 
अवाकृत्तिपद: 
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विमजशें--इस उदाहरण में करण रस प्रधान है, अतः करुण रस के अनुकत 
मन्दाकात्ता आदि छन्दों का प्रयोग होना चाहिए था; किन्तु कवि ने यहाँ पर कदण 
रस के प्रतिकूल 'दोघक' छन्द का प्रयोग किया है. जो हास्य रस का व्यंजक है| 
अतः यहाँ रपतागनुगुण होने से हृतवृत्त दोष है । | 

। ६--न्यूनपद 

न्यूनपद दोष का उदाहरण जैसे-- 

अनुवाद--राजसभा में इस प्रकार (दुःशासन द्वारा वस्त्र खींचे जाते 
हुए) द्रौपदी को देखकर और बन में बल्कल धारण किये हुए व्याधों के साथ 
चिरकाल तक रहना तथा विराट के घर पाचकादि अनुचित कार्य करते हुए 
गुप्त आवास (देखकर भी) गुरु युधिष्ठिर आज भी खिन्न मुझ भोम पर क्रो 
करते हैं, कौरवों पर नहीं ।॥२२१॥ । 

यहाँ पर 'अस्माभि:' यह पद और 'खिन्ने' इससे पहिले 'इत्यं' यह 
पद (न होने से न्यूनपदत्व दोष है) । । 

_विमर्श-भाव यह कि यहाँ पर 'वल्कलघर:' के विशेष्य रूप में 
पर रष ् मत कि &. ह ५; है कं ० 
पर एवं मल गा क्रियापदों के कारकरूप में 'अस्माभिः' पद अपेकित है 
भा चतुथ्च चरण मे 'लिन्ते' के पर्व इत्यम' योग भी अपेध् श्ष । 
तह गम गा पृ [ पद.का प्रयोग भी त॑ है। इस 
- ७--अधिकपद दोष 
कल कि अनुवाद --स्फटिकमणि के समान निर्मल (चित्त) गृढ़ शास्त्र के तत्वों 
हे प्रतिबिम्बित (हृदय), (लोक-शास्त्रादि के) अविरुद्ध और समन्वित उक्तियों 
पुक्त तथा प्रतिवादियों को पराजित करने बाला वह कोई महापुरुष 

है ॥२२२॥ | 

यहाँ पर आकृति' पद अधिकपद है । । 


अथ सप्तम उल्लासः | ३७३ 


यथा वा-- 
इदसनु चितसक्रमश्च पु सां थदिह जरास्वपि सान्यथा विकारा: | 
पदपि च॒ न कृत नितम्बिनीनां स्तनपतनावधि जोबितं रह दा ॥२२३॥ 
अत्र कृतमित्ति 'कृत॑' प्रत्युत प्रक्रमभज्जमावह॒ति | यथा 'यदपिच न 
कुरज़लोचनानाम्‌' इति पाठे निराकांक्षेव प्रतीति: । 
(८) कथित पद यथा-- 
अधिकरतलतल्पं॑ कल्पितस्वापलोला - 
परिमसिलननिमीलत्पाण्डिमा गण्डपालो । 
सुतनु ! कथय कस्य व्यञ्जयत्यडजसंब 
: स्मरनरपतिलोला योवराज्याभिवेकम ॥॥२२४।॥ 
अन्न लीलेति | * 


विमर्श -जहाँ प्र अविवक्षित अर्थ के वाचक किसी णब्द का प्रयोग होता है 
चहाँ अधिकपदर्व होता है (उपात्ताविवक्षिताथंवाचरकपदत्वमधिकपदत्वम्‌) यहाँ पर 
'स्फटिकाकृतिनिमंल:' में 'आक्ृति' पद अविवक्षित है | यहाँ 'स्फटिकनिर्मलः' इत्तना 
ही पर्याप्त है । अत: बविवक्षित अर्थ का बाचक 'आकृति' पद यहाँ अधिक है | अतः 
'अधिकपदता' दोष है । 

अथवा ज॑से -- 

अनुवाद--इस संसार में मनुष्यों के बुढ़ापे में भो जो फामज विकार 
होते हैं यह अनू चित और अक्रम्त (शास्त्रधिरद्ध) हैं और यह भी (अनुचित 
है) जो रमणियों का जीवन और सुरत स्तनों के शिथिल होने तक हो 
बनाया है ॥२२३॥। 

यहाँ पर 'कृतम्‌' यह पद अधिक है। यहाँ 'कृतम्‌' पद 'प्रक्रमभज्ध' 
दोष भी उत्पन्न कर रहा है। और जैसे--यदपि च न कुरद्धलोचनानाम्‌' 
यह पाठ रखने पर निराकांक्ष ही प्रतीति होती है । 

विमशं--प्रस्तुत उदाहरण में तृतीय पाद में 'कृतम्‌' पद अधिक है, क्योंकि 
वहाँ इसके न होने पर भी पूर्वाद्ध की भांति 'जीवन' और 'सरत' की प्रतीति 
निराकांक्ष रूप से हो रही है । इसके अतिरिक्त यहाँ प्रक्रमभभज़ दोष भी हो जाता है; 
क्योंकि पूर्वाद्ध में कामज विकार के अ्नौचित्य का प्रतिपादन है किन्तु उत्तराद्ध में 
'जीवन' और 'सुरत” का स्तन-पतन पर्यन्त न- बनाने का अनौचित्य कहा गया है । 
इसलिए यहाँ 'प्रक्रमभज्भ' दोष है । 

८--+फथितपद दोष 

अनुवाब- है सुतनु ! यह बताओ कि करतल रूपो शय्या पर शयन्त- 
लोला के कारण रगड़ से अपनो पोलिमा (पीलापत्त, पाण्डुता) का परित्याग 
करतो हुई तुम्हारो कपोलस्थली शीघ्र हो कामदेव रूपी राजा को लोला के 
यौबराज्य पद पर किस युवक के अभिषेक को अभिव्यक्त करतो है ॥२२४॥ 


के 


यहाँ पर 'लीला' यह कथित पद है। 


३७४ | काव्यप्रकाश: 


(६) पतत्प्रकर्ष यथा-- 
कः कः कुत्र न घुर्घरायितधुरोधोरो घु्रेत्सुकर: 
क; कः क॑ फमलाफकर विकमल कत्तू, करी नोचतः । 
के के कानि वनान्यरण्यमहिषा नोन्‍्सूलयेयुर्यतः 
सिहोस्नेहुविन्लासबद्धवसति: पञ्चाननों वत्त ते ॥२२५॥ 
(१०) समाप्तपुचारात्त यथा-- 
ऋ्रेड्भरः स्मरकार्मुकस्य सुरतक्रीड़ापिकीनां रवो 
झज्गरो रतिमज्जरीमधुलिहां लोलाचको रीध्वनि:। 
तन्व्या: कडझचुलिकापसारणभ्‌ जाक्षेपस्खलत्कड्ूण- 
फ्याण: प्रेम दनोतु वो नवबयों लास्थाय वेणुश्वनः ॥२२६॥ 





विमर्श--प्रस्तुत उदाहरण में 'ल्ीला' पद प्रथम और चतुर्थ चरण में बिना 

प्रयोजन के दो बार प्रयुक्त हुआ है | अतः यहाँ कथितपद या पुनरुक्त दोष है । 
४ै--पत स्पकर्ष दोष 

अनुवाद--( क्योंकि आज) जब सिह सिहिनी के प्रेसबिलास में लिप्त 
रहने से एकस्थान में बंध गया है इसलिए घुर्घुर शब्द फरने बाली नाफ से 
भयडूर कौन-कौन सुअर कहाँ-फहाँ नहीं घुर्घुरायेगा ? कौन-कौन हाथो 
किस-किस क्लवन को कमलरहित करने को उद्यत नहों होगा ? कौन- 
कौन से जंगली भंसे किस-किस बन का उन्मूलन नहीं कर देंगे ॥२२४॥ 

विमर्श--जहाँ पर अलंकारक्ृत अथवा बन्ध-विन्यास सम्बन्धी उत्कर्ष का 
उत्तरोत्तर पतन हो.वहाँ पतत्मकर्ष दोष होता है। यहाँ पर सूकरवर्णन की अपेक्षा 
गजवर्णशन और गजवर्णन की अपेक्षा सिहवर्णन में वन्धकृत और अनुप्रासकृत्त प्रकर्ष 


का उत्तरोत्तर पतन' (हस्त) प्रतीत हो रहा है | इससे कवि की अर्शाक्त के उन्नयन के 
साथ श्रोता (पाठक) भें वैरस्य उत्पन्न होना पतत्प्रकरष दोष है । 


१०--संमाप्त पुनरात्त दोष 

अनुवाद -- जो शब्द कामदेव के धनुष का टड्भूगर है, सुरत-फ्रीड़ा हूप 
कोयलों को कूक है, रति रूप मड्जरी के भौंरों को गुडुजार है, प्रणयलीला 
रूप चकोर) को ध्वनि है तथा नवयौवन को नचाने के लिए वंशी की ध्वनि 
है, कशाज़ी रमणी को चोलों उत्तारते . समय भुजाओं के हिलने से क्वणित 
कज्ूणों को वह ध्वनि तुम्हारे प्रेम को वृद्धि करे॥२२६॥ 

विभशं--यहाँ पर 'क्रेछ्लार:' से प्रारम्भ कर 'क्वाणः प्रेम तनोतु वः' यहाँ तक 
पाक्य समाप्त हो जाता है फिर 'क्याण:' के विशेषणरूप में 'नववयो लास्याय वेणुस्वनः' 


जज. + ........>3+नक+-साठ पा 


अथ सच्तम उल्लास: | ३७४ 


(११) द्वितीयाधं॑गतेकवाचक शेषप्रथमार्ध यथा-- 
मश्तणचरणपातं गग्यतां भूः सर्भा 
विरचय सिचयास्तं सूध्निं धर्म: कठोर: । 
तदिति , जनकपुत्री लोचनेरश्रुपृर्णे: 
पथि पर्थिकवधू भिर्वो क्षिता शिक्षिता च॥२२७॥ 
(१२) अभवन्मत्तः (इष्ट:) योग! (सम्बन्धः) यत्न तत्‌ु । यथा-- 
' येषां तास्विदशेभवानसरितः पोताः .प्रतापोष्मभि- 
लॉलिापानभ्‌ वश्च नत्दनवनच्छायासु ये: कल्पिता: । 
येषां हुड्डू तयः कृतामरपतिक्षोभाः क्षपाचारिणां 
किन्तंस्त्वत्परितोषकारि बिहितं किड्चित्प्रवादोचितम्‌ ॥२२८॥ 





का कथन मात्र एक विशेषण की वृद्धि करता है जो किसी आकांक्षा की पूति करता 
नहीं दिखाई देता, इसलिए यह 'समाप्तपुनरात्त' दोष का उदाहरण है । 
११ -अर्धान्तरेकपव दोष 

अनुवाद - (घन जाते समय) मार्ग में पथिक वधुओं ने अश्रुपूर्ण नेत्रों 
से जनक़पुत्रो सोता को देंखा और समझाया कि कुश के अंकुरों से युक्त 
भूमि पर धीरे-धोरे पैर रक्ककर चलना और धूप तेज हो रहो है, इसलिए 
अंचल (साड़ी का पल्‍ला) रख लेना ॥२२७॥ 

विसश--यहाँ पर श्लोक के पूर्वार्् का वाक्य उत्तराद्ध के तृतीय चरण में 
आये हुए 'ततु' पद की आकांक्षा रखता है जिसके बिना वह अपूर्ण लग रहा है । 
'कुशपूर्ण कठोर भूमि पर धीरे से चलो और धूप तेज है इसलिए सिर पर आंचल 
डाल लो इस प्रकार हेतु रूप 'तत्‌' पद का प्रयोग पूर्वार्द वाक्य में होना चाहिए था, 
किन्तु इस पद का उत्तराद्ध में प्रयोग होने से यहाँ अर्घान्तरेकपदत्ता दोष है । 

१२-- अभवनन्‍मतयोग 

अनुवाद--जहाँ पर अभीष्ट (इष्ट) सम्बन्ध विद्यमान न हो, वहाँ पर 
अभवन्‍न्मत दोष होता है। अभवन्मतयोग जितत कारणों से होता है वे छः: हैं-- 
(१) विभक्तिभेद (२) न्यूनता (३) आकांक्षाविरह (४) वाच्य तथा व्यडस्य में 
विवक्षित सम्बन्ध का अभाव (५) समासच्छन्नता (६) व्यत्पत्ति-विरोध । 

अनुवाब- हे महाराज ! जिन राक्षसों के प्रताप की ऊष्मा ने वेवगज 
ऐरावत के मद जल को सरिता को पो लिया (सुखा डाला), तथा जिन राक्षसों 
ने नन्दनवन को छाया में मद्यपान को लोला:सूमि बना डाली और जिन राक्षसों 
की हुड्डूशरों ने सुरपति इन्द्र|को भो/क्षुब्ध कर दिया, क्या उन राक्षसों ने तुम्हारे 
लिए सनन्‍्तोषजनक तथा कुछ कहने योग्य कार्य को किया ? ॥२२८॥ 





३७६ | काव्यप्रकाशः 


अत्न 'गुणानां च परार्थत्वादसम्बन्धः समत्वात्‌ स्यात्‌ः इत्युक्तनयेन 
पच्छब्दनिर्देश्यानामर्थानां परस्प रमसमन्वयेन यरित्यत्र विशेष्यस्याप्रतीतिरिति। 
क्षपाचारिभि:? इति पाठे यू ज्यते समन्वय: । 


यथा वा-- हम 
त्वमेव॑ सौन्दर्या सच राचिरतायथाः परिचितः 


कलानां सोसानं परमिह युवामेव भजयः । 
अपि हन्द्ं विष्दूया तदिति सुभगे संवदति वां 
अतः शेष यत्स्याज्जितमिह तदानीं गुणितया ॥२२६। 
अन्न यदित्यत्र तदिति, तदानीमित्यत्र यदेति वचन नास्ति चेत्स्यादिति 
यक्तः पाठ: | 





अनुवाद (बृत्ति)-यहाँ पर “गुणों (अप्रधान विशेषण रूप पदार्थों) का 


परार्थ अर्थात्‌ प्रधानापेक्षित होने के कारण दो समान पदार्थों का परस्पर 
अन्वय (सम्बन्ध) नहीं होता | इस न्याय के अनुसार 'यत्‌' शब्द से निर्देश्य अर्थो 


का परस्पर समन्वय न होने से 'ये:' इस पद में विशेष्य की प्रतीति नहीं होती 
और 'क्षपाचारिभि:' इस प्रक्रार का पाठ कर देने पर समन्वय हो जाता है। 


विभशं--यहाँ पर विशेषणरूप 'ये:' इस तृतीयान्त पद करा विशेष्यरूप 


- क्षपाचारिणाम्‌' के साथ सम्बन्ध विवक्षित है किन्तु यहाँ विभक्ति भेद के कारण 


तृतीयाविभकत्पन्त 'यै:' (विशेषण पद का षष्ठी विभकत्यन्त) क्षपाचारिणाम्‌ विशेष्य 


के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता । इस प्रकार यहाँ पर अभवन्मतयोग नामक दोष है । 
यदि 'क्षपाचारिणाम्‌ के स्थान पर 'क्षपाचारिभिः' पाठ हो जात़ता है तो सम्बन्ध बन 
जाने से दोष नहीं रहेगा । ् 

अथवा जैसे-- 


अनुबाब-है सुन्वरि । तुम ऐसी सौन्दयंशालिनी हो और बहू भी 


सुन्दरता के लिए विस्यात है। तुम दोनों ही कलाओं की चरम सोमा पर 


पहुंचे हो । सौभाग्य से तुम दोनों की जोड़ो भो अच्छो मिलो है। इसलिए 
जो शेष है यदि वह भो मिल जाय तो तुमने गुणवत्ता से संसार में बिजय 
प्राप्त कर लो ॥२२६॥ ु 

'यहाँ पर 'यत्‌ इसके साथ 'तथ्‌' तथा 'तदानीम' के साथ 'यदा' का 
प्रयोग नहीं किया गया है । यदि 'यत्‌' के स्थान पर 'चेत्स्पातु” पाठ होता 
तो उचित पाठ होता । इस प्रकार इनका उद्दं गय विधेय भाव रूप सम्बन्ध न 
बनने से अभवन्मतयोग रूप दोष है । " 


अथ सप्तम उल्लास: | ३७७ 


यथा वा-- 

सडः ग्रामाज़ूणमागतेन भवता चापे समारोपिते । 

देवाकर्णय येत येत सहसा यद्यत्सप्ासादितस्‌ । 

कफोदण्डेन शरा: शरेररिशिरस्तेनापि भूमण्डलं। 

तेन त्वं भवता च फोत्तिरतुला फीर्त्पा च लोकत्रयम्‌ ॥२३०॥॥ 

अन्नाकर्णनक्रियाकर्मत्वे कोदप्ड शरानित्यादि वाक्यार्थस्य कर्मत्वे 

कोदण्ड: शरा इति प्राप्तम्‌ । न च यच्छब्दार्थस्तद्वि शेषणं वा कोदण्डादि | न 
च केन केनेत्यादि प्रश्नः । 


कि: + >> न न फट २५ : फ ि-डिट : सम सनन लक नसककलचकत्न्लि 


अथवा जैसे-- 

अनुबाद- हे राजन्‌ ! सडशप्राम भूमि में आपके आ जाने से और 
धनुष पर डोरी चढ़ा लेने पर जिस जिसने जो जो प्राप्त किया उसे सुनें । 
धनुष ने बाणों को, बाण ने शत्रुओं के शिर को, शत्रुओं के शिर ने भूमण्डल 
को, भूसण्डल ने आपको, आपने कीत्ति को और कीत्ति ने तोनों लोक को 
गाय्त किया ॥२३०॥। 

यहाँ पर कोदण्ड, शर आदि पदों को 'आकर्णय' क्विया का कम मानने 
पर उसमें द्वितीया विभक्ति होनी चाहिए (कोदण्डान्‌, शरानित्यादि) और 
वाक्यार्थ को कर्म मानने पर प्रातिपदिकार्थमात्र में प्रथमा विभ्भक्ति होनी 
चाहिए (कोदण्ड:, शराः इत्यादि)। यदि यह कहा जाय कि 'यत्‌' शब्द को 
बुद्धिस्थ कोदण्ड आदि समस्त पदार्थों का वाचक मानकर यत्‌ पदार्थ का 
क्रिया के साथ सम्बन्ध होने से 'यत्‌” पद से बुद्धिस्थ कोदण्डादि का भी ग्रहण 
हो जायगा | इस पर कहते हैं कि कोदण्डादि 'यत्‌ शब्द के अर्थ नहीं हूँ 
क्योंकि उन दोनों के अर्थों में अभेद सम्बन्ध नहीं है । 

इसके अतिरिक्त कोदण्डादि को यत्‌ शब्द का विशेषण अथवा 'यतु 
शब्द को कोदण्डादि का विशेषण भी नहीं माता जा सकता क्योंकि यदि इन्तमें 
विशेषण-विशेष्यभाव माना जायगा तो पूर्वाद्धं और उत्तराद्ध का सम्बन्ध ही 
नहीं बनेगा । | 

इनके अतिरिक्त एक बात और है कि यदि येन येन सहसा यद्य॒त्समा- 
सादितम्‌ के स्थान पर 'केन केन कि कि समासादितम्‌' पाठ मानत्त लिया 
जाता है तो दोष हट जाता है; किन्तु ऐसा पाठ न होने से अभवन्मतयोग रूप 
दोष बना ही रहता है | 


३७८ | काव्यप्रकाश: 


यथा वा-- 
चापाचार्यस्त्रिपुरविजयी फात्तिकेयों विजेयः 


शस्त्रध्यस्तः: सदनमुदधिभूरियं हन्तकारः । 
अस्त्पेवतत्‌ किम कृतवता रेणुकाकण्ठबाधां 
बद्धस्पद्धस्तव परशुना लज्जते चन्द्रहासः ॥२३१॥ ; 
इत्यादौ भागंवस्य निन्दायां तात्परयंम्‌ । 'कृतवता" इत्ति परशौ 
सा प्रतीयते | 'कृतव॒त: इति तु पाठें मतयोंगो भवति । 


पथा वा-+- 
चत्वारो वयमृत्विजः स भगवान्‌ कम्तोपदेष्टा हरिः 


सड ग्रामाध्वरदो क्षितों नरपतिः पत्नी गृहीतन्नत्ता । 

कौरव्या: पशव: प्रियापरिभवशलेशोपशान्ति: फल 

राजन्योपनिमन्त्रणाय रफ्तति स्फोत्ां हतो दुन्दुसिः ॥२३२॥। 
अत्राध्वरशब्दः समासे गुणीभूत इति न तद्थ: सर्वे: संयुज्यते । 





अथवा जैसे -- 

._अनुवाद- हैं परश्राम ! त्रिपुरविजयों शिव तुम्हारे धनविद्या के 
आचार्य हैं, तुमने कात्तिकेय प्र विजय प्राप्त करलोी है, शस्त्र हारा उत्क्षिप्त 
समुद्र तुम्हारा घर है, यह भूमि षोडशग्रासात्मक. अतिथि भिक्षा है, यह सब 
ठोक है किन्तु रेणुका का गला काटने वाले शु रने में 
के हित 35020 कम तुम्हारे परशु की स्पर्धा करने में 

यहाँ पर भूगुवंशी परशुराम की निन्‍दा में तात्पयं है, किन्तु 'परशुना' 

पद के विशेषण रूप 'कृतवता' इस तृतीयान्त पद से 'परशु' की ही निन्‍दा 

प्रतीत हो रही है। किन्तु यह अर्थ विवक्षित न.होने से अनशभिमत है, अतः 

यहाँ अभवन्मतसम्बन्ध दोष है। किन्तु यदि 'कृतवता' के स्थान पर 'कृतक्तः' 
पाठ हो जाता है तो सम्बन्ध बन जाता है और दोष नहीं रहता । 
* अथवा जैसे-- मे न भाई न्‍ कत्विई 

,, / उतव- इस समरयज्ञ में हम चारों भाई ऋत्विज हैं, करत्त व्य 
(कर्म) का उपदेश बेने वाले भगवान्‌ कृष्ण (श्रह्मा) हैं, सडः शाम रूपी यज्ञ 
में दोक्षित महाराज युधिष्ठिर यजमाने हैं और पत्नी द्रौपदी ब्रतग्रहण करने 
वाली यजमान-पत्नो है । कोरव पश हैं, प्रिया द्रोपदी के अपमान रूप क्लेश 
को शान्ति फल है। राजाओं को निमन्त्रित फरने के लिए बजाया गया यह 
दुन्दुभि (नगाड़ा) शब्द कर रहा है ॥२३२॥। 

यहाँ पर 'अध्वर' शब्द (सड़ग्रामाध्वरदी क्षिता:) समास में पड जाने 
से गौण (अप्रधान) हो गया है। इसलिए इसका अर्थ ऋत्विक आदि के साथ 
अन्वित (सम्बद्ध) नहीं है, इसलिए यहाँ अभवन्मतयोग दोष है । क्‍ 


का 8... 3 2... अल बल बा ला 2. बल. बन 3 जी मम 


अय सप्तम उल्लास: | ३७६ 


भा ता-- 
जड़ घाकाण्डोसनालो नखकिरणलसत्केसरालीकराल: 
प्रत्यप्रालक्तकाभाप्रसरकिसलयों मज्जुभज्जोरभज्र: । 
भत्त्‌ न त्तानुकारे जयति निजतनुस्वच्छलावण्यवापी - 
सम्भूतास्भोजशो भां विदधदर्भितवों दण्डपादों भवान्या: ॥२३३॥। 
अन्न दण्डपादगता निजतनु: प्रतीयते, भवान्याः सम्बन्धिनी तु विवक्षिता । 
(१३) अवश्यवक्तव्यमनुक्त यत्र यथा-- 
अप्राकृतसत्थ चरितातिशयेश्च दुष्ट -- 
रत्यदुभु तेरपहतस्य तथापि नास्था । 
को5प्पेष बोरशिशकाकृतिरप्रमेय-- 
सोन्दर्यस्ारसमुदायमयः पदार्थ: ॥२३४॥ 
अन्न 'अपहृतोंउस्मि' इत्यपह्नतत्वस्य विधिवाच्य:। 'तथापि' इत्यस्य 


द्वितीयवाक्यगतत्वेन वोपपत्त 


अनुवाद--अपने पति शिवजो के नृत्त का अनुकरण करते समय 
सुन्दर जड़ घाकाण्ड रूपी बड़ें-बड़े नाल वाला, नख्॒ की फिरणरूपों केसर 
को पंक्ति से नतोन्नत, तुरन्त लगाये हुए महावर, को शोभा के चिस्ताररूप 
कोम्नल किसलयों वाला, नृपुरझछपो भौंरों से विभूषित तथा अपने शरोर के 
निर्मल सोन्दर्यछपी बावड़ी में उत्पन्न कमल की शोभा को धारण करता 


हुआ, ऊपर उठाया हुआ पार्वती का कोमल चरण विजयोी हैं अर्थात्‌ अधिक 
उत्कषशालोी है ॥॥२३३॥। 


यहाँ पर 'निजतनु' शब्द “दण्डपाद' से अन्वित प्रतीत हो रहा है। 


किन्तु भवानी के साथ उसका सम्बन्ध विवक्षित है। इसलिए यहाँ अभवन्म- 
तयोग दोष है 


१३-अनभिहितवाच्य दाष 

अनुवाद- -जहाँ पर अवश्य कहने घोग्य पद अनुक्त (न कहा जाय) 
वहाँ 'अनभिहितवाच्य' दोष होता है | जैसे - 

“असाधारण व्यक्तित्व वाले राम के देखे हुए तथा सुने हुए अद्भुत 
चरित से वशीभत होकर भो विश्वास नहीं होता कि (धनुष को राम ने तोड़ा 
है) वस्तुतः यह कोई-बीर बालक के रूप में अधहितोय सौन्दर्यंसार के समुदाय 
रूप कोई पदार्थ है ॥२३४॥ 

यहाँ पर “अपहृतो5स्मि'- इस प्रकार अपहृतत्व की विधि का कथन 
करना चाहिए था | 'तथापि' इस पद के द्वितीय वाक्यगत रूप से ही उत्पन्न 
होने से (प्रथम वाक्य को 'अपहृतोउस्मि' इस प्रकार कहना चाहिए था)। 


३८० ; कावध्यप्रकाश: 


यथा वा-- 
एषो5हमव्रितनयामुखपज्जूजन्मा प्राप्त: सुरासुरमनो रथदुरवर्त्तों । 
स्वप्ने निरद्धघटनाधिगताभिरूपलक्ष्मी फलाससुर राजसुतां विधाय ॥२३४५॥ 

अत्नमत्तोरथानामपि दूरवर्त्तीत्यर्थों वाच्यः | 

त्वधि निबद्धरते: प्रियवाबिनः प्रणयभड्भपराड सुखचेतस:ः । 

कमपराधलवं मम पश्यसि त्यजसि मानिनि दासजन यत:ः॥२३६॥। 

अन्र 'अपराधस्य लवमपि' इति वाच्यम्‌ | 





विमसर्श- भाव यह कि 'तथापि' पद का प्रयोग पूर्ववाक्‍्य में 'यद्यपि' या 
तदर्थवाचक किसी पद की अपेक्षा रखता है | इसलिए यहाँ दो वाक्यों का होना 
आवश्यक है । अतः यहाँ पर 'यद्यप्यपहुतो5स्मि तथापि न्तास्था' इस प्रकार वाक्य रख 
कर ही '“अपहृततत्व' को बिधेय रूप में कहना चाहिए था, ऐसा न होने से यहाँ 
'अनभिहित॒वाच्य दोष है | 

क्षयवा जैसे-- 

अनुवाद- पार्वती के मुखकसल से उत्पन्न और देव तथा दानवों के 
मनोरथ से भी दूर रहने वाला यह में असुरराज (बाणासुर) की कन्या उषा 
' को स्वप्न में अभिरुद्ध के समागस से सौन्दर्य का फल प्राप्त कराकर लौट 
आया हूं ॥२३४॥। 

यहाँ पर मनोरथों के भी 'दूरवर्ती यह अर्थ कहना चाहिए था। 

विभशं-- यहाँ पर 'सुरासूरमनोरथदूरवर्त्ती! के स्थान पर. 'सुरासुरमनों- 
रथानामपि सुद्ृरवर्त्ती' यह प्रयोग करना चाहिए था; क्योंकि 'अपि' शब्द के प्रयोग 
के बिता समुच्चय का अभिप्राय नहीं निकल सकता, यहाँ पर 'अपि' पद का प्रयोग 
नहीं है इसलिए 'अनभिहितवाच्य' दोष है । 

अनुवाद--हे मानिनि ! तुम पर दृढ़ अनुराग रखते वाले, प्रिय बोलने 
वाले, तथा प्रणय-भंग में विमुख चित्त वाले मेरे किस लेशसात्र अपराध को 
देख रहो हो जिससे इस दास (सेवक) को छोड़ रही हो ॥२३६॥ 

यहाँ पर 'अपराधस्य लवमपि यह कहना चाहिए था | 

विमश -यहाँ पर 'क्या मेरा लेशमात्र भी अपराध देखती हो' यह अर्थ 
विवक्षित हैं किन्तु यहाँ 'अपि' शब्द का प्रयोग न होने से 'अपराध-लेश को नहीं, 
बल्कि महान्‌ अपराध को देख रही हो' यह अर्थ घ्वनित हो रहा है । इसलिए यहाँ 
अनभिहितवाच्य' दोष है | 


अथ सप्तम उल्लास: | ३८१ 


(१४) अस्थानस्थपदं यथा-- 
प्रियेण संग्रध्य विपक्षसबिधाबपाहितां वक्षसि पोबरस्तने । 
स्नजं न फाचिहिजहो जलाविलां वसन्ति हि प्रेम्णि गुणा न वस्तुषु ॥२३७॥। 
अब 'काचिन्न बिजहौ' इति वाच्यम्‌ | 
यथा वा-- ' 
लग्नः केलिकचग्रहश्लथजटालम्बेन निद्रान्तरे 
मुद्राडु: शितिकन्धरेन्दुशकले नान्‍त: कपोलस्थलम । 
पार्वव्या नखलक्ष्मशड्धितसख्लीममंस्मितह्लीतया 
प्रोन्मुष्ट: करपललचेन कुटिलाताम्नच्छवि: पातु ब:॥॥२३८॥ 
अत्न 'नखलक्ष्म' इत्यतः पूर्व 'कुटिलाताम्र० इति वाच्यम्‌ । 


के अननिभिनगनगगभटगनईमण-णाा।........ 





१४--अस्यथानस्थपद वोष 
अनुवाद- किसी नायिका ने सौत के सामने प्रियतम के हारा गूथकर 
स्थल स्तन वाले वक्ष:स्थल पर पहनायी गई माला को (जलफ़ोड़ा में) जल से 
भीग जाने से मलिन होने पर भो फेंका नहीं | क्योंकि गुण तो प्रेस में रहते 
हैं, वस्तु में नहों ॥२३७॥। व 
यहाँ पर 'काचिन्त विजहौ' यह कहना चाहिए था। 
विमर्श --- यहाँ पर 'न काचिद्विजह्ौ' में 'त' पद का प्रयोग 'काचित के साथ 
होने से 'एक ने “नहीं, सबते फेंक द्विया' यह अर्थ ध्वनित होता है, किन्तु यह यहाँ 
विवक्षित नहीं है | वस्तुतः 'नञ_' पद जिसके साथ प्रयुक्त होता है उसी का तिषेध 
करता है | यहाँ पर 'तब_' का-प्रयोग 'काचित्‌' के बाद होना चाहिए था (काचिन्न 
विजहों) | तब इसका अर्थ होता कि 'किसी ने फेंका नहीं और ग्रही अर्थ यहाँ विवक्षित 
है, किन्तु यहाँ पर 'न' का 'काचित्‌' के पूर्व में प्रमोग होने से अस्थानपदत्ा दोष है । 
अथवा जैसे--- 
अनुवाद-फाम-कोड़ा में केश-ग्रहण के कारण शिथिल जटठाजूट 
लटके हुए नोलकण्ठ महादेव के चन्द्रखण्ड (चन्द्रकला) से सोते समय पार्बतो 
के कपोलस्थल पर मुद्राड़्ित अर्थात्‌ वक एवं कुछ लाल छाप को देखकर नख- 
क्षत समझने वाली सख्ियों के मुस्कान से लजायो हुई पार्वती के कर पल्‍लव से 
मिठाया हुआ (पोंछा गया) चिह्न (छाप) तुम्हारी रक्षा करे ॥२३८॥ ठ 
यहाँ पर 'नखलक्ष्म' इसके पूर्व 'क्टिलाताम्र" कहना चाहिए था। 
ब्मिर्श- यहाँ पर 'कुटिलाताम्च्छवि:' पद का अनुपयुक्त स्थान पर प्रयोग 
है । वस्तुतः इसे 'नखलदध्ष्म०' के पहिले प्रयुक्त करता चाहिए था, जिसमें 'नखक्षत की 
शब्द! और 'वक्त एवं कुछ लाल चन्द्रकला की छाप में हेतुह्देतुमदृभाव की प्रतीति हो 
जाती । किन्तु यहाँ वक्त प्रकार से प्रयोग न होते से 'अस्थानस्थपदता दोष है । 


३८२ | काव्यप्रकाशः 


(१५) अस्थानस्थसमासम्‌ | यथा--__ 
अद्यापि स्तनशलदु॒गंधिषमे सीसन्तिनोनां हृवि 
स्थातु बाञछति मान एप धिगिति क्रोधादिवालोहितः । 
श्रोद्यवृदूरतरप्रसारितकर: कर्षत्यसो तत्क्षणात्‌ 
फुल्लत्कैरवफोशनिःसरवलिश्रेणी कृपाणं शशी ॥॥२३९॥। 
अत्न क्द्वस्योक्ती समासो न क्ृतः | कवेरुक्तों तु कृतः । 
(१६) सद्धार्ण यत्न . वाक्य्रान्तरस्य पदानि वाक्यान्तरमनुप्रविशन्ति । 
यथा -- ह 
किमिति न पश्यसि फोप॑ पादगतं बहुगुणं गृहाणेसम्‌ । 
ननु_मुड्च हृदयनाथं कण्ठ सनसस्तसोरूपम्‌ ॥२४० | 
अन्न वादगतं बहुगुणं हृदयनाथं किमिति न पश्यसि, इम॑ कण्ठे गृहाण, 
मनसस्तमोरूप॑ कोप॑ मुड्त्त' इति | 'एकवाक्यतायां तु क्लिष्टमिति भेद: । 
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१५--अस्थानस्थतमास दोष 
अनुवाद--आज भी स्तन रूपी पव॑तों के कारण दुर्गम स्त्रियों के हृदय 
में यह सान बैठता चाहता है। घिक्कार है, यह सोचकर मानो क्रोध के कारण 
कुछ लाल सा उदित होता हुआ चन्द्रमा दर तक करों (किरणों) को फैलाये 
हुए तुरन्त छिलो हुई कुम॒दिनी के कोश से निकलतो हुई 'ज्लमर पंक्ति रूपी 
कृपाण (तलवार) को खींच रहा है ॥२३९॥ 
यहाँ पर क्रद्व चन्द्रमा की उक्ति में समास नहीं किया गया है और 
कवि की उक्ति में किया है। 
विमर्श -- यहाँ पर पूर्वार्द्ध में कुद्ध चन्द्रमा की उक्ति है इसलिए यहाँ समास 
करना उचित था, क्‍योंकि क्रोध के भाव के प्रदर्शन में दीर्घसशमासता और विकट 
वन्धता का ओचित्य प्रतिपादित है किन्तु उत्तरा््ध में कवि की उक्ति में दीर्घ समास 
किया गया है जो अनपेक्षित (अनुचित) है । इस प्रकार अनुचित स्थान पर समास का 
प्रयोग' होने से यहाँ पर 'अस्थानरथसमास' दोष हे । 
: १६---सज्भीर्णता दोष 
अनुवाब जहाँ पर एक वाक्य के पद दूसरे वाक्य में प्रविष्ट हो जाते 
हैं वहाँ संकी्णत्व दोष होता है | जैसे -- 
(सानितो नायिका से उसको सखो कहती है कि) है सानिनि ! परों 
पर पड़े हुए, अत्यन्त गुणवान्‌ प्राणनाथ को क्‍यों नहों देश्तो हो । मन के 
तमोरूप कोप (मान) छोड़ो और हृदयनाथ को गले लगा लो ॥२४०।। 


अथ सप्तम उल्लास; | ३८३ 


(१७) ग्भितं यत्र वाक्यस्य मध्ये वाक्यान्तरमनुप्रविशति | यथा-- 
परांपकारनिरतेदू जन: सह सड्भूति: । 
बदामि, भवतस्तस्व॑ न विधेया कदाचन ।॥२४१॥ 
अन्न तृतीयपादों वाक्यान्तरमध्ये प्रविष्ट: | 
यथा वा -- 
लग्नं रागाबुताड़ या सुदृढ़भिह ययेवासियष्ट्यारिकण्ठे 
मातडूानासपीहोपरि परपुदुषेर्या च दुष्ठा पतन्तों। 
तत्सक्तोष्यं न किड्न्चिवृगणयति बिदितं तेषइस्तु तेनास्मि दत्ता । 
भुत्येध्यः भीनियोगावृगवितुमिव गतेत्यम्बुधि यस्य कीत्ति: ॥ २४२॥ 


यहाँ पर 'पादगत बहुगुणं हृदयनाथं किमिति न पश्यसि' यह एक 
वाक्य है, “इसे गले लगाओ' यह दूसरा वाक्य है ओर 'मन के तमोगुणरूप 
मान को छोड़ो' यह तीसरा वाक्य है। यहाँ तीनों वाकयों में एक वाक्य के 
पद दूसरे वाक्य में चले गये हैं। यहाँ पर 'प्रथम वाक्य का 'हृदयनाथ' पद 
तीसरे वाक्य में चला गया है और तृतीय वाक्य का 'कोप' पद प्रथम वाक्य 
में चला आया है । इसी प्रकार दूसरे वाक्य का 'कण्ठे' पद ततीय वाक्य में 
: चला गया है। इस प्रकार यहाँ एक वाक्य के पद का दूसरे वाक्य में प्रविष्ट 
होने से 'सद्भीर्णता' दोष है। 

१७-गर्सित वोष 

अनुवाद--जहाँ पर एक वाक्य के पद दूसरे वाक्य में प्रविष्ट हो जाते 
हैं वहाँ संकीर्णत्व दोष होता है | जैसे-- 

“मैं तुमसे तत्त्व को बात कहता हूँ कि दूसरे के अपकार में रत दुर्जन 
पुरुषों के साथ कभी भो संगति नहीं करनी चाहिए ॥२४१॥ 

यहाँ पर तृतीय पाद दूसरे वाक्य के मध्य में प्रविष्ट हो गया है । 

विमर्श--यहाँ पर 'परापकारनिरतैः दुर्जन: सह सद्भतिन विधेया' इस वाक्य 
के मध्य में 'वदामि भवतस्तत्त्वं' यह वाक्य प्रविष्ठ हो गया है, अतः यहाँ सन्देह हो 
जाता है कि दुर्जन-सद्भति अश्लाष्य है या श्लाध्य ? अतः यहाँ पर गर्भितत्व दोष है । 

अथवा जैसे-- ः पु 

अनुवाद--( राजलक्ष्मी ने कौति फो दृती बनाकर अपने पिता समुद्र के 
पास उलाहना वेने के लिए भेजा था। कीत्ति समुद्र के पास जाकर फहतो है 
कि) है सागर ! मेरी सौत असियष्टि (तलवार) अनुराग से पूर्ण (इूसरे पक्ष : 
में राग-रकत से रडिजत) शत्रुओं के गले में लग जाती है, जिसे पर-पुरुषों ते 


' ३८४ | काव्यप्रकाश: 
अन्न 'विदितं तेउस्तु' इत्येतत्कृतम्‌ । प्रत्युत लक्ष्मीस्ततोश्पसरतीति 
विरुद्धमतिकृत । ; 
(१८) मज्जीरादिषु रणितप्रायं पक्षिषु च कूजितप्रभृति । 
स्तनितमणितादिसुरते मेघादिषु गजितप्रमुखम्‌ | 
इति प्रसिद्धमतिक्रान्तम्‌ | 
महाप्रलय मार्तक्षुभितपुष्करावत्त क 
प्रचण्डघतगजित प्रतिस्तानुका री मुहुः । 
रवः श्रवणभैरवः स्थगितरोदसीकन्दरः 
कुतोत्य समरोदधेरयभतपुर्वः पुरः ॥२४३॥ 
अन्न रवो मण्डकादिषु प्रसिद्धों न तक्तविशेषे सिहनादे | 





(किसो भले के साथ नहीं, अपितु) मातड्भों (हाथी या चाण्डाल ) के ऊपर 
गिरते हुए देखा है, उस दुष्चरित्रा सोत तलवार पर आसक्त वह (आपका 
दामाद) मुझे कुछ नहीं समझता, इसलिए उसने सुझे अपने सेवकों को सौंप 
दिया है, यह बात कहने के लिए मानो राजलक्मी के आदेश से कोति समुद्र 
के पास गई थी ॥२४२॥ 

यहाँ पर 'विदितं तेःस्तु' यह वाक्य दूसरे वाक्य के मध्य में कर दिया 
गया है, यह गर्भितत्व दोष है। इसके अतिरिक्त “लक्ष्मी उसे छोड़ रही है' 
(वहाँ से हट रही है) इस प्रकार विरुद्ध मति के होने से विरुद्धमतिकृत्‌ दोष 
भी है । 

१८ - प्रसिद्धि विरुद्धता 

अनुधाद- मज्जीर आदि ([नूपुर आदि) में रणित शाब्द, पक्षियों में 
कृणित आदि, सुरत में स्तनित, मणित आदि और मेघ आदि में गजित आदि 
प्रसिद्ध हैं। इस प्रकार की प्रसिद्धि का अतिक्रमण करने वाला 'प्रसिद्धि- 
विरुद्धता' दोष कहलाता है | जैसे-- । 

अनुवाद--महाप्रलय की वाधु से क्षभित पुष्करावत्त क नामक भयंकर 
मेघों के गजन को प्रतिध्वति का अनुकरण करने वाला, कानों के लिए भयं- 
कर आकाश और प्रथ्वी की कन्दरा को भर वेने वाला समर रूपी समद्र से 
उत्पन्न अभृतपुर्व यह सिहनाद फहाँ से हो रहा है ॥२४३॥ 

यहाँ पर 'रव' शब्द मेढ़क आदि के लिए प्रसिद्ध है, न तु उक्त प्रकार 
से विशिष्ट सिहताद के लिए। इसलिए यहाँ 'प्रसिद्धविरुद्धार्थता' दोष है । 


अथ सप्तम उल्लास: | ३८५ 
(१४) भग्नः प्रक्रमः प्रस्तावों यंत्र | यधा-- 
लाये निशाया नियतेनियोगादस्तड्धते हन्त निशाषपि याता। 
कुलाड़नानां हि दशानुरूपं नातः पर॑ भद्तरं समस्ति ॥२४४॥ 
अन्न 'गता' इति प्रक्नान्ते याता” इति प्रकृते:। 'गता निशा5पि' इति 
पु पुक्तम्‌ | । 
ननु नेक पद द्वि: प्रयोज्यं प्रायेण' इत्यन्यत्र, 'कथितपदं दुष्टम' इति 
चेहैवोक्तम्‌, तत्कथमेकस्य पदस्य द्वि: प्रयोग: ? उच्यते | उहँ श्यप्रतिनिर्देश्य- 
व्यतिरिक्तों विषय: एकपदप्रयोगनिषंधस्य | तद्गति विषये प्रत्युत तस्यंव 
पदस्य सर्वनाम्नों वा प्रयोग विना दोष: | तथा हि-- 
उदेति सविता ताम्रस्ताम्न एवास्तमेति च । 
सम्पत्तों च विपत्तो व महतामेकरूपता ॥२४५॥ 
अत्र “रक्त एवास्तमेति' इति यदि क्रियेत तदा पदान्तरप्रतिपादितः 
एवार्थोर्ष्यान्तरतयेव प्रतिभासमाना प्रतीति स्थगयति । 


मा... ->-₹" हाल 


(१६) सग्नप्रकम दोष 

अनयवाद--जहाँ पर प्रस्ताव (उपक्रम) का भज्भ हो जाता है वहाँ 
भग्नप्रक़म दोष होता है जेसे-- 

'नियति के नियोग से तिशापत्ति चच्द्रमा के अस्त हो जाने पर हाथ ! 
निशा (रात्रि) भी चलो गई; किन्तु कुलांगनाओं के (पति को सुत्यु रूप इस) 
दशा के अनुकूल इससे अधिक और अच्छी बात सम्भव नहीं है ॥२४४।॥ 

यहाँ पर 'गता' के प्रक़॒म होने पर 'याता' यह प्रकृति का प्रक्रमभड़ 
है | उसके स्थान पर 'गता निशा5पि' यह कहना अधिक उपयुक्त था | 

अनबवाद (वत्ति)-प्रश्त यह है कि 'एक पद का दो बार प्रयोग नहीं 
करना चाहिए' यह अन्यत्र और 'कथितपद' पुनरुक्त दोष होता है | यह यहाँ 
पर कहा गया है तो एक पद. का दो बार प्रयोग कसे हो सकता है ? इसका 
उत्तर देते/हैंए कहते हैं कि उद्द श्य-प्रतिनिर्देश्य भाव से एक पद के दो बार 
प्रयोग के निषेध का विषय भिन्न स्थलों पर होता है। उस उहूं श्य-प्रति- 
निर्देश्भाव मुक्त विषय में तो वल्कि उसी पद अथवा सर्वनाम के प्रयोग के 
बित्ता ही दोष होता है । जेसें--. ' 
._._ “'सुर्य उदय होते समय भी लाल रहता है और अस्त होते समय भी 
लाल ही अस्त होता है। महापुरुष सम्पत्ति और विपत्ति (सुश्ल ओर दुःछ्व) में 
एफ रूप हो रहते हैं ॥२४५॥ २५ 


३८६ | काव्यप्रकाश: 


यथा वा - | ! 
यशो5घिगन्तु सुखलिप्सया वा भनुष्यसंस्यामतिवत्तितु वा। 
भिरत्सुकानामभियोगभाजां समुत्सुकेवाडु-्मुपंति सिद्धि: ॥२४६॥ 
अत्र प्रत्ययस्थ 'सुखमीहितु बा' इति युक्त: पाठ: । 
ते हिमालयमामन्द्य पुनः प्रेक्य च। शुलिनस्‌ । 
सिद्ध चास्म॑ निवेद्यार्थ' तह्विसृष्टा: खमुद्ययु: ॥२४७॥ 
अत सर्वेताम्न:। 'अनेन विसूष्टा:' इति वाच्यम्‌ |... 
महीभृतः पुत्नवतो5पि दृष्टिस्तस्मिन्नपत्ये न जगास तृप्तिम्‌ । 
अनन्तपुष्पस्य मधोहि चूते ह्विरेफमाला सविशेषसड्भा ।२४८॥। 
अन्र पर्यायस्य । 'महीभूतो5्पत्यवतो5पि' इति यक्तम्‌ | अन्न सत्यपि 
पुंत्रे कन्यारूपेव्प्यपत्ये स्नेहोउभूदिति चित्समर्थ॑यन्ते । 


'_िेकेिणाानतणन्स्न्णजनन्य्न्च्चछलह्ड-सडः ॑॑ >> स न जा 2 

यहाँ पर उद्देश्य और प्रतिनिर्देश्य दोनों स्थलों पर 'ताम्र' एक 
विशेषण का प्रयोग है। यदि इसके स्थान पर प्रतिनिर्देश्य स्थल में ताम्न के 
स्थान रक्त पद का प्रयोग करते हैं (रक्त एवास्तमेति च) तो अन्य पद से 
प्रतिपादित वही अर्थ भिन्न अर्थ के रूप में भासित होता हुआ एकरूपता की 
प्रतीति को बाधित कर देता है। अतः यहाँ भग्नप्रक़़॒म दोष है। 

जथवा जमे -- 

 अउतराव- यश्ञ प्राप्त करने के लिए अथवा सुख पाने की इच्छा से 
अथवा मनुष्यों की गणना से परे पहुँचने के लिए उत्सुकता-रहित होते हुए 

.भो सततप्रयत्नशील मनुष्यों की गोद में सिद्धि उत्कण्ठितं सी हुई त्वयं पहुँच 
नातो है ॥२४६।। 

यहाँ पर प्रत्यय को भग्नप्रक्रमता हैं। 'मुखलिप्सया' के स्थान पर 
सुखभीहितु वा' पाठ उचित है। 
| अनुवाद--वे (भरीचि आदि ऋषिगण) हिमालय से बात-चीत कर 
फिर शिव का दर्शन कर ओर उनसे कार्यसिद्धि का निवेदन कर उनके द्वारा 
विदा होकर आकाश मार्ग की ओर बले गये ॥२४७॥ 

यहाँ पर सर्वनाम 'तत्‌' की भग्नप्रक्रमता है। यहाँ 'तद्विसष्टा:' के 
स्थान पर 'अनेन विसूष्टा:' यह कहना चाहिए था | 

अध्ुवाद-पृत्रवान्‌ होने पर भी हिमालय को वृष्टि उस सन्‍्तान 
(पार्बती) के प्रति तृप्त नहीं हुई; क्‍योंकि बसन्त में अनेक पुष्पों के होते हुए 
भी स्लसर पंक्ति आख्रसठजरी पर बिशेष आसक्त रहती है।।२४८।॥। 


हि की शशि फ॥ की मा के मी, कि कमी की |] न 6 28०० «१७... 


बिपदो5पभिश्नवन्त्यविक्रम॑ रहुयत्यापदुयेतसायतिः । 
मियता लघुता निरायतेरगरीयाज्न पद नुपश्चिय: ॥२४६।॥ 
अन्नोपसर्गस्य पर्यायस्य च। 'तदभिभव: कुरुते निरायतिम्‌ | लघुतां 
भजते निरायतिल॑घुतावान्न पद नृपश्चिय:' इतियुफ्तम्‌ । 
काचित्कोर्णा रजोभिविवमनुविदधो मन्दवक्त्रेन्दुलक्ष्मी-- 
रप्लीका: काश्चिदस्तविश इव दधिरे दाहमुदल्ान्तसत्त्वा: । 
अं मुर्वात्या इवान्या: प्रतिषदसमपरा भुमिवत्कम्पसाना: 
प्रस्थाने पाथिवानामशिवमिति पुरो भावि नायें: शशंसुः ॥२५०॥। 
अन्न बचनस्य । 'काश्चित्कीर्णा रजोभिदिवमनुविदधुर्म न्दवकत्रेन्दुशोभा 
निःश्रीका:' इति, 'कम्पमाना: इत्यन्न 'कम्पमापु:' इति च पठनीयम्‌ | 





यहाँ पर 'पर्याय' की भग्नप्रक्रमता है। यहाँ पर “महीभृतः पुन्रवतः 
के स्थान पर 'महीभुतो5पत्यवतो5पि' यह पाठ उचित था अर्थात्‌ दोनों स्थान 
पर 'अपत्य' पाठ होने से भग्नप्रकरतता दोष नहीं रहता | कुछ विद्वान्‌ यहाँ 
पर पुत्र के होने पर भी कन्या रूप रत्न में हिमालय का विद्येष स्नेह था 
इस प्रकार अर्थ कर 'पुत्रवत:' प्रयोग का समर्थन करते हैं । 

अनुधाद--पराक्षस-रहित मनुष्यों को आक़ान्त कर लेती हैं और विपद्‌- 
ग्रस्त व्यक्ति को भविष्य छोड़ देता है जिसका भविष्य ठीक नहों, उसकी लघुता 
निश्चित है और गौरबहीन व्यक्ति राजलक्ष्मो का:पात्र नहों होता ॥२४६॥ 

यहाँ पर 'उपसर्ग! और 'पर्याय' दोनों की भग्नप्रक्रमता है। यहाँ पर 
'तदभिभव: कुरुते निरायतिम्‌' इस प्रकार पाठ कर न देने पर भगनप्रक़म 
दोष नहीं रहता | इसी प्रकार उत्तराद्ध में 'लघुतां भजते निरायतिलंघुता- 
वान्न पदं नृपश्चिय:' इस प्रकार का पाठ होने से 'लघुता' और अगरीयान्‌ 
पद के प्रयोग से होने वाला भग्नप्रक़़॒म दोष नहीं रहता | 

अनुवाद--कोई स्त्री रजस्वला होने के कारण मुख चन्ब्र को शोभा 
सन्‍्द हों जाने से आकाश का अनुकरण कर रहो है, कुछ स्त्रियाँ भ्री-हीतत 
(शोभा-रहित) और व्याकुल चित्त वाली होकर दिशाओं के समान हृदय में 
झन्‍्ताप धारण कर रहो हैं। अन्य नारियाँ आँधी-बबंडर के सम्रात चक्‍कर 
काट रही थीं और कोई पग-पग पर भूमि के समान काँप रही थी इस प्रकार 
राजाओं के युद्ध के लिए प्रस्थान करते समय उनको स्त्रियों ने भविष्य में 
होने वाले अशुभ को सूचनाएँ दो ॥॥२५०।॥। 


३८८ | काव्यप्रकाश: 
गाहन्तां महिषा: निपानसलिल  शुंगेर्मुहुस्साड़ितं 
छायाबद्धकवम्बक॑ सगकुल रोमन्यमस्यस्यताम । 
विश्रष्धे: क्रियतां वराहुपतिभिमुस्ताक्षति: पल्‍्वले 
विधान्ति लभतासिदं व शिधिलज्याबन्धमस्मद्धनु: ॥२५१॥ क्‍ 
अतञ्र कारकस्य | “विश्वव्धा रचयन्तु शूकरवरा मुस्ताक्षतिम्‌' 
इत्यदुष्टम्‌ । 





निकल 


यहाँ पर “वचन की भग्नप्रक़मता है। क्‍योंकि इस पद्च के प्रारम्भ में 
'काचित्‌: एक वचन का प्रयोग है किन्तु ,बाद में 'काश्चित्‌' बहुवचन का 
भ्रयोग किया गया है। इस प्रकार यहां वचनकृत भग्नप्रक्रमता है। यदि 
इलोकं के प्रारम्भ में 'काचितु' के स्थास पर 'काश्चितु” और 'अनुविदधौ' के 
स्थान पर 'अनुविदघु” पाठ होता तो 'भग्नप्रक़॒म' दोष नहीं रहता। 
इसी प्रकार प्रथम चंरण के अन्त में लक्ष्मी: के स्थान पर शोभाः, 
अश्वीका: के स्थान पर 'नि:श्रीकां:' पाठ रखने प्रर 'छन्दोझंग” दोष नहीं 
रहता और इसी प्रकार कम्प्रमाना: के स्थान पर 'कम्पमापु: पाठ होना 


चाहिए | 


अनुवाद--आज जंगलो पेसे सोंगों से बार-बार ताड़ित जलाशय 
में अवगाहन करें, छाया में. झुण्ड बनाये हुए भगों का सप्तूह निश्चिन्त 
होकर जुगाली करें, जंगलो' सुमर निश्चिन्त होकर तलेयों में मोया 
उल्लाड़फर श्वायें ओर आज शिथिल प्रत्यड्था वाला हमारा यह धनुष विभाम 
करें ॥२४१॥ 


. यहाँ पर कारक की भग्नप्रक्रमता है। इस श्लोक के प्रथम चरण 
'मंहिषा:' बहुवचत, द्वितीय चरण में 'मुगकुल' एकवचन और तृतीय चरण 
मे वराहपतिभिः तृतीया बहुवचन का प्रयोग होने के कारण प्रक्रममद्भ दोष 
है। इसी प्रकार 'गाहन्ताम' के प्रक्रम में 'क्रियताम' कर्मवाच्य क्रिया का 
भ्रयोग होने से भी कारकप्रक्रमभज दोष हैं। यहाँ पर यदि 'विश्वव्धा रच- 
नन्तु शूकरवरा मुस्ताक्षतियर पाठ कर दिया जाय तो कारकप्रक़मभड्भ दोष 
हट जाता है। 


अथ सप्तम उल्लास: | वे८ह 


अकलिततपस्तेजोवोर्थप्रथिम्नि. बशोनिघा-- 
बबितथसदाध्माते._ रोषान्मनावसिगच्छति । 
अभिनवधनुविधादर्षक्षमाय त्त कमंणे 
स्फुरत्‌ रप्मप्तात्पाणिः पादोपसहः अ्रहणाय च ॥२५२॥ 
अत्र क्रमस्य। पादोपसह ग्रहणायेति पूर्व वाच्यमू । एवमन्यदप्यनु- 
सत्त व्यम्‌ । 
(२०) अविद्यमानः क्रमों यत्र | यथा-- 
हुयं गत॑ ब्म्प्रति शोचेनोयतां समाशसप्राथनया कपालिनः | 
कला ज्ञ सा फान्तिमती कलावतस्त्वमस्थ लोकस्य च नेत्रको मुदी ॥२५३॥ 
अन्न त्वं शब्दानन्तरं चकारो युक्त: । 


अशललब+»--ना. 


अन॒वाद--अपरिमसित तप, तेज और पराफ़म को महिला से युक्त 
यशोनिधि और यथार्थ अहज्ूलार से फले हुए (आधश्माते) सुनि के क्रोध पूवक 
आने पर अभिनव (अलोक्िक) धनुविद्या के गर्व के योग्य कर्म करने के लिए 
तथा परों को छने (चरणस्पर्श ) के लिए मेरा हाथ शीघ्रता से फड़क रहा 
है ॥२५२॥। 

, यहाँ पर क्रम का प्रक्रमभज्भ है। यहाँ पर 'पादोपसडग्रहणाय' यह 
पहिले कहा जाना चाहिए था । यही उचित क्रम था, किन्तु यहाँ क्रम का 
भज्ग होने से 'प्रक्रमभंग दोष हो गया है। इसी प्रकार अन्य उदाहरण भी 
समझ लेने चाहिए । 


' (२०) अक्रम दोष 
अनुवाद--जहाँ पर पदों का क्रम विद्यमान न हो, वहाँ अक़स दोष 
होता है । जैसे -'कपाल को धारण करने याले शिवजो के सम्रागस को 
प्रार्थना से इस समय दो वस्तुएं शोचनोय हो गई हैं। एक तो चन्द्रमा को 
कान्तिमती कला और दूसरी इस लोक को नेत्नकोमुद्दी तुम ।” ॥२५३॥ 
यहाँ पर 'त्वं पद के बाद “'च का प्रयोग उचित था। किन्तु 'त्वम्‌ 
के बाद “'च' का प्रयोग न करके 'लोकस्य इस पद के बाद किया गया है । इस 
प्रकार यहाँ पर क्रम न होने से अक्रम दोष है । 


३६० | काव्यप्रकाश:. 


यथा वा--- 
शक्तिनिस्त्रिशजेयं तब भुजयुगले नाथ ! वोषाकरश्नी-- 
बकत्रें पाश्वे तथेषा प्रतिबसति महाकुट्ननो खड़गयष्दि:। 
आज्ञेयं सर्वंगा ते विलसति चर पुरः कि मया बृद्धया ते 
प्राच्येवेत्थ प्रकोपाच्छसिकरसितया यस्य कीर्त्या प्रयातम्‌ ॥२५४॥ 
अन्रेत्यं प्रोच्येवेति वाच्यम्‌ 
तथा च-- 
लग्नं रागावृताडु या सुदृढ़सिह यपंचासियष्ट्यारि कण्ठे 
मातांगानामपीहोपरि पर पुरुषे्या च दृष्टा पतल्‍्ती। 
तत्सकतो5पं न किड्चिदू गणयति बिदितं तेस्तु तेनास्मि दत्ता 
भत्येभ्यः श्रीनियोगाद्गदितुमिव गतेत्यम्बुधि यस्य कोत्ति: ॥२५४॥ 
अन्न इति श्रीनियोगादिति वाच्यम्‌ । न्‍ 


अथवा जैसे--- | 
,.._ अनुवाद-है नाथ ! यह निस्त्रिशजा शक्ति (पक्षान्तर में शक्ति 
नाम्नो वेश्या) अब तो आपके भुजयुगल में है, दोषों की खान लक्ष्मो 
(पक्षास्तर में चन्द्रशोभा) तुम्हारे मुख में है, और महाकुद्टनो खंगयष्टि 
. असिलता) आपके बगल में रहती है, आपकी सर्वगामिनों (सर्वत्र व्याप्त) 
यह आज्ञा आपके सामने हो विलास करतो है, फिर मुझ व॒द्धा से आपका 
क्या प्रयोजन ? इस प्रकार कहकर चन्द्रकिरण के समान आपकी धबलकोत्ति 
क्रोध से दूर चलो गई अर्थात्‌ सब जगह फंल गयो ॥२४४।॥ 

यहाँ पर 'इत्थं प्रोच्य इब' इस प्रकार रहना चाहिए था । 

.._ अनुवाद--और भो राजलक्ष्मी के आदेश से क्षोत्ति रूपो दूती लक्ष्मी 
के पिता समुद्र के पास जाकर उलाहना देते हुए कहती है कि हे सागर ! मेरी 
सोत असिलता (तलवार) अनुराग (रक्त) से पूर्ण शत्रुओं के गले लग जाती 
हैं, जिसे पर पुरुषों ने सातंगों (हाथो या चाण्डाल) के ऊपर गिरते हुए देखा 
है; उस व्यभिचारिणी सौत रूप तलबार पर आसकत चह (आपका दामाद) 
मुझे कुछ नहीं समझता । इसलिए उसने मुझ अपने सेबकों को सौंप दिया, 


यह बात कहने के लिए राजलक्ष्मो के आदेश से कीत्ति समद्र के पास गई 
थो ॥१५४॥ 


अनन-- हनन जनम जन नननना- --- 


अथ सप्तम उल्लास: | ३११ 


(२१) अमतः प्रकृतविरुद्ध: परार्थों यथा-- 
” रामसन्मयशरेण ताड़िता दुःसहेन हृदयें निशाचरी । 
गन्धवद्‌ रघिरचन्दतोक्षिता जोबवितेशवर्सति जगाम सा ॥२४५६।। 
अत्र प्रकृते रसे विरुद्धस्य श्यूज्भारस्य व्यज्जको5परोडर्थ: । 
अर्थदीषानाह -- 
(सु० ७४) अर्थोष्पुष्ट: कष्टो व्याहृतपुनरुकतदुष्क्रमग्रास्या: ॥॥५४॥ 
सन्दिः्घो निहेंतु: प्रसिद्धिविद्याविरद्धश्च । 
अनवीकृत: सनियभ नियम विशेषा विशेष परिचृत्ता:॥५६।॥। 
साई5काइड क्षोष्षदयुक्तः सहचरभिन्न: प्रकाशितविरुद्ध: 
विध्यनुवादायुक्तस्त्पक्तपुनः स्वीकृतो पएश्लीलः ॥॥५७॥। 





यहाँ पर 'इति श्रीनियोगात्‌' यह कहना चाहिए था। किन्तु यहा पर 
ग़ता के बाद 'इति' के प्रयोग में (गता+इति) अक्षमता है। क्योंकि 'इति 
शब्द अव्यवहित पूर्व वस्तु का परामशंक हैं। अतः यहाँ पर इसका सम्बन्ध 
लग्नं “ ““भ्त्येभ्य:' से रहा. है। इस प्रकार यहाँ 'भृत्येभ्य: इति श्रीनियोगात्‌' 
यह पाठ उचित था । 

(२१) अमतत परार्थतादोष 

अनुवाद-जहाँ पर दूसरा अर्थ प्रकृत अथे के विरुद्ध होता है वहाँ 
अमतपराथंता दोष होता है । जेसे' - 

“वह निशाचरी (ताड़का) रामरूपी कामदेव के दुःसह बाणों से हृदय 
में आहत होकर गन्धयुक्त रुधिर रूपी चन्दन से लिप्त जीवितेश (यम या 
प्राणनाथ) के घर चलो गई ॥२५६॥ 

यहाँ पर अन्य अर्थ प्रकृत रस के विरुद्ध श्वुद्धार का व्यह्जक है । 
इसलिए यहाँ अमतपराय दोष है । 

अर्थ दोष 

ग्रन्थकार पद, पदांश, तथा वाक्य दोषों का न्तिकपण करने के पश्चात्‌ 
अब अर्थ दोषों का त्तिरूपण करते हैं -- 

अनुवाद (सु० ७५)--अर्थ दोष तेइस हैं--(१) अपुष्ड (२) कष्ट 
(३) व्याहत (४) पुनरक्त (५) दुष्का (६) ग्राम्य (७) सल्दिग्ध (८) निहेंतु 
(६) प्रसिद्धिविरद्ध (१०) विद्याविर्द्ध (११) अनबीकृत (१२) सनियमपरि- 


-बुत्त (१३) अनियम परिवृत्त (१४) विशेषपरिवृतत (१५) अविशेष परिवृत्त 


(१६) साक्काडक्ष (१७) अपदयुक्त (१८) सहचरप्षिन्ष (१६) प्रकाशितविद्द्ध - 
(२०) विध्ययुक्त (२१) णन॒वादायुदत (२२) त्यक्तपुनः स्वीकृत (२३) अश्लील । 


३६२ | काव्यप्रकाश: 


दुष्ट इति सम्बध्यते | क्रमेणोशहरणम्‌-- । 
(१) अतिविततगगनसरणिपरिमुक्तविश्ञामानन्दः । 
मरुदुल्लासितसौर भकमलाकरहासकृद्गविर्जयति ।२४५७॥। 
अनाविततत्वादयोथ्नुपादाने5पि प्रतिपाद्यमानार्थ न बाधन्त इत्यपुष्टा:। 
न तु असंग्रताः पुनरुक्ता वा । 
(२) सदा सध्ये याप्षासियसम्तनिष्यन्दसुरसा 
सरस्वत्युद्यामा बहति बहुमार्गा परिमलस्‌ । 
प्रसाद॑ ता एबं घन परिचिता: केन महतां 
महाकाव्यव्योस्नि स्फुरितमधुरा यान्तु रुचयः ॥ २५८।। 
अत्र यासां कविरुचीनां मध्ये सुकुमारविचित्रमध्यमात्मकन्निमार्गा 
भारती चमत्कारं वहति ताः मेघपरिचिता: कथमितरकाव्यवत्प्रसन्ना 
भवन्तु । यासामादित्यप्रमाणां मध्ये त्रिपथगां वहति ता: मेघपरिचिता: कर्थ॑ 
भसन्ना भवन्तीति संक्षेपार्थ: । 


ज्््नगन्नन न न  आझझझझझझझझ झ झफख७झ७झ9७फ 


विमर्श --यहाँ पर दुष्ट पद “अर्थ” पद के साथ सम्बद्ध है, जहाँ पर अन्य 
शब्दों द्वारा कथित होने पर भी विवक्षित अर्थ दोष युक्त रहता है वहाँ अर्थ दोष होता 
है (यत्र विवक्षित एवार्थोउन्यथा प्रिधानैडपि वृष्पति सो5थंदोथ:) । अब अर्थ दोषों का 
सोदाहरण निरूपण करते हैं-- 

(१) अपुष्ट दोष 

अनुवाद- अत्यन्त विस्तृत आकाश मार्ग में ग्नागसन में विभास- 
सूल को छोड़ देने वाले और वायु के द्वारा प्रसारित सोरभ-पूर्ण कमलवन 
को विकसित करने वाले सुर्य बिजयो हैं अर्थात्‌ सर्वोत्कषंशालो हैं ॥।२५७॥ 

यहाँ पर 'अवितत्व' आदि का ग्रहण न होने पर भी प्रतिपाद्यमान अर्थ 
(विवक्षित अर्थ) का बाघ नहीं होता, इसलिए ये अपुष्ट अय॑ हैं, असंगत और 
पुनरुक्त नहीं । । 

विशेष--भाव यह कि जिस विवक्षित अर्थ फा शब्द द्वारा ग्रहण (कथन) न. 
होने पर भी विवक्षित अर्थ के बोधन में बाधा नहीं होती, वह अपुष्ट अर्थ दोष 
का है (यस्यार्थस्य शब्देनानुपादानेषपि विचक्षितार्थस्य चेंकल्प॑ न भवति, 
सोईयोथ्पुष्ट इत्य॒च्यते) । यहाँ पर 'अतिवितत निरवलम्ब आकाश मार्ग में गसनागमन 
में विश्वाम न करना से सूर्य का उत्कर्ष चोतित है, यही विवक्षित अर्थ है । यहाँ 
जवीका शब्दत: कथन न होने पर भी विवक्षित अर्थ में कोई वाधा नहीं होती, अतः 
यहाँ अपुष्टार्थ दोष है । 

ु (२) कब्टत्व दोष 

अनुवाद (प्रकृत अथ्थ)--कवियों के काव्य-रूप जिन (रुचियों) के मध्य 


अथ सप्तम उल्लास: | ३६३ 


(३) जगति जयथिनस्ते पश्लावा नवेन्दुकलादयः 
प्रकृतमधुरा: सन्त्येबान्ये मन्ों मदयन्ति ये। 
भस तु .दियं याता लोके 'बिलोचनचन्द्रिका 
नयतविषय जन्मन्येकः स एवं महोत्सवः ॥२४९॥ 
अन्रेन्दुकलादयो य॑ प्रति पश्यशप्राया: स एवं चन्द्रिकात्वमुत्कर्षार्थ- 
मारोपयती ति व्याहृतत्वेम्‌ । 


अमृत के प्रवाह से सुरस (अमृतरस के समान्र श्युंगारादि रसों से युक्त), 
(सुकुमार, विचितन्न और मध्यम मार्ग से) अनेक मार्गों से प्रवाहित होने वालो 
यह उद्दयाम सरस्वती काव्य-चमत्कार (परिस्नल) उत्पन्न करती हैं। वे हो 
प्रयत्न पुर्वक अभ्यस्त (घनतपरिचित) ओर रसानुभव से मधुर (स्फ्रितमघुरा) 
रुधियाँ महाकाव्याकाश में किस प्रकार प्रसादपूर्ण हो सकती हैं ॥२५८॥।॥ 

(अप्रकृत अर्थ) जिन द्वादश आवित्य की (प्रभाओं, किरणों) के मध्य 
अमृतमय रस (जल) के प्रवाह से, सुरसा, उद्यामा (महतो) त्रिपधगासिनों 
सरस्वती नदी (आफ।श गड्भा) सुन्दर परिमल (स॒गन्‍्ध) लेकर बहुतो है। 
बे मेघ से सम्बद्ध (घनपरिचिता:) होने से विद्यत्स्फ्रण से मधुर (प्रकाशमान) 
हावदश आदित्यों को प्रभाएं महाकाव्य सदश व्योमसार्ग (आकाशमार्ग) में 
किस प्रकार स्वच्छता (प्रसाद) को प्राप्त हो सकती हैं ॥२५८।॥। 

यहाँ पर 'जिन कवियों की रुचियों के मध्य सुकुमार, विचित्न और 
मध्यम रूप त्रिमार्ग से युक्त भारती चमत्कार को प्राप्त होती है, वे प्रयत्न- 
पूर्वक अभ्यस्त रुचियाँ किस प्रकार अन्य कांव्य के समान सुबोध हो सकते 
हैं । जिन आदित्य-प्रभाओं के मध्य त्रिपयगा (आकाश गजड्जा) बहती है, वे 
मंघ से आच्छादित होने शव कसे स्वच्छ हो सकती हैं, यह संक्षेप में श्लोक 
का अथ है । 

विसशं--इस प्रकार अप्रकृत अर्थ का प्रकृत अर्थ के साथ उपमानोंपमेयभाव रूप 
व्यंग्य अर्थ क्लेश-साध्य है । अतः यहाँ क्लिष्टत्व दोष 

(३) व्याहत दोष 
अनुवाद--जो नवीन चन्द्रकला आदि भाव (पदार्थ) हैं, वे संसार में 


उत्कर्षयुक्त हैं और अन्य पदार्थ श्री जो मन को आह्लादित करते हैं, वे भो 


स्वभावत: (सुन्दर) हैं। मेरे लिए तो संसार में यह (सालती) नेत्नों को 
चाँदनो जो दृष्टिगोचर हुई इस जन्म में वही एकमात्र महोत्सव है॥।२५६॥ 


३६४ | कावज्वप्रकाशः 


(४) कृतमनुमतं दृष्ट वा येरिदं गुरुपातक 
मनुज पशुभिनिभयदिर्भवद्भिरुदायुधः । 
नरकरिपुणा सार्ध सभोमकिरोटिना - 
मयमहमसूडः भवोसांस: करोमि दिशां बलिसू ॥२६०॥। 
अन्न अजुन अजुनेति, भवदुभिरिति चोक्त, सभीमकिरीटिनामिति 
कौरीटिपदार्थ: पुन्रुक्त: | यथा,वा-- 
अस्त्रज्वालावलोढ्प्रतिबलजलधे रन्तरो्यमाणे 
सेनानाथे स्थिते5स्मिन्सम पितरि गुरो सर्वधन्वीश्वराणास्‌ । 
कर्णाः्ल॑ सम्ध्रमेण त्रज कृप ! समर सुज्च हादिक्यशड्ुरं 
ताते चापद्वितोये वहुति रणधुरं को भयस्थावफाश: ॥२६१॥ 
अन्न चतुर्थपादवाक्यार्थ: पुनरुक्त: । 


यहाँ पर 'इन्दुकला” आदि जिस माधव के (प्रति) लिए हेय (तुच्छ) 
है, वही उत्कर्ष के लिए चन्द्रिकात्व का आरोप कर रहा है । इस प्रकार यहाँ 
व्याहतार्थ त्व दोष है । 
(४) पुनरुक्तत्व दोष 
.._ अनुवाद--जिन सर्यादा-होन, सानवरूप पशु, अस्च हाथ में उठाये 
हुए आप लोगों ने जो यह महान्‌ पातक किया है या अनुमति दी है 
(समर्थन किया है) अथवा देखा है, नरकासुर के शज्नु कृष्ण के ल्ाथ भीस, 
अर्जुन सहित उनके (धृष्टशुम्न आदि के) रबत, चर्दो और भ्रांस से विशादं 
का वलि (पूजन) करता हूँ ॥२६०॥।. 
यहाँ पर श्लोक के पूर्व अजु न को “अजुन ! अजु'न !” इस प्रकार 
सम्बोधन से तथा 'भवद्भि: इस शब्द के कह चुकने के बाद 'सभीमकी रीटि- 
गा ं 'कौरीटि पद का अर्थ पुनरुक्त हो गया है, इसलिए यहाँ 'पुनरुक्त' 
दोष है। क्‍ 
अलुवाद--अस्त्रों को ज्वाला से व्याप्त श्-सेना रूपी समुद्र के 
अन्दर बड़वानल के समान समस्त धनुर्धारियों के “गुरु मेरे पिता द्रोणाचार्य 
के सेनापति रहते हुए हे कर्ण ! घबड़ाओ मत, हे कृपाचार्य ! युद्ध (समर) 
में जाओ, हे कृतवर्मा ! हृदय को शड्भूत (भय) छोड़ दो, क्योंकि धनुष-सहित 
मेरे पिता द्रोणाचार्य के रण [ युद्ध का भार संभाल लेने पर अब मय फा 
अवसर कहाँ है ? ॥२६१॥ ४ हर | 
._ हाँ पर चतुर्थपाद का वाक्यार्थ पुनरुक्त है, अत: यहाँ पर ' ' 
न | पुनरुक्त है, अत: यहाँ पर पुनरुक्तत्व 


अय सप्तम उल्लास: | ३६५४ 


(५) भूपांलरत्न ! निर्दन्यप्रदानप्रथितोत्सब ! 
विश्वाणय तुरड्भ मे मातंगं वा सदालसम्‌ ॥२६२॥। 
अन्न मातड्स्य प्राडः निर्देशों युक्तः | 
(६) स्वपिति यावदयं निकटे जनः स्वपिमि तावदहं किमपेति ते । 
तदपि ! साम्प्रतमाहरक्परं त्वरितम्‌रुमदझूचय कुडिचिततम्‌ ॥२६३।॥। 
एपो5विदग्ध: 
(७) सात्पर्यमुत्सार्य विचार्थ कार्यसार्याः समयदिसुदाहरन्तु | 
सेव्या नितम्बा किमु भूघराणाभ तस्मरस्मेरबिलासिनोनाम्‌ ॥२६४॥ 
अन्न प्रकरणाद्भावं सन्देह: शान्तश् गारय॑न्त राभिधाने निशचयः । 


(५) दुष्क्रम दोष 
अनुवाद - दोनता (कृपणता) छोड़कर दान देने में प्रसिद्ध उत्सव वाले 
हे नृपश्रेष्ठ ! आज मुझे एक घोड़ा प्रदान कोजिये अथवा मतवाला हाथी 
दोजिये ॥२६२॥। 
यहाँ पर मातज्ञ' शब्द का पूर्व में निर्देश करना चाहिए | 
विमर्श--भाव यह कि यहाँ पर तुरंग और मातंग' में जो याचना अर्थ का 
क्रम है वह लोकशास्त्र विरुद्ध है । अतः यहाँ पर 'दुष्त्रमत्व' दोष है । 
(६) ग्राम्य दोष 
अनुवाद-- जब तक यह व्यक्ति सो रहा है तब तक में तुम्हारे पास 
सो लेता हूँ, इसमें तुम्हारी क्या हानि है? अरे ! तो अब कोहत्तो जल्दी 
हटाले और सिकुड़ी हुई जंघाओं को शीक्ष फेला दो ॥२६३॥ 
यहाँ पर अविदग्ध (नायक) है । 
विमर्श --यहाँ पर कोई अनाड़ी पुरुष रमण करने की इच्छा से नवोढ़ा वधू से 
कह रहा हैं किन्तु उसका यह कथन सहृदय व्यक्तियों को उद्विग्त करने वाला है। 
इस प्रकार यहाँ एक अविदः्ध (अनाड़ी ) व्यक्ति का फूहड़ कथन होने से 'ग्राम्य दोष है । 
(७) सन्दिग्ध दोष ै 
अनुवाब--हे आय ! मत्सरता (पक्षपात) छोड़कर और बिचार कर 
सर्यादापूर्वक (प्रमाणसहिह) कत्त व्य (करणीय) बतायें कि क्‍या पव॑तों के 
नितम्ब (उपत्यकाओं) का सेवत करता; चाहिए या काम से सुस्कराती हुई 


कामितनियों के नितम्ब का सेवन करना चाहिए ॥२६४।॥ 


विमर्श - यहाँ पर प्रकरण आदि के अभाक में “भूधरनितम्ब' (पव॑त की 
उपत्यकाओं) का सेंबन तथा 'कामिती तितम्ब' सेवन! रूप अ्थों में सन्देह है कि वक्ता 
शमप्रधान शात्त व्यक्ति है अथवा काम प्रधान कामुक व्यक्ति हैं। यदि वक्ता का 
निश्चय हो जाता तो अर्थ का भी निर्णय हो जाता | 


३६६ | काव्यप्रकाश: 


(८) गृहोत॑ येनासी:' परिभवभयाप्षो च्चितसपि 
प्रभावाद्यास्याभन्न ख़लु तव 'फश्चिन्न विषय: । 
परित्यकतं तेन त्वमसि सुतशोकान्न तु भयात्‌ 
विमोक्ष्य शस्त्र! त्वामहमपि यंतः स्वस्ति भवत्तें)। २६४॥ 
अन्न शस्त्रविमोचने हेतुनपात्त: । 
(६) इृवं ते केनोक्त॑ कथय कमलातडूवदने 
यवेतस्मिन्‌ हेस्न: कटकमिति धत्ते खलु घियम्‌ । 
इवं तव॒दःसाधाक्रमणपरमास्त्र' स्मृतिभुवा 
तव प्रीत्या चक्र करकमलमूले विनिहितम्‌ ॥२६६॥। 
अज् कामस्य चक्र लोकेषप्रसिद्धम्‌ । 
यथा वा-- , 
उपपरिप्तरं गोदावर्या: परित्यजताध्वगा: ? 
सरणिमपरो माग्गस्तावद्भवद्धिरवेब्यताम । 
दहहि विहितो रक््ताशोक्ः कयापि हताशया 
चरणनलिन्यासोदज्चन्नवाडः कुरकञ्चुकः - ॥२६७॥ 
. , 5) निहुतु बोष | 
अनुवाव-है शस्त्र ! मेरे पृज्य पिताजी ने अनुचित होने पर 
पराभव के भय से तुझे ग्रहण किया थां, और जिनके प्रभाव से संसार का 
कोई भो अविषय नहों रहा, उन्होंने पत्र के शोक के कारण तुम्हारा परि- 
त्याग किया है, क्षिसो भय से नहीं। इसलिए हे अस्त्र ! में भो तुझे छोड़ 
रहा हूं, पर कल्याण हो ग २६५॥ | ' दि 
यहाँ पर अश्वत्यामा के शस्त्र त्याग : नहीं बतलाया गया है 
न वध या हेतु. नहीं बतलाया गया है, 
जे (६ 28222 वोष 
अनुवाद-अई कमल को आतड्ित करने वालो चन्द्रमुखी ! बत 
यह दुशते किसने कहा वा कि तुम हेलो के चक्र का बोतल 
समझो । अरे ! यह तो कामदेव का प्रसिद्ध जितेन्द्रिय युवकों के वशीकरण का 
रण है. जिसे प्रेमपुबंक तुम्हारी कलाई में स्थापित किया हुआ चक्र 
| यहाँ पर चक्ररूप अस्त्र का वर्णन किया गया है कामदेव का 
चक्र लोक में प्रसिद्ध तहीं' है, इसलिए यहाँ पर नस्ल बल का 


अंग सप्तम. उत्लासः | ३६७ 


अत्र पादाघातेनाशोकस्य!पृष्पोद्गम: कविषु प्रसिद्धो, न पुनरदू रोदगमः। 
यथा वा-- । 
सुसितवदनालडूगरायां कदाचन कौसुदो-- 
महसि सुदशि स्वर यान्त्यां गतोःस्तमभ द्विभू: । 
तदनु भवत: .कोौत्ति: केसाधप्यगीयत येन सा 
प्रियगृहसगान्लुक्ताशंका क्‍्व नासि शुप्तप्रदः ॥२६८।। 
अन्ाम्‌र्त्ताषपि कीत्ति: ज्योत्स्नावत्पकाशरूपा कथितेति लोकविरुद्धमपि 
कविप्रप्चिद्ध ने दुष्टम्‌ । 
(१०) सदा स्तात्वा निशीधिन्यां सकल वासरं बुधः। 
नानाविधानि शस्त्राणि व्याचष्टे च श्रुणोति च ॥ २६९॥ 
अन्न ग्रहोपरागादिक विना राक्नौ स्तान॑ धर्मशास्त्रेण विरुद्धम्‌ । 





अथवा जैसे - 

अनुवाद-है पथिको ! गोदावरी के तटः के समोप वाले रास्ते 
(सार्ग) को छोड़ दो, अब तुम लोग कोई दूसरा मार्ग खोज लो, क्‍योंकि यहाँ 
तो किसी अभागिनों ने अपने चरणकमलों के आघात से रबताशोक को 
अंक्र रूपी कवच वाला कर विया ॥२६७॥ 

यहाँ पर 'तरुणी तायिका के पाद-प्रहार से अशोक में पुष्पोड्ब 
(फूलों का निकलना) कवि-प्रसिद्धि है, अंक्रों का निकलना नहीं । अतः यहाँ . 
पर अंक्रोदगम का वर्णन प्रसिद्धिविरुद्ध हैं । 

अनुवाद - हे राजन्‌ ! कभो चाँदनी के प्रकाश में धवल वस्त्र एवं 
अलंकारों से सुसज्जित सुनयनी नायिका के अभिसार करते हुए चन्द्रमा अस्त 
हो गया, तभो किसो ने आपके यश का गान कर दिया जिससे वह निःशंक 
होकर प्रियतम के घर चली गई । महाराज ! आप कहाँ कल्याण नहीं 
करते ॥॥२६८)। 

यहाँ पर अपूर्त कीत्ति को चाँदनी के समान शुघ्र बताया गया हैं 
यह लोक विरुद्ध होते पर भी कवियों में प्रसिद्धि होने,से दोष नहीं है । 

ु (१०) विद्याविर्श॒ता बोष 

अनुवाद--यह विद्वान्‌ हमेशा रात में स्तान करके सारे दिन अनेक 

प्रकार के शास्त्रों की व्याउ्या करता है और सुनता है ॥२६६॥। 


अनन्यसद॒शं यस्य बल॑ बाह्दीः समोक्षयते । 
घाड्गुण्यानुसतिस्तस्य सत्यं सा निष्प्रयोजनां ॥२७०॥ 
एतदर्थशास्त्रेण । 
विधाय दूरे केपुरमनद्भाज्जणमडद्भनता । 
25% न्‍्तेन कृतां करजोल्लेखमालिकाम््‌ ॥२७१॥ 
अत्न केयरपदे नखक्षतं न विहितमिति, एतत्कामशास्त्रेण । 
अष्टाज्योगपरिशीलनकीलनेन 
दुःसाध्यसिद्धिसविध॑ विदधद्विदूरे । 
 आसादयन्नलमितामधना विवेक -- 
स्याति समाधिधनमोलिमणिविमुक्तः ॥२७२।। 
अनञ्र विवेकख्यातिस्तत: सम्प्रज्ञातसमाधि:, पश्चादस्मम्प्रज्ञातस्ततों 
मुक्तित॑ तु विवेकख्याता, एतदयोगशास्त्रेण । एवं विद्यान्तरैरपि विरुद्धमुदा- 
हायंम । 


हज िक०७ न की. +८ 





ला नमक 


यहाँ पर ग्रहण आदि यर्वों के बिना रात्ति में स्तान करना धर्म शास्त्र 
के विरुद्ध हैं । अतः धर्मशास्त्र के विरुद्ध होने के कारण यहाँ विद्याविरुद्ध 
दोष हे । 
अनुवाद--जिस राजा को भुजाओं में असाधारण बंल दिखाई देता 
है, उसके लिए नीतिशास्त्र प्रयुक्त पड गण (सन्धि, विग्नह, यान, आसन, 
संभ्य ओर ह धीभाव) का प्रयोग सचमुच निष्प्रयोजन है ।॥२७०॥ 
यह अर्थशास्त्र (राजनीतिशास्त्र) के विरुद्ध होने से विद्याविरुद्ध दोष है । 
अनुवाद - कामदेव की लोलाभूमि उस रसणी ने केयूर को व्र फरके 
प्रियतम के द्वारा किये गये नखक्षत की माला धारंण को ॥२७ १॥ 
बविमर्श--यहाँ पर 'केयूर' के स्थान पर नखक्षत का वर्णन कामशास्त्र के विरुद्ध 
हैं; क्योंकि कामशास्त्र में केयूर-स्थान पर नखक्षत का विधान नहीं है । 
नश्नक्षतस्प क्वानानि कक्षो वक्षस्तथा गलः । 
पाएवों जघनमूरू चर स्तनगण्डललाटिका |! 
अनुधाद--समाधि रूप धन बाले योगियों में शिरमौलि यह योगी 
अष्टांग योग के प्रिशोलन एवं अध्यास से वृःसाध्य सिद्धि के समोपस्य 
असम्प्रश्ञात समाधि दूर करके अब अभोष्ट बिवेफल्याति फो प्राप्त फरता 
हुआ मुक्‍त हो गया ॥२७२॥| 





झअष सप्तम उल्लास, | ३६५७ 


(११) प्राप्ताः क्षय: सकलकामदुघ्ास्ततः कि 
दत्त पर्द शिरसि विद्विषतां ततः किस । 
सन्तपिता: प्रणयनों विभवेस्ततःकि 
कल्प स्थित तनुभतां तनुभिस्तत: किम ? ॥२७३॥ 
अत्न ततः किमिति न नवीकृतम | 
तत्तू यथा-- 
यदि दहुत्यनलो७्च्र किमद्भुतं यदि च गोरवमद्रिषु कि ततः। 
लवणमम्ब सर्देव महोदर्धे: प्रकृतिरेव सतामविषादिता ॥२७४॥ 


अनिल 


यहाँ पर योगशास्त्न के अनुसार पहिले विवेकख्याति, तब सम्प्रज्ञात- 
समाधि, तदनन्तर असम्प्ज्ञात समाधि तत्पष्चात्‌ मुक्ति होती है, न कि विवेक- 
ख्याति होते ही (मुक्ति मिलतो है) | इस प्रकार विद्याविरुद्ध के अन्य उदाहरण 
भी समझने चाहिए । 

बिसर्श -योगदर्शन में योग के आठ अंग बताये गये है--यम, नियम, आसन, 
प्राणायाम, प्रत्याहार, घारणा, ध्यान और समाधि । यहाँ पर विवेकख़्याति के बाद 
जो भृक्ति का वर्णन है वह योगशास्त्र के नियमों के विरुद्ध है। अतः यहाँ विद्याविरुद् 
दोष है । । 


(११) अनवीफृतत्व दोष 

अनुवाद - समस्त कामनाओं को पूर्ण करने बालो लक्ष्मी को पा लिया 
तो क्या हुआ ? शत्रुओं के शिर पर-पर रख दिया तो कया हुआ ? घन से 
प्रेमियों को तुप्त कर दिया तो कया हुआ ? शरीर-घारियों के शरोर कल्प 
पर्थन्त यदि स्थिर रहे तो क्‍या हुआ? ॥२७३॥ 

यहाँ पर शलोक के चारों चरणों में 'ततः किम्‌' आया है जिसमें कोई 
नवीनता नहीं है, अतः यहाँ अनवीकृत दोष है |. 

और वह इस प्रकार है।- 

अनुवाद- यवि अग्नि जलाती है तो क्या आश्चर्य है ? यदि पदव॑तों 
में गुरुता है, क्या ? समुद्र का जल हमेशा छ्वारा होता है और महापुरुषों में 
ल्षिज्षता न होना उनका स्वप्ताव है ।!२७४॥ 


४०० | काव्यप्रकाशः 


(१५) यत्रानुल्लिखितार्थभेव निखिल निर्माणमेतद्विधे-- 
रत्कषप्रतियो गिकल्पनसपि न्‍्यक्कारकोंदिः परा। 
याताः प्राणभुतां मनो रथगतोरुललंध्य यत्सम्पद-- 
स्तस्पशभ्ासमणीकृताश्मसु मणेरश्मत्वमेवोी चितम्‌ ॥२७४॥ 
अन्न 'छायामात्रमणीकृताश्मसु मणेस्तस्याश्मतेबोचिता' इति सनिय- 
मंत्वं वाच्यम । । 
(१३) बषत्रास्भोजं सरस्वत्यधिवसति सदा शोण एवाधरस्ते 
बाहुः काकुत्स्थवीर्यस्मृतिकरणपट्देक्षिणस्ते समुद्रः। 
वाहिन्यः पाश्व॑मेता: क्षणमपि भवतो नेब सुज्चत्यभीदर्ण 
स्वच्छेबत्तर्मानसेषस्सिन्‌ कथमवनिपते ! तेप्म्बुपानाभिलाषः ॥२७६।॥ 
अत्न शोण एव इति नियमों न वाच्य: । ' 


(१२) सनियम॒ परिवत्त 
अनुवाद--जिसके रहते ब्ह्मा की सारी रचना निष्प्रयोजन प्वी है, 
उत्कर्ष के प्रतियोगी की कल्पना करना भी तिरस्कार को पराकाष्ठा है। 
जिसकी सम्पत्ति मनुष्यों (प्राणियों) के सनोरथ की गति को पार कर गई, 
जिसके आभास मात्र से मणि बन जाने वाले पत्थरों के बीच में उसका 
पत्थर होना ही उचित है ॥२७५॥। । 
यहाँ पर छायामात्र से मणि रूप किये जाने वाले पत्थरों में मणि का 
पाषण बना रहना ही. उचित है | इस प्रकार नियम सहित कहना चाहिए। 
केवल 'मात्र' शब्द का प्रयोग न करने से यहाँ सनियम परिवृत्त' दोष है। 
ी (१३) अनियम परिवत्त 
.  अनुवाद--हे नृप ! आपके मुखकमल में सदा सरस्वतो निवास करती 
है, आपका अधघर सदा लाल रहता है, काकृत्स्थ (राम) के पराक्रम का 
स्मरण कराने में तुम्हारी दाहिनो सुजा समुद्र है। ये वाहिनियाँ (सेनाएँ, 
नदियाँ) आपकी समोपता क्षणभर भो नहीं छोड़तों इस स्वच्छ मानस (सान- 
सरोवर एवं मन) के रहते आपको 'जलपान को इच्छा फेसे हो रहो 
: है ॥२७६॥। । कु 
यहाँ पर 'शोण एवाधरस्ते' (आपका अधर शोण ही है) ऐसा नहीं 
* .-कहना चाहिए था, किन्तु वैसा कहने से यहाँ अनियम परिवृत्त दोष है । 


जयथ सप्तम उल्लास: | ४०१ 


(१४) श्यामां श्यामलिमानमानयत भो: ! सानद संषीकचेक: 
सन्त्र तन्त्रसथ प्रयुज्य हरत श्वेतोत्पलानां श्रियम्‌ । 
चन्द्र. चूर्णयत क्षणाज्च कणशः कृत्वा, शिल्लापट्टके 
येन द्रष्टूमहूं क्षने दश दिशस्तहक्त्रमुद्राड्डिता: ॥२७७॥ 
अत्न 'ज्यौत्स्नीम' इति श्यामाविज्येषो वाक्य: । 
(१५) कल्लोलबेल्लितदुषत्परुष प्रहारे 
रत्तान्यभूमि मकरालय ! सावमंस्था:। 
कि कौस्तुभेन बविहितो भवतों न नाम 
याज्चा प्रसा रितकर: पुरुषोच्तमोषषि ॥२७८।। 
अत्न एकेन कि न विहितों भवत्त: स नाम' इति सामान्य वाच्यम्‌ | 


अं | अम«+-म-रं सलवलकच- न-मन कया 
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(१४) विशेष परिवृत्त दोष 
अनुवाद--अरे ! गाढ़ी वाली स्थाही को कचियों से रात को ओर 
फाली बना दो, मन्त्र तथा तन्‍त्र का प्रयोग करके श्वेत कम्॒ल्ों की शोभा को 
नष्ट कर दो और चन्द्रमा को शिलापदुट पर पटक कर क्षणभर में कण-कण 
चूर्ण कर डालो, जिससे मैं उस प्रिया के मुख की मुद्रा से अंकित वशों दिशाओं 
को देखने में समर्थ हो सके ॥॥२७७॥ 
यहाँ पर 'ज्यौत्स्तीम' (चाँदनी रात) इस प्रकार रात्ति-विशेष का 
कथन करना चाहिए था, किन्तु ऐसा न करने से यहाँ पर 'विद्येष परिवृत्त 
दोष है । 
(१५) अविशेष परिचुत्त दोष 
अनुवाद --अरे सकरालय ! लहरों के द्वारा फेंके गये पत्थरों के कठोर 
प्रहार से इन रत्नों का अपसात सत करो । क्‍या अकेले कोस्तुभ सणि ने हो 
पुरुषोत्तम विष्णु को आपके सामने हाय फेलतकर सोफे के लिए प्रेरित नहों 
किया ॥२१७६८।॥। 
यहाँ पर 'एकेन' किस्त विहितो ध्दतः स मास इस प्रकार समान बचन 
कहना चाहिए था अर्थात्‌ रत्न सामरास्य का कछल करता सहाँ उचित यथा किन्तु 
यहाँ सामान्य बचन का कथन ते कर दिश्लेघ्र 'कौस्तुक्ष प्रणि का कघत किया 
है । अतः यहाँ अविशेष परिषद कोच है । 
२६ 


४०२ | काव्यप्रकाश: 


(१६) अधथित्बे प्रकटो कृतेषपि न फलप्राप्तिः प्रभो प्रत्युत 
दर हान दाशरथिविरुद्धधरितो युकतस्तया कन्यया । 
उत्कर्षडझच परस्य मानयशसोविस्न स्न॑ चात्मन: 
स्त्रीरत्नं च जगत्पतिवंशमखो देवः कथ्थं मुष्यते ॥२७६।॥ 

'अन्न 'स्त्री रत्नम' 'उपेक्षितुम' इत्यकांक्षति। नहि प रस्थेत्यनेन सम्बन्धों 
योग्य: । ; 

(१७) आज्ञा शक्शिखामणिप्रणयिनी शास्त्राणि चक्षनंव॑ 
भक्तिभूतपतो पिनाकिनि पद॑ लंकेति दिव्या पुरी । 
उत्पत्तिद हिणान्वये च तबहों नेद्ग्वरो लभ्यते 
स्याच्चेवेष नःरावण: कव नु्‌ पुनः सत्र सर्वे गुणा: ॥॥२८०।॥॥ 

अन्न स्याच्चेदेष न रावण:' इत्यन्तमेव सामान्‍्यम्‌ | 


(१६) साकांक्षता दोष 
अनुवाद-- है प्रभो ! याचकता प्रकट करने पर भी फल को प्राप्ति 
नहों हुई, प्रत्युत आपसे द्रोह करने करने वाले तथा विरुद्ध आचरण करने 
वाले राम को कन्या (सीता) को दे दिया। शत्रु के सान और यश का 
उत्कर्ष ओर अपने मान-यश विनाश तथा स्त्रीरत्न (सोता) को जगत्पति 
दशमुख रावण कंसे सहन कर सकता है ॥२७६।। 
यहाँ पर स्त्नीरत्नम' शब्द 'उपेक्षितुत' इस यद की आकांक्षा रखता 
है और परस्ण' के साथ स्त्रीरत्नम' पद का सम्बन्ध भी उचित नहीं है। 
अत; यहाँ साकाड/क्षता दोष है। 
। (१७) अपदयक्तता 
अनुवाद जिस (रावण) की आज्ञा इन्च्र के मुकुट मणि की प्रणयिनो 
है, शास्त्र हो नवीन आँखें हैं, भूतनाथ शिव में भक्ति है, दिव्य नगरी लंका 
वास स्थान है, ब्रह्मा के वंश में जन्म है, इसलिए अहो ! ऐसा बर नहीं मिल. 
* सकता, यदि वह रावण [प्राणियों का पोड़क) न होता । सब में सब गुण 
कहाँ होते हुँ ? ॥२८६०॥॥ 

__ यहाँ पर स्थाच्चदेष न रावण:' यहीं तक ही समाप्त कर देना चाहिए, 
क्योंकि इसके वाद 'क्व नु पुनः सर्वत्न सर्वे गुणा:' कहने फो क्या आवश्यकता 
थी । : विवक्षित अथ के विरुद्ध प्रतीति कराने से यहाँ 'अपदप्रयुक्तत्व' का 
दाप है । 


अथ सप्तम उल्लास: | ४०३ 


(१८) भुतेन बुद्धिव्यंसनेन मुर्खता सदेत नारी सलिलेन निम्नमा । 
निशा शशाडूः न धृतिः समाधिना नयेन चा लंक्रियते नरेच्द्रता ॥२८१॥। 
अत्र श्रुतादि भिरुत्कृष्टे: सहचरितव्यंसनमूर्खतयोनिक्ृष्टयो भिन्नत्वम । 
(१९) लग्नं रागाव॒ताडूया सुदृढ़सिह यर्यवासियष्ट्याविकण्ठे._ 
मात ड्वगनामपोहोपरि परप्‌रुषर्या च दृष्टा पतन्‍्ती। 
तत्सक्तोष्यं न किडिचिदुगणयत्ति विवित तेष्तु तेनास्मि दत्ता 
भुत्येभ्य: श्री नियोगादग दितुसिव गतेत्यम्बुधि यस्य कीर्ति: ॥२८२॥। 
अत्न 'बिदितं तेःस्तु' इत्यनेन श्रीस्तस्मादपसरतीति बिरुद्धं 
प्रकाश्यते । 


(१८) सहच रभिन्नता 
अनुवाब-- शास्त्र के श्रवण से बुद्धि, व्यसन से मर्खता, मद से नारी, जल 
से नदी, चन्द्रमा से रात्रि, समाधि से धैर्य भौर नोति से नरेन्द्रता (राजत्व) 
अलंकृत होता है ॥२८१॥ 


यहाँ पर श्रुति आदि उत्तम पदार्थों के साथ व्यसन, मूर्खता आदि 
निक्ृष्ट अर्थों के सहचार होने से यहाँ पर 'सहचरभिन्नता' दोष है । 


(१६) प्रकाशितविरुद्धता 


अनुवाद - (राजलक्ष्मी ने कोत्ति के द्वारा अपने पिता हिमालय के 
पास सन्देश भेजा था और फोत्ति जाकर हिमालय से लक्ष्मी का सन्देश कहतो 
है) है सागर ! 'मेरी सौत असियष्टि (तलवार) भनुरागपुर्ण (तलवार के पक्ष 
में “रक्त रश्ज्जित) शत्रुओं के गले में लग जाती है जिसे पर पुरुषों ये मातंगों 
(चाण्डाल अथवा हाथो) के ऊपर गिरते हुए देखा है उस व्यभिचारिणी सोत 
तलवार पर आसक्त आपका दामाद मुझे कुछ नहीं समझता । इसलिए उसने 
मुझे अपने सेवकों को सौंप दिया, यह बात कहने के लिए सानो राजलक्ष्मी 
के आदेश से कीत्ति समुद्र के पास गई थी ॥२८२॥। 

यहाँ पर 'विदित तेउस्तु' इस कथन से 'लक्ष्मी उससे दूर हट रही है 
इस प्रकार विरुद्ध अर्थ की प्रतीति होने से यहाँ पर प्रकाशितविरुद्धता 
दोष है । 





४०४ | काव्यप्रकाशः 
(२०) प्रयत्न परिबोधितः स्तुतिभिरद्य शेषे निशा - 
मकेशवमपाण्डव॑ भुवनमझ॑ निःसोसकम्‌ । 
इत्यं परिसमाप्यते रणकथा5छ दोःशालिना-- 
मपतु रिपुकाननातिगुरुर्य भारो भुवः ।।२८३॥ 
अत्र 'शयितः प्रयत्नेन बोध्यसे' इति विधेयम्‌ । 
यथा वा-- 38०75 
बाताहारतया जगद्विषधरेराश्वास्य निःशषित्त 
ते ग्रस्ता: पुनरप्ततोयक णिका तीबबतेबहिसि:। 
तेषपि क् रचभ्‌ रुचमंवसनर्नीता: क्षय लुब्धक-- 
.. ईंम्भस्य स्फुटितं विदक्नपि जनो जाल्‍्मों गुणानोहते ॥२८४॥ ।ै 


अब वाताहारादित्रयं व्युत्कमेश वाच्यम्‌ । 


लिन >> 


(२०) विध्ययक्तता | 

अनुवाद-- (अश्वत्थामा दुर्योधन से कहता है कि) है राजन ! आज 
रात भर सोओगे और. प्रातःकाल स्तुति पाठकों द्वारा जगाये जाओगे। 
क्योंकि आज मैं संसार को केशव (श्रोकृष्ण) और-पाण्डवों और सोमवंश पे | 
रहित कर दूंगा । बल्कि आज से भुजबल पर गर्व करने वाले क्षत्रियों को क्‍ 
रणकथा ही समाप्त हो जायगी ।' आज शजत्रु-समुदाय रूप बन से पृथ्वी का | 
महान्‌ भार दूर हो जायगा ॥२८३।॥। 

यहाँ पर 'शयित: प्रयत्नेन बोध्यसे' यह विधेय रूप है जिसे समास में 
रखकर गौण (अप्रधान) बना दिया है। अतः वह अविधेय हो गया है, 7. 
विवक्षित अर्थ का निर्वाह न होने से यहाँ 'विध्ययक्तता' दोष हे । 


। 


अथवा जैप्ते-- 

अनुबाद--विषघर सर्पों ने वायुभक्षण के ब्नत से विश्वास दिलाकर 
संसार का नाश कर दिया और वर्षा जल की _बूंदों के पान करने का कठोर 
ब्रत घारण करने वाले मोरों ने उसे ग्रस लिया (अर्थात्‌ साँपों को खा डाला) 
ओर कठोर मृग चर्म को धारण करने वाले व्याधों ने उनका भी क्षय कर 
दिया । इस प्रकार इम्म (वास्मण्ड, होंग) की बातें जानते हुए भो मूर्ख व्यक्त 
शुर्णो को चछ्कता है ।२८४॥ 


त्रथ सप्तम उल्लास: | ४०४५ 


(२१) भरे ! रामाहस्ताभरण ससलझ्ेणिशरण ! 
स्मरक्कीड़ाब्रीड़ाशमन ! विरहिप्राणदमन ! 
सरोहुंंसोत्तस ! प्रचलदलभीलोत्पलसलले ! 
: सखेदो5हूं मोहं श्लथय कथय फ्वेन्दुवदना ॥२८५॥। 
अन्न 'विरहिप्राणदमन' इति नानुवाद्यम्‌ | 
(२२) लग्नं रागावृताड्भ या सुदृढ़सिह ययेवासियष्ट्यारिकण्ठे 
मातज्भानामपीहोपरि परपुरुधे्या च वृष्टा पतन्ती 
तंत्सक्तोष्यं न किडव्चिदृगणयति विवित तेषस्तु तेनास्मि दत्ता 
भुत्येभ्य: श्रीनियोगादगविदुमिव गतेत्यम्बुधि यस्य कोत्ति: ॥२८६॥ 
अन्न 'विदित तेःस्तु' इत्यपसंहृतो5पि तेनेत्यादिना पुनरूपात्त: । 


यहाँ पर 'बाताहार' आदि को विपरीत क्रम से रखना चाहिए था, 
अर्थात्‌ पहले मृगचर्मवसन, फिर मेघतोपकर्णिकापान, पुनः वायुभक्षण इस 
क्रम से कहना चाहिए था । क्योंकि ये तीनों उत्तरोत्तर कठोर ब्रत हैं, किन्तु 
व्युत्कम क्रम से वर्णन किया गया है अतः यहाँ पर 'विध्ययुक्तता' दोष है । 
(२१) अनुवादायुक्तता दोष 
अनुवाद--है रमणियों के हस्ताभरण ! हे मर दल के शरण दाता ! 
है कामक्नोड़ा को लज्जा का शमन करने वाले * हे विरहियों के प्राणों का 
दमन करने वाले ! हे सरोहंस सुन्दर सरोबर के भूषण ! हे चउनचल पत्र 
वाले मित्र भीोल कमल ! में छिन्न हूं, मेरे मोह को दूर करो, बताओ चन्य- 
मुखो कहाँ है ॥२८४॥। ु 
यहाँ पर 'विरहिप्राणदमन' यह ॒उद श्य.रूप में नहीं कहना चाहिए 
_ था। किस्तु उद्देश्य रूप में कथन करने से यहाँ 'अनुवादायुक्तता' दोष हो 
गया है-। 
(२२) तमाप्तपुनरात्तत्व दोष 
अनुवाद- प्रस्तुत श्लोक 'लग्नं रागावृताड़्| या' का अर्थ उदाहरण 
संख्या २८२ पर बेखिये ॥॥२८६।॥। 
प्रस्तुत उदाहरण में 'विदित ते5स्तु' इस प्रकार उपसंहार हो जाने के 
बाद भी पुनः उसे 'तेन्तास्मि दत्ता भृत्येभ्य: इस रूप में कहा गया है, अतः 
यहाँ 'समाप्तपुनरात्त' दोष है। 


४०६ | काव्यप्रकाशः 


(२३) हन्तुमेव प्रवृत्तस्य स्तब्धस्य विवरेषिण: । 
पयास्य जायते पातो न तथा पुनरुन्नतिः ॥२८७॥ 

अन्न पुव्यञ्जनस्यापि प्रतीति:। मर 

यत्रैकों दोष: प्रदर्शितस्तत्न दोषान्तराण्यपि सन्ति, तथापि तेषां तत्ना- 
प्रकृतत्वात्पकाशन न कृतम्‌ । पर ग 

(सृ० ७७) कर्णावतंसादिपदे कर्णादिध्व निनिर्भिति: । 

सन्निधानादिबोधाथंस्‌'' '**'*'***' । 

अवतंसादी नि कर्णाद्याभरणान्येवोच्यन्ते, तत्र कर्णादिशब्दा: कर्णादि- 

स्थितिप्रतिपत्तये | 





(२३) अश्लीलता दोष । 

अनुवाद--हूसरे को मारने के लिए तेयार, उद्धत भोर परहछिद्रान्वेषो 
भर्यात्‌ दूसरे के दोषों को ढूँढ़ने वाले लोगों का जिस प्रकार पतन होता है उस 
प्रकार पुनः उत्थान नहीं होता ॥२८७॥। । 

यहाँ पर 'पुरुषलिंग' की प्रतीति हो रही हूँ। इस प्रकार यहाँ पर 
पुरुष के लिग की प्रतीति अश्लीलता का जनक होने से दोष है । 

उपसंहार--हप्त प्रकार उक्त समस्त उदाहरणों में जहाँ एक दोष दिखाया गया 
है वहाँ और भी दोष सम्भव हैं, फिर भी उनका वहाँ प्रसंग न होने से प्रकाशन नहीं 
किया गया है ! हर 

दोषापवाद 

भामह का कथन है कि सन्निवेश और आश्रय के वैशिष्ट्य से दोष भी गुण 
हो जाते हैं । भोज, वामत, दण्डी आदि सभी आचार्यों ने दोषापवादों का उल्लेख 
करते हुए दोषों की अदृघकता का प्रतिपादन किया है। मम्मट यहाँ पर दोषों के 
भदोष होने की चर्चा करते हुए कहते हैं कि ऊपर जिन दौषों का विवेचन किया जा 
चुका है वे सव जगह दोष नहीं रहते, अपितु विषय-विशेष के अनुस्तार दोष भी गुण 
बन जाते हैं । ऐसे दोषों को अनित्य दोष कहते हैं। मम्मट ने उन्हें दोषाच्छू _श कहा 
है | अब दोषांकुशों का*निरूपण करते हैं-- 

अनुवाद (सृ० ७७)- कर्णावतंस आदि पदों में कर्ण आदि पदों का 
प्रयोग (ध्वनितिसिति:) सन्निधान आदि के बोध के लिए होता है । 

बिम्रशं-- मम्मट ने यह दोषापवाद प्रकरण आचार्य बामन के हृष्टिकोणों के 
आधार पर निरूपण किया है। वामन के काव्यालडूगर सूत्र वत्ति में यह श्लोक दिया है 
जिसे मम्मट ने दो सूत्रों के रूप में प्रतिपादित किया है । वामन का एलोक निम्न प्रकार है- 


अथ सपप्तम उल्लास:,| ४०७ 


यथा 
अस्या: कर्णावतंसेन जितं सर्व विभूषणम्‌ । 
तथेव शोभतेष्त्यर्यभस्या: श्रवणकुण्डलम ॥।२८८।॥। 
अपूर्वमधु रामोदप्रमो दितदिशस्तत: । 
आययुभ ज़ुमुखरा: शिरःशेलरशालिनः ॥२८६॥ 
अन्न कर्ण श्रवणशि र: शब्दा: सन्निधानप्रतीत्यर्था: । 
विदोर्णा भिमुखा रातिकराले सद्भूरान्तरे । 
धनुर्ज्याकिणचिन्हेन दोष्णा विस्फुरितं तब ॥२६०॥। 


अन्न घनु: शब्द आरूढ़त्वावगतये । 


कर्णावतंस्ता दिपदे. कर्णाविध्वनिनिभिति: 
सपन्निघानादिबोधघाय स्थितेष्वेतत्‌ समर्य नम । 
व (काव्यालच्ू रसूत्रबतज्षि २२।१६) 

मम्मट ने इस लोक को दो सूत्रों में विभाजित कर दिया है -'कर्णावत्त॑स्तावि- 
पदे कर्णाविष्वनिनि्भित्ति:' सन्रिधानादिबोधाथंम (सु० ७७) तथा 'स्वितेष्वेतत्‌ 
समर्थनम्‌ (सू० ७८) । 

अनुवाद (वृत्ति)- अवतंस आदि शब्द कर्णाभूषण आदि के लिए कहा 
जाता है । उनमें कर्ण आदि शब्द कर्ण आदि को स्थिति का बोध कराने के 
लिए प्रयुक्त किये जाते हैं। जसे * 

अनुवाद - इस नायिका के कर्णावतंस (कर्णाभूषण) ने इन समस्त 
आशभ्ृषणों को जोत लिया है ओर इसो प्रकार उसका कर्ण-कृण्डल अत्यन्त 
शोभित हो रहा है ॥॥२८८॥ 

इसके बाद अपूर्व मघुर प्तौरभ से दिशाओं को सुगन्धित करते हुए 
भोरों के गुज्जार से युक्त शिरोभूषणघारी लोग आ पहुँचे ॥२८८५॥ 

यहाँ पर कर्ण, श्रवण और शिर: शब्द सल्निधान का बोध कराने के 
लिए हैं। इसलिए यहाँ पुनरुक्ति दोष नहीं है । 

अनुवाद - है राजन ! पहले क्षत होकर फिर सामने आ जाने वाले 
शत्रुओं से भयंकर संग्राम के बोच धनुष की प्रत्यज्चा के ब्रण-चिह्न से अंकित 
तुम्हारी भूजा फ़क उठी ।॥२६०।। 

यहाँ पर 'धनुष्‌' शब्द का प्रयोग धनुष्‌ पर प्रत्यञ्जा चढ़े हुए होने 
का बोध कराने के लिए हुआ है । 


४०८ | काव्पप्रकाश: 


अन्यत्र तु-- 
बा कलश जे यह्य विनिश्वसद्वकत्रप रस्परेण । 
कारागहे निजितवासवे न लंकेश्वरेणो पितमाप्रसादापत्त ॥२६१॥ 
अन्न केवलो ज्या शब्द: । . 
प्राणेश्वरपरिष्वद्भविश्वमप्रतिपत्तिभः । 
मक्ताहारेण लसता हसतोव स्तनद्वयम्‌ ॥२६२॥ 
अन्न मुक्तानामन्य रत्नमिश्रितत्वबोधनाय मुक्ताशब्द: । 
सौन्दयंसम्पत्‌ तादण्यं यस्यास्ते ते चू विजक्षम्ताः। 
घट्पदान्‌ पुष्पमालेव कान्‌ नाकर्षति सा सखे ! ॥२६३॥ 
अन्नोत्कृष्टपुष्पविषये पुथ्पशब्द: । निरुपपदोहि मालाशब्द:ः पुष्पल्नज- 
मेवाभिधत्त । 
(सु० ७८) स्थितेष्वेतत्समर्थनस्‌ ॥५८॥ 


आऔर अन्यज्ञ -- 


अन॒ुवाद--धनुष को डोरी से बाँध देने से निश्चेष्ट भुजा वाला वोर्घ 


साँसें लेते हुए मुख परम्पराओं से युक्त, इन्द्र को जीतने वाले रावण ने जिसके' 


कारावास में कृपा-प्राध्ति पर्यन्त पड़ा रहा ॥२६१॥ 

यहाँ पर केवल 'ज्या' शब्द का ही प्रयोग हैं। 

अनुवाद --प्रियतम के आलिगन के हाव-भाषों से सम्मानित सुशोभित 
मोती के हार से युक्त दोनों स्तन मानो हँस रहे हैं ॥२६२॥ 

यहाँ पर अन्य रत्नों के मिश्चित न होने का बोध कराने के लिए 'मुक्ता' 
शब्द का प्रयोग है | 

अनुवाद-है मित्र ! जिसके पास सौन्दर्य की सम्पत्ति है, यौवन है, 
ओर हाव-भाव के विलास हैं, वह जिस प्रकार पुष्प माला भौरों को आकर्षित 
करतो है, उसी प्रकार (वह) किसे नहीं आकर्षित फरती ? ।॥२६३॥। 


यहां पर उत्कृष्ट (उत्तम) पुष्पों के बोधन के लिए पृष्प शब्द का ' 


प्रयोग किया गया हैं । क्योंकि उपपद (विज्ेषण) से रहित केवल माला शब्द 
फूलों की माला का ही वाचक है । 
अनुबाद (सु० ७८)-- महाकवियों के प्रयोग में यह श्र्मर्थथ होता 


होता है ॥५८॥ 


| 





अथ सप्तम उल्लास: | ४०६ 


त खल कर्णावतंसा दिवज्जधनकाञ्चीत्यादि क्रियते। 

जगाद भधुरां वाचं॑ विशदाक्षरशालिनोम्‌ ॥२६४)॥ 

डत्यादा क्रियाविशेषणत्वरैर्षप विवक्षितार्थ प्रतीतिसिद्धों 'गतार्थ 
स्पापि विशेष्यस्थ विशेषणदानाथे क्वचित्‌ प्रयोग: कार्य: इति ज्ञ युक्तम्‌, 
युक्तत्वे वा-- ' 

चरणन्नपरित्राणरहिताम्यामपि हू तस्‌ । 

पादाष्यां दूरमध्वानं ब्रजन्नेष न खिल्यते ॥२६४॥। 

इत्याञ् दाहाय॑म्‌ 


| अेन्‍--मम>»»ा--नमनानाी, 





कतताा हा 


यहाँ पर कर्णावतंस आदि के समान 'जघनकाड्ची' आदि शब्दों के 
साथ इसका प्रयोग नहीं करना चाहिए । 

अनुवाद--'उसने विशद अक्षरों से युक्त मधुर वचन कहा ॥२६४॥ 

इत्यादि उदाहरण में क्रिया विशेषण होने पर भी विवजक्षित अर्थ की 
प्रतीत सिद्ध हो सकती हैं, इसलिए 'गतार्थ ' विशेष्य का भी विशेषण देने के 
लिए कहीं प्रयोग करना चाहिए, यह कथन ठीक नहीं है । यदि युक्त माना 
जाय तो-- 

'यहं झनुष्य जूतों (चरणन्न) रक्षण (परित्राण) से रहित पेरों से भी 
शीघ्षतापुर्वक दूर मार्ग में चलता हुआ भी खिन्न नहों होता ॥२६५॥ 

इस प्रकार उदाहरण देना चाहिए । 

विभर्श--भाव यह है कि प्राचीन महाकवियों के कान्यों में कर्णावतंस, अवण 
कुण्डल, मुक्ताहार, पुष्पमाला आदि शब्दों का प्रयोग पाया जाता है, इसलिए केवल 
प्राचीन काब्यों में स्थित प्रयोगों में ही. यह समर्थन प्राप्त है । किन्तु कर्णावतंस आदि 
प्राचीन प्रयोगों की भाँति जघन काउची आदि नवीन शब्दों का प्रयोग नहीं करना 
चाहिए । वामन ते काव्यालक्का स्मृत्वृत्ति में 'गतार्थ विशेष्य का भी विशेषण देने के 
लिए प्रयोग का समर्थन दिया है और 'जगाद सधुरां वाच॑ विशदाक्षरशालिनीम्‌ यह 
उदाहरण प्रस्तुत किया है । 

वामन का कथन है कि उक्त उदाहरण में 'जगाद' पद 'गंद.व्यक्तायों वाचि' 
घातु से निष्पन्न है, इस प्रकार 'जगाद' के भीतर ही 'वाचम्‌” का अर्थ समाविष्द है 
(जगाद--बाणी बोला) । अतः 'वार्च जगाद कहने की क्‍या आवश्यकता * किस्तु 
वाणी के साथ 'मधुरा' विशेषण देने के लिए गतार्थ बात का प्रयोग कभी-कभी 
किया जा सकता है| किन्‍्तुं मम्मट इससे सहमत नहीं हैं उनका कहना है कि “मधुरां' 


४१० | काव्यप्रकाश: 


(सृ० ७८) ख्यातेष्थें निहँतोरदुष्टता । 
यथा-- क्‍ 
चन्द्र गता पद्मगुणान्न भुडःक्त पद्माश्चिता चान्द्रससीमभिख्याम्‌ 
उम्मामुखं तु ॒प्रतिपद्य लोला ह्विसंश्रयां प्रीतिमवाय लक्ष्मी: ॥२ 8६।॥। 
अत्न रात्रो पद्मस्य सक्लीच:, दिवा चन्द्रमसश्च निष्प्रभत्वं लोकप्रसिद्ध- 
मिति 'न भुडः क्त ' इति हेतु नापेक्षते । 
(सृ० ७८) अनुकरण तु सर्वेषास्‌ । 
सर्वेषां श्रुतिकदुप्रभूती नां दोषाणा म्‌ । यथा-- 





माहशन++>>>- 
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को 'वा्च' का विशेषण न बनाकर क्रियाविशेषण के द्वारा विवक्षित अन्वय किया जा 
सकता है (मधुरं जगाद) । अतः प्रयोग दोषयुक्त है । 

इसके अतिरिक्त यदि यक्त सिद्धान्त का समर्थन आवश्यक है तो उसका उदाहरण 
ववरणत्र०' इत्यादि देना चाहिए। क्योंकि 'चरणत्र०' इत्यादि ब्रजन क्रिया का क्रिया 
विशेषण नहीं माता जा सकता, इसीलिए विशेषणदानार॑ 'पादाभ्याम्‌' का प्रयोग 
करना उचित ही है । 

अनुवाद (सृ० ७८)- प्रसिद्ध अर्थ में हेतु न होना (निहेतुता) दोष 
नहों है । 

जैसे-- 

अनुवाद--जसे च>चल लक्ष्मी (शोभा, सुन्दरता) चन्द्र के पास पहुँच 
फर फमल के सौरभ गुणों को प्राप्त नहों कर सकता ओर कमल सें स्थित 
होने पर चन्द्रमा को शोभा नहों प्राप्त कर सकता, किन्तु पावंती के सुख को 
पाकर उसने चन्द्रशोभा और कमल सौरभ दोनों के आनन्द को प्राप्त 

किया ॥२६६।। 


यहाँ पर 'रात्रि में कमल का बन्द हो जाना और दिन में चन्द्रमा 
कान्ति-हीन होना लोक में प्रसिद्ध है। इसलिए 'न भुड्क्त इसके लिए हेतु 
की आवश्यकता नहीं है। अत: यहाँ पर निहेंतुता” दोष नहीं है.। 

अनुवाद (सृ० ७६)--अतुकरण में सभी दोषों को निर्दोषता होती है। 


भाव यह कि अनुकरण में श्रुतिकदु आदि सभी दोष निर्दोष हो 
जाते हैं। । 


अथ सप्तम उल्लास: | ४११ 


म॒ग चक्षयसद्राक्षसित्यांदि कथयत्ययम्‌ । 

पश्येष च गवित्याह सुत्नामाणं यजेति च ॥२६७॥। 

(सृ० ८०) बकक्‍त्नाद्योचित्थववशाहोषोषपि गुण: क्वचित्‌ 

क्वचित्नोभो ॥५८॥ 

वक्‍तप्रतिपाद्चत्यडूग्यवाच्यप्रक रणादीनां महिम्ना दोषो४्पप क्वचिद्‌ 
गुण:, क्वचिन्न दोषों न गरुण:। तत्र वैयाकरणादो वक्तरि प्रतिपाद्य च, रोद्रादो 
च रसे व्यकृग्ये कष्टत्वं गुण: | क्रमेणोदाहरणम्‌ -- 

दोधीडः बेवीडः सम: कश्चिद्‌ गुणवुद्ध योरभाजनम्‌ । 

किवप्‌ प्रत्यवन्तिभ: कश्चिद्यत्र सन्नचिहिते न ते ॥२६८।। 





!' 
| जे से 

अनुवाद--यह मन॒ष्य 'मेंने मृगनयनो को देखा इत्यादि घचन कहता 
है और “यह गाय देखो' यह भी कहता है तथा 'इन्द्र (सुत्नामाणं) को पूजा 
करो' (यह भी कहता है) ॥॥२६७॥ 

विमर्श--यहाँ पर पूर्वाद्ध में श्रंगाररस के प्रसज्भू में 'अद्राक्षम्‌ यह श्रुतिकदू 
वर्णों का प्रयोग किया है । अतः यहाँ दोष होना चाहिए, इसी प्रकार तृत्तीय चरण में 
'गविति' में यह प्रयोग व्याकरणशास्त्र के विरुद्ध होने से 'च्युतसंस्कार दोष है और 
'सुन्नामा' शब्द का प्रयोग अप्रयुक्त दोष है। किल्तु यहाँ पर अनुकरण में प्रयोग: होने 
से इनमें कोई भी दोष नहीं है । 

अनुवाद (सु० ८०)- वक्‍ता आदि के ओचित्य के कारण कहीं दोष 
भी गुण हो जाता है ओर कहीं दोनों नहीं होता ॥५१॥ 

अनुवाद (वुत्ति)--वक्ता, बोद्धा, व्यक्ग्य, वाच्य, प्रकरण आदि की 
महिमा से दोष भी कहीं गुण हो जाता है और #हीं न दोष होता है न गुण । 
उनमें वैयाकरण आदि के वक्ता और श्रोता (बोद्ां) होने पर तथा रौद्र 
आदि रस के व्यडः्ग्य होने पर कष्टत्व दोष गुण हो जाता है। क्रमश: उत्तका 
उदाहरण देते हैं 

अन॒वाद--कोई व्यक्ति दोधीड़ तथा वेबोड धातु के सम्रान्न गुण 
(पाण्डित्य, दया, दान, शौर्यादि) तथा वद्धि (समृद्धि) का पात्र नहों होता और 
फोई क्थिप्‌ प्रत्यय के ससान (सर्व लुप्त) है जिसके पास आ जाते पर (सन्नि- 
हिते) अन्य में भी गुण-बुद्धि नहीं हो पाती ॥२६८॥ 


४१२ | काव्यप्रकाश: 


यदा त्वामहमद्राक्ष पदविद्याविशारदम्‌ । 

उपाध्याय तदाघस्मार्ष' समस्प्राक्ष च सम्मद्म्‌ ॥२६४९। 
अन्च्रप्रोतबु हल्कपालनलकक्र्रक्वग॒त्कंकण-- 

प्रायप्रेडिः खतभूरिभूषणरवेराघोषयन्त्यम्ब रस्‌ । 
प्रीतच्छवितरकक्‍तकर्दम धन प्रांग्भारधोरोल्लस-- 

हद यालोलस्तनभारभ रबबपुर्दपद्धात॑ धावति ॥३००॥॥ 








विमर्श--ग्रुण और वृद्धि ये दोनों ध्याकरणशास्त्र के पारिभाषिक शब्द हैं। 
व्याकरणशास्त्र में 'दीधीवेवीटां सूत्र से दीधीड, और वेवीडः धातुओं में गुण-बृद्धि का 
निषेध किया गया है । इसी प्रकार 'क्विप्‌' प्रत्यय होने पर “क्विपि च' सूत्र से गुण- 
वृद्धि का निषेध किया गया है| यहाँ पर श्रस्तुत पद्म का वक्ता वैयाकरण है। वह 
कहता है कि जिस प्रकार दीघीड -वेवीड़ः धातुओं में गुण-वृद्धि नहीं होती, उसी प्रकार 
कुछ व्यक्ति गुण (पाष्डित्य, शौर्यादि गुणों के) तथा वृद्धि (समृद्धि) के पात्र नहीं होते 
हैं और जैसे क्विप्‌ प्रत्यय का सर्वापाहारि लोप हो जाता है, और उसके लोप होने 
पर गुण-वृद्धि नहीं होती, उसी प्रकार कुछ व्यक्ति ऐसे हैं जो क्विप्‌ प्रत्यय के समान 
सर्वतुप्त होते हैं अर्थात्‌ उनके पास न गुण रहता है और न वृद्धि (समृद्धि) ही होती है, 
यही नहीं, वल्कि उनके सम्पर्क अन्य में भी गुण-वृद्धि नहीं होती। इस प्रकार 
. बैयाकरण वक्ता होने से यहाँ कष्टत्व दोष गुण हो गया है । 

बस्तुतः यहाँ अग्रतीतत्व दोष है क्‍योंकि शास्त्रविशेष में प्रस्तिद्ध शब्दों का काव्य 
में प्रयोग करने पर अप्रतीत्व दोष होता है । यहाँ पर व्याकरणशास्त्र के पारिभाषिक- 
शब्दों का प्रयोग होने से अग्रतीत्तत्व दोष होना चाहिए था, किन्तु वेधाकरण वक्ता होने 
से यहाँ उक्त दोष गुण हो गया है| हट 

अनुवाद -जब मेने पदविद्या (व्याकरण शास्त्र) के विद्वान आपको 
वैल्ला तब सैंने अपने उपाध्याय (गुरु) का स्मरण किया और हे को प्राप्त 
किया ॥२६६॥ 

विमशं-- यहाँ वैयाकरण बोड्ा है ! यहाँ भद्राक्षम्‌, अस्माष॑म्‌, समस्प्राक्षम्‌ 
आदि शब्द श्रृतिकट्‌ हैं किन्तु वैयाकरण बोद्धा (श्रोता) होने से यह गुण हो गया है । 

अनुवाद--अंतड़िय़ों में पिरोये हुए बड़े-बड़े कपाल (खोपड़ियाँ) और 
जाँघ को हड्डियों के बने हुए, भयंकर रूप खनखनाते हुए कंगन आदि नाना 
प्रकार के आभूषणों को ध्वनि से आकाश फ्ो प्रतिध्वनित करती हुई ओर 
पीने के बाद उगले गये रक्त (खून) के कोचड़ में सने हुए ऊपरी भाग पर 
भयंकर रूप से दिखाई देने वाले, हिलते हुए स्तनों के बोझ से भयावने शरीर 
बाली अभिमान से उद्धत यह कौन दौड़ रही है ? ॥३००॥ 


अथ सप्तम उल्लास: | ४१३ 


वाच्यवशाद्यवा-- 

सातज्भा: किस वल्गितेः किसफंल राडस्वरेज॑म्बुका: 

सारजड्भा महिषा मदद ब्रजय कि शुन्येषु शुरा न के। 
कोपाटोपसमु-ड्ूटोत्कटसटाकोटेरिभारे:. पुर: । 
सिन्धुध्वानिनि हुडू.ते स्फुरति यत्‌ तद्गजितं गजितम्‌ ।।३०१॥ 
अन्न सिह्ठे वाच्ये परुषा शब्दा:। 

प्रक रणवशा द्यथा--- 

रक्‍्ताशोक ! कृशोदरी क्व नु गता त्यक्त्वानुरक्‍्तं जन 

तो दृष्टेति मुघेव चालयसि कि वातावधूतं॑ शिरः। 
उत्कण्ठाघटमानषटपदघटासडः घदुद॒ष्टच्छव॑--- 
स्तत्पादाहतिभन्तरेण भवतः पुष्पोद्गमोष्यं कुतः ॥३०२॥ 
अन्न शिरोधुननेन कुपितस्य वचसि । 





न न-++-मनम 


बिमर्श--यहाँ पर कठोर शब्दों के प्रयोग से श्लुतिकटू दोष है किन्तु यहाँ 
बीभत्स रस के व्यंग्य होने से परुषवर्ण और दीर्घसमास युक्त वाक्य बीभत्स रप्त के 
व्यंजक होने से गुण हो गये हैं । 

बाच्य के कारण, जैसै-- 

अनुवाद --अरे हाथियो ! तुम्हारे झूमने (या चिग्घाड़) से क्‍या ५ 
अरे थूंगालो ! तुम्हारे व्यर्थ के आडम्बरों (चिलल्‍्लाने) से क्‍या / अरे मगो ! 
और भैसो ! क्यों गर्व करते हो ? बलवान के न होने पर कौन शूर नहीं . 
होता ? क्रोध के उद्रेक से भयंकर केश-कलाप (केसरों) के अग्रभाग वाले. 
ओर समुद्र के समान गम्भीर निनाद करने वाले शेर के हुड्डूगर होने पर जो 
गर्जना हो वही गर्जना है ।।३०१॥ ९५: 

यहाँ शिंह के वाच्य होने से कठोर शब्दों का प्रयोग है । । 

विसर्श--यहाँ पर सिंह छूप वाच्य के औचित्य के कारण दीर्घ स्रमात्त तथा 
परुषवर्ण युक्त कठोर शब्दों का प्रयोग सिंह वर्णन के प्रसजू में गुण हो गया है, अतः 
यहाँ दोष नहीं हैं । बे 

प्रकरणवश होने वाले दोष गुण का उदाहरण, जैसे -- 

अनुवाव - (पुरुरचा रबताशोक से पूछता है कि). है रक्ताशोक ' इस 
अनुरक्‍्त जन को छोड़कर कृशोदरी (उबबंशी) कहाँ चलो गई ? 'नहों देखा' 
इस प्रकार वायु के वेग से कम्पित सिर को व्यर्थ में बग्यों हिला रहे हो ? उसके 
पादाघात के बिना तुम्हारा यह पुष्पोद्गम स्ल्ताह कु ? जिसकी पंखुड़ियाँ 

हैं ॥३०२॥। 





ललथाये भोरों के झुण्ड के झण्ड गिरते से 





अथ सप्तम उल्लास: | ४१५ 


अन्न माधवपक्षे शशिमदन्ध्रकक्षयशब्दौ अप्रयुक्तनिहताथों । 
अश्लील कश्चिद गुण:। यथा सुरतारम्भगोष्ठ्याम 'दच्र्थ: पदे: 
पिशुनयेच्च रहस्यवस्तु' इति कामशास्त्रस्थितौ 
करिहस्तेन सम्बाधे प्रतिश्यान्तविलोडिते । 
उपसर्पन्‌ ध्वज: पु सः साधनान्‍्तबिराजते ॥३०५॥ 


एप. १ छत नवल-मकसमालजाल. सान्‍क! लाला | अ.--> त«-»- जा 
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लयः) जिन्होंने गोवर्धन पर्वत (आग) और प्रृथ्वी (गां) को धारण किया, 
देवता लोग जिसका शशिमच्छिरोहर (राहु का सिर काठने वाला) के न्तास से 
सदा स्तुत्य (प्रशंसनोय) हैं। जो यादवों (अन्धक) के वासस्थान बनाने वाला 
है (क्षयकर:-- क्षय गृह, करः- कर्त्ता), सब कुछ देने वाले माधव (विष्णु) 
तुम्हारी रक्षा कर ॥॥३०४॥ हर 

(शिव के पक्ष में) कामदेव का संहार करने वाले जिस शिव ने पहिले 
(पुरा न्िपुरदाहु के समय) विष्णु के शरीर को अपना अस्त्र बताया (अस्त्री- 
कृत:), जो भयंकर सर्पो को हार और बलय रूप में धारण करते हैं और 
जिन्होंने गंगा को घारण किया, जिसका शिर चन्द्रकला से युक्त है (शशि- 
सच्छिर:) देवता लोग जिसका 'हर' यह स्तुत्य (प्रशंसनीय) नाम बतलाते हैं, 
जिन्होंने अन्धकासुर का वध किया है वह भगवान्‌ शंकर (उमाधवः:, उम्ता- 
पति) स्वंदा आपकी रक्षा करें ।३०४।। 

यहाँ पर विष्णुपक्ष में शशिमत्‌' शेब्द राहुरूप अर्थ में अप्रयुक्त है और 
'अन्धकक्षय' पद 'यादव-निवास” रूप अर्थ में निहतार्थ है। किन्तु यहाँ श्लेष 
होने से न दोष है न गण । 

अनुवाद--अश्लीलत्व दोष कहीं गुण हो जाता है। जैसा सुरत- 
क्रीडा के प्रारम्भिक वार्ततालाप में (अश्लील शब्द दोष नहीं गुण हो जाता 
है। क्योंकि कामशास्त्र की स्थिति (मर्यादा) के अनुसार द्च्र्थक पदों के हारा 
गुप्त बस्तु (गोपनीय-वार्ता) सूचित करना चाहिए । 

जले + 

अनुवाद-संकुचित योनि (सम्बाधे) में करिहस्त (योनिशे थिल्यापादक 
अंगुलि-क्रिया) को प्रधिष्ट कर अन्दर बिलोड़न करके पुरुष का ध्वज (लिग) 
गसनागसन करता हुआ योनि के अन्दर विराजमान हैं ॥३०४५॥। 

यहाँ पर सुरत क़ीड़ा में कामविषयक वर्णन में अश्लीलत्व गुण हो 
जाता है। 


४१६ | काव्यप्रकाश: 


रामकथासु-- हर 
उत्तानोच्छुनमण्ड्क पाटितोदरसब्निभे । 


क्लेद्नि स्त्रोवणे शक्तिरकृमे: कस्य जायते ॥३०६।॥ 
निर्वाणवेरदहनाः प्रशमादरीणां ननन्‍्दन्तु पाण्डुततयाः सह केशवेन ।। 


रक्तप्रसाधितभुवः क्षतविग्रहाश्च॒ स्वस्थ! भवन्तु कुरराजसुताः सभृत्या:॥३०७॥ | 


अन्रभाव्यमज्भलसूचकम्‌ । 
सन्दिग्धमपि .वाच्यमहिम्ना क्वचिन्नियताथ्थप्रतीतिकृत्त्वेन व्याजस्तुति- 
पर्यवसायित्वे गुण: | यथा -- 
पुथुकात्त स्वर॒पात्रं भूषितनिःशेष परिजन देव ! 
विलंसत्करेणुगहनं सम्प्रति समावयों: सदनमभ्‌ ॥३०८।। 








(ह्विंतीय अर्थ)--हाथी के सुड़ों के द्वारा युद्ध में भीतर प्रवेश कर अन्दर 
से बिलोड़ित करने पर बोर पुरुष की ध्वजा शत्रु सेना के बीच पहुँच कर 
फहराती हुई सुशोभित है ॥३०४॥। 

राम कथा में- - 

अनुवाद-- ऊपर को पेट करके (उतान) पड़े हुए और फूले हुए मेढक 
के फाड़े हुए पेट के समान क्लेदयुक्त (रज:ज्नाव से भरे) स्त्री की योनि में 
कौड़े के अतिरिक्त और किस को आसक्ति हो सकती है ? ॥३०६॥ 


यहाँ पर वराग्य विषयक चर्चा होने से अश्लील शब्द प्रयोग गुण 


हो गया है| 

अनुवाद--शन्रुओं के नाश हो जाने से जिनकी बैर की अग्नि बुझ 
गई है वे पाण्डुपुत्न भगवान्‌ कृष्ण के साथ प्रसन्न हों, और प्रजा को अनुरक्त 
एवं वशीकृत करने वाले तथा युद्ध का नाश करने वाले कौरव भृत्य सहित 
स्वस्थ हों । किन्तु यहाँ उत्तराद्ध वाक्य का रक्त से पृथ्वी रंग देने बाले और 
घायल शरोर वाले कौरव अपने भृत्यों के साथ स्वर्ग चले जाये (स्वस्था 
स्‍्व:-स्वर्ग स्थिता) । इस प्रकार का यह अप्ंगल सूचक अश्लोंलत्व अर्थ गुण 
हो गया है ।।३०७॥। 
,..._ अनुवाउ-स्सन्दिश्ध पद भी कहीं वाच्य अर्थ की महिमा से नियत 
अर्थ का बोधजनक (प्रतोतिजनक) होने से व्याजस्तुति रूप में परिणत होकर 
गुण हो जाता है | जैसे -- 


अनुवाद--(कोई भिक्षुक किसी राजा से कहता है कि) हे देव ! आपका 


और हमारा घर एक समान है, क्योंकि आपका घर पुथुकारत्त स्व॒र॒पात्र 


|। 
| 
। 


अथ सप्तम उल्लास: | ४१७ 


प्रतिपाद्यप्रतिपादकयोज्ञं त्वे सत्यप्रतीत्व॑ं गुण: ।“यथा -- 
आत्मारामा विहितरतयों निविकल्पे समाधों 
ज्ञानोड काहिघटिततभो प्रन्ययः सत्त्वनिष्ठाः । 
य॑ं वीक्षन्ते कमपि तमसां ज्योत्तिषां वा परस्तात्‌ 
त॑ मोहान्धः कथमघमसु वेत्ति देवं पुराणम्‌ ॥३०६९॥ 








अर्थात्‌ पृथ-विशाल, कार्त्त स्वर - सुवर्ण, के पात्रों से युक्त है (पृथूनि महान्ति 
कात्त स्व॒रस्य सुबर्णस्य|पात्राणि यस्सिन्‌ तत्‌) और हमारा घर भी (पृथुकात्त - 
स्वरपात्र' अर्थात्‌ पृथुक-बच्चों के आत्त स्वर (रुवन) का पात्र स्थान है 
(पृथुकानां बालानां आर्त्त स्वरस्य बुभक्षिततत्वात्‌ रोदनस्य पात्रमु-स्थानम्‌ )+ 
'भषितनिःशेषपरिजन' अर्थात्‌ आपका घर भूषित + निःशेष + परिजन अल॑- 
कृत सेवकों जे व्याप्त है और हमारा घर भू+उषित--ततिःशेष +परिजन 
अर्थात्‌ पृथ्वी पर लेटने ब्राले परिजनों से युक्त है विलसत्करेणुगहन , 
अर्थात्‌ आपका घर सुशोभित हथितियों से भरा है (बिलसत्‌ न-करेणुर- 
हथिनो | गहन + व्याप्त) और हमारा शो घर बविलसत्क-रेण-गहन अर्थात्‌ 
बिल में रहने वाले चूहों के मिट॒टी के ढेर से भरा है (बिले सोदन्ति इति 
विलसत्का मूषकाः तेषां रेणु: बिलान्निंता घूलि: तया पूर्णम्‌)। यहाँ पर 
दोनों अर्थों में कौन-सा अर्थ लिया जाय, यह सन्दिग्ध है। व्याजस्तुति के 
हारा राजा को निन्‍दा होने से दोष गुण हो गया है । 

अनुवाद--वक्ता और श्रोता दोनों के शास्त्रज्ञाता होने पर अप्रती तत्व 
दोष गुण हो जाता है। जैसे - ै 

४मिविकल्पक समाधि में बिरत (स्थित) आत्मा में रसण करने वालें, 
ज्ञान के उठ क से तसोगुण को प्रन्यियों को नष्ट करने वाले सत्त्व गुण में 
स्थित (सत्त्वनिष्ठ) योगी तमोगुग और सत्त्वगुण (अन्घधकार ओर प्रकाश) 
से परे अनिर्दनोष स्वरूप को किसो प्रकार देख पाते हैं, मोहान्ध अज्ञानो 
पुरुष उस पुराण पुरुष भगवान्‌ को कंसे जान सकता है ॥३०६॥। 

यहाँ पर वक्ता (भीम) और श्रोता (सहदेव) दोनों शास्त्रज्ञ हैं अतः 
यहाँ अप्रत्तीतत्व दोष नहीं है । न्‍े 

२७ 


४६८ | काव्यप्रकाश: 


स्वयं वा परामश यथा-- 
षडधिकदशनाड़ीमध्यस्थितात्मा . 
हृवि बिनिहितरूपः सिद्धिदस्तव्विदां यः । 
अविचलितमनोभि: साधकंम्‌ ग्यमाणः 
स जयति परिणद्धः शक्ततिभिः शक्तिनाथ: ।॥३१०।॥। 
: अधमप्रकृत्युक्तिष ग्राम्यत्वं गुण: | यथा-- 
फुल्लुककरं कलमक़्रणिहं वहंति जे , 
,  सिन्धुवारविड़वा मह वल्लहा दे। 
जे गालिदस्स महिसीदहिणो सरिच्छा 
दे किज्च मुद्धविअइल्लपसूणपु जा ॥॥३११॥ 








स्वयं चिन्तन करने में--जैसे--- 


अनुधाद-(मालतो माधव में कपालकुण्डला का फथन) सोलह 
नद्टिणों के शध्ण में स्थित स्वरूब बाला और हृदय में निहित रूप बाला * 


थो उसके लाससे वालों को सिद्धि देने बाला है, स्थिरचित्त साधकों के 
द्वारा अनुसन्धेव बहु शक्तियों ले युक्त शंक्तिनाय शिव' सर्योत्कर्षशाली 
हैं ।३१०।। ' ५ हट | 


बिल - यहाँ पर नाड़ी, चक्र, शक्ति, शक्तिनाथ आदि शब्द हठयोग के पारि- 


भाभिक शब्द हैं । अत शास्त्र प्रसिद्ध होने से यहाँ अप्रतीतत्व दोष होना चाहिए, 
- किन्तु यहाँ कपालकुण्डला नामक थोगिनी झुवयं परामर्श करती प्रब्रिष्ट हो ९ह्दी है, 
. अतः यहाँ दोष नहीं गुण हो गया है । सोलह नाड़ियाँ निम्न प्रकार हैं-- 
श्‌ इंड़ा भ' पिजूला चंव संपम्ना चापराजिता | 
' गासारी हस्तिजिल्ला च॒ पूंषा चैव तथापरा ॥ 
' अलम्बुषा कुहफचंव शंखिनी दशमी *स्मृता।। 65 ५9 
' तालुजिद्ध भजिह्ल। .च विजया कामदापरा न 
अमृता * बहुला त्ताम ताइ्यों वायुस्रमीरिता:। 
आठ सिद्धियों के नाम तिस्त, प्रकार हैं-. ., 
* अशिमा महिमा चंबव गरिया “लधिपा तथा ॥/% 
प्राप्ति: प्राकाम्पमी शित्वं वशित्वं चाष्ट सिद्धयः॥ 


अथ सप्तम उल्लासः | ४१६ 


[ पुष्पोत्करं कलमभक्तनिभ बहन्ति 
ये सिन्धवारबविटपा सम वल्‍्लभ्नास्ते । 
में गालितस्य महियोदघ्न: सहकास्ते 
कि च मुग्धविचकिलप्रसूनपुञुजा: ॥३११॥ ] 

(इति संस्कृतम) - 
अन्न कलमभक्तमहिषीदधिशब्दा ग्रास्या अपि विदृषभोक्‍तौ- 
न्यूनपद॑ क्वचिद्‌ गुण: | यथा-- 
गाढ़ालिद्धनवामनोकृतकुचप्रोद्भूतरोमोद्ग्ा 
साथव्रस्नेहरसातिरेकविगलच्छो भ न्वितस्वाम्बरा । 
मा मा सानद मसाउति मामलसिति क्षामाक्षरोल्लापिनो 
सुप्ता कि नु मृता नु कि सनसि मे लीना बिलीना न किम्‌ ? ॥३१२।॥। 


...0.ढ. - _.. ये सा सपभवतीत अनन्‍अन्‍अननननीनन---तओतओ-ाोओ ली तई->- 





'किकनकनबकक. >-प+>मककमकसलस्‍निीयणणद। की ऑन. 


अनुबाद . अधम प्रकृति की उतक्ितयों में ग्राम्यत्व दोष गुण हो जाता 
है । जंसे ; | 

"जो कलम (घान्य विशेष, चावल) के भात के समान पुष्पों के 
निकर (समूह) फो धारण करते हैं, जो सि्धुवार (निगुण्डी) के ब॒क्ष के समान 
मुझे सुन्दर (प्रिय) हैं, जो निचोड़े गये भंस की दही के समान सुन्दर हैं और 
मल्लिका युष्पों के पुझ्ज भो मुझे प्रिय हैं ॥३११॥ 

यहाँ पर कलम,. भक्त, महिषी, दि शब्द ग्रामीण शब्द हैं । इनका 
काव्य में प्रयोग निषिद्ध है किन्तु अधम प्रकृति के द्वासा कथित होने से वह 
यहाँ गुण हो गया हैं । हे 

कहीं न्‍्यून पद भी गुण दो जाता है। जेंसे-- 

अनुवाद--गाढ़ आलिगत से दबे हुए कुचों वाली, रोमाजुच से युक्त, 
घने स्तेह-रस के अतिरेक (आधिक्य) के कारण सुन्दर नित॒म्बों से खिसके 
हुए वस्त्र (परिधान) वाली 'मान का खण्डत करने वाले था मान-सम्मान 
देने वाले प्रियतम बस करो, बस करो, ओर अधिक सतत पीड़ित करो इस 
प्रकार धोरे-धीरे कहती हुई, यह सुन्दरी 'बया सो गईं। या सर गई अथवा ' 
मेरे न में समा गई अथवा विलीन हो गई ॥३१२॥ 

बिसश - यहाँ पर  'मा, मा के वाद आयांसय” और क्षाउति' के बाद 
पीड़य' पद का प्रयोग होना चाहिए, कि्तु इनका प्रग्नोंग न होने से ्यूनपदत्व दोष 


४२० | काव्यप्रकाशः 


क्वचिन्न गुणो न दोष: | यथा-- 
तिष्ठेत्कोपवशात्प्रभावपिहिता दीर्घे न सा कुष्यति 
स्वर्गायोत्पतिता भवेन्मयि पुनर्भावाद सस्या सन्तः। 
तां हत्त विवृधद्धिघोषपि न च में शक्ताः पुरोर्वत्तिनों 
सा चात्यन्तमगोचरं नयनयोयतिति को5यं विधि: ॥३१३॥ 
अत्र पिहिता इत्यतोष्नन्तरं 'नैतद्यत:' इत्येतैन्यू'ने: पर्देविशेष-बुद्धे रद 
करणान्न गुण: । उत्तरा प्रतिपत्तिः पूर्वा प्रतिर्पत्ति बाधते इति न दोष: । 
अधिकपदं क्वचिद्‌ गुण:। यथा-- 
पहज्चनाहितम तिबहुचाटुगर्भे 
कार्योन्मुखः खलजन: कृत्तकं ब्रवोति । 
तत्साघवों न न थिदन्ति विदन्ति किन्तु 
कर्तत बया प्रणयस॒स्य न पारयन्ति ॥३१४॥ 
अंत्र 'विदन्ति द्वितीयमन्ययोगव्यवच्छेदपरम्‌ । 





होना चाहिए, किन्तु यहाँ वह गुण हो गया है। कहीं-कहीं न्यूनपदत्व न गुण होता है 
न दोप । जैसे-- 

अनुवाद-- [पुरूरवा कहता है कि) उर्वशी कहां फ्रोध के कारण अपने 
प्रभाव से छिपकर बेठ तो नहीं गई ? किन्तु वह तो इतनी देर नाराज नहों 
रहुतो थो । क्या स्वर्ग को तो नहों चली गई? किन्तु उसका मन तो मेरे 
पर स्नेह से आदर है। मेर सामने दालव भी उसका अपहरण नहीं कर सकते। 
फिर भी वह आँखों के ओझल हो गई, यह क्‍या विधान है ? ॥३१३॥ 


सह मना रा ऋान++-+-नन-न«>-न-म-म----------- 


अनुवाद (वृत्ति)-यहाँ पर 'पिहिता' के .बाद 'नैतद्यतः ये न्यूनपद । 


अपेक्षित हैं किन्तु उतकी न्‍्यूनता यहाँ विवक्षित वितर्क में कोई विशेषता 
उत्पन्न न होने से गुण नहीं है और वह न्यूनता दोष भी नहीं है, क्योंकि 
उत्तर-बाद. में होने वाली प्रतोति पूव॑-प्रतीति को बाधित कर देती है। 
(इसलिए दोष भी नहीं है) । 

अनुवाब--कहों पर अधिक पद गुण हो जाता है। जैसे-- 

“जो दुष्ट लोग दूसरे को घोखा देने में संलग्न तथा स्वार्थ-साधन में 
तत्पर चादुकारितापूर्ण बनाबटो बातें करते हैं, उन्हें सक्जन पुरुष नहों समझते 
हों ऐसो बात नहीं, बल्कि सब कुछ समझते हैं; किन्तु फिर भो उसके प्रणय 
(प्रेस) को वया (निष्फल) करने में समर्थ नहों होते ॥३१४॥ 


अथ सप्तम उल्लास: | ४२१ 


यथा वा-- 
बल बद जित: शचुन हुतो जल्पंश्च तव तवास्मीति । 
चित्र चित्रमरोदीद्धा हेति परं मूृते पूत्रे ॥३१५॥ 
इत्येवमादो हर्ष भयादिय॒क्तो वक्तरि। 
कथितपदं क्वचिदुगुण: लाटानुप्रासे, अर्थात्तरसड्ड,क़मित वाच्ये, 
विहितस्यथानुवाद्यत्वे च । क्रमेणोदाहरणानि-- ह 
सितकरकररुचिरधिभा विभाकराकार ! धरणिघर.! कॉत्तिः | 
पौर्षकमला कंसला सापि तवंवास्ति नानन्‍्यस्य॥३१६॥ 





यहाँ पर दूसरी बार आया हुआ '“विदन्ति' पद दूसरों के सम्बन्ध का 
व्यावत्तक होने से अधिक पदत्व दोष गुण हो गया है। 

अथवा जैसे -- । 

अनुवाद--(समरभूमि से लोटे हुए सेनिक से राजा पृछता है 
कि) बताओ, बताओ, बहू शत्रु जोत लिया गया ! 'मैं तुम्हारा हें, 
तुम्हारा ही हूँ” इस प्रकार कहता हुआ वह मारा नहीं गया, किन्तु अपने 
पुत्र के सर जाने पर 'हाय, हाय' करके विचित्र ढंग से (फूट फट कर) रोने 
लगा ।॥॥३१४॥ 


यहाँ पर वक्ता के हर्ष, विषाद, भय आदि से युक्त होने के कारण 
अधिकपदत्व दोष भी गुण हो गया है । ; 

अनुवाद (वृत्ति)-कहीं कथितपद (पुनरुक्त पद) भी गुण हो जाता है, 
जैसे लाटानुप्रास में और अर्थात्तरसड्क्रमितवाच्य में तथा पूर्व वाक्य के 
विधेय के उत्तर वाक्य में अनुवाद रूप में रहते पर, इन तीनों स्थानों पर 
पुनरुक्तत्व दोष गुण हो जाता है । क्रमश: उत्तका उदाहृए्ण देते हैं. 

अनुवाद- हे सूर्य के समान प्रतापशालो | पथ्वीपति राजन ! चन्द्रभा 
को किरिणों के समान रुचिर (आह्वादक) कान्तिवाली कोत्ति, पराक्रमलक्ष्मों 
और वह राजलक्ष्मी भो आपको हैं, दूसरे को नहीं ॥३१६॥ 

बिसशं--यहां पर 'कर-कर”' विभा-विभा तथा कमला-कमला दत्त तीनों 


स्थलों पर पुनरुक्तता (कथितपद॒॑त्व) दोष अनुष्रास अलकाद होने से गुण हो 
गया है| मु 


४२२ | काव्यप्रकाश: 


ताला जाअंति गुणा जाला दे सहिअएहिं घेप्पन्ति । 
रई किरणाणुग्गहिआइ होन्ति कमलाइ कमलाइ॥३१७॥ 
[तदा जायन्ते गुणा: यवा ते सहृवयग हान्‍्ते । 
रविकिरणानुगृहीतानि भवन्ति कमलानि कमलानि ॥३१७॥ | 
| (इति संस्कृतम्‌) 
जितेन्द्रियत्वं विनयस्य कारण गुणप्रकर्षो विनयादवाप्यते। 

: गुणप्रकर्षण जनो5्नुरज्यते जनानुरागप्रभवा हि सम्पदः ॥३१८॥ 
एतत्प्रकर्ष' क्वचिद्गुण: | यथा - - 
प्रागप्राप्तनिशुम्भशास्भवधनुद्देंधाविधाविर्भवत्‌ 
क्रोधप्रेरितभीमभार्गवभुजस्तम्भाप विद्ध: क्षणात्‌ । 
उज्ज्वालः परशुभंवत्वशियिलस्त्वत्कण्ठपीठा तिथिर्‌ 
येनानेन जगत्सु खण्डपरशु्देवो हरः स्याप्यत्ते ॥३१६।। 


++त्त्क्तततत्त्तलत्जन्ल न मल 

अनुवाद--वे (गुण) तो तभो गुण होते हैं जब सहृदय उसे ब्रहण कर 
लेते हैं । सुर्य को किरणों से अनुगृहीत कमल हो कमल होते हैं ।॥३१ ७॥ 

विसशे-- यहाँ पर द्वितीय 'कमल' शब्द कथित यंद हैं, किन्तु दूसरा कमल पद 
असाधारण सौन्दर्य का व्यंजक होने से 'अर्थान्तरसड भमित वाच्य' ध्वनि है, जो बिता 
इनरक्तता के सम्भव नहीं है। अतः यहाँ पर 'कथित्तपदत्व' दोष नहीं, गुण है । 

अनुवाद--जितेन्द्रियता विनय का कारण है और विन से गुण प्रकर्ष 
प्राप्त होता,है, गुणप्रकर्ष से लोग भनुरक्‍त होते हैं और लोगों के अनुरक्‍त होने 
से सम्पत्ति प्राप्त होती है॥३१८॥ . 

विमशं--यहाँ पर पूर्व॑वाक्य में जितेन्द्रियता के द्वार विनय विधेय है उद्ती 
विनय कौ उत्तरबाक्य में ग्ुणप्रकर्ष के कारण प्रहोश्य रूप में अस्तुतत किया गया है। 
असर कार यहाँ करणप्राल्ला अलंकार का निर्वाहक होने से कथितपदता गुण हो गया है । 

अनुवाद - पतत्प्रकर्ष दोष भी कहीं गुण हो जाता है। जेसे--- 

“रे क्षत्रियकुमार ! पहिले कभी भी ते झकाये जा सकने वाले 
शिव-धनुष के दो टुकड़े कर दिये जाने से उत्पन्न क्रोध से प्रेरित भयंकर 
परशुरास के भुजस्तम्भ से प्रक्षिप्त ( अपविद्ध) दोप्तिमान्‌ मेरा परशु (कुठार) 
. गण भर में हो तुम्हारे कण्ठपोठ का अतिथि होता है, जिस परशुराम के 

फारण महादेव 'खण्ड परशु' नाम से प्रसिद्ध हैं ॥३१९॥ 
विमर्श -यहाँ पर चतुर्थ चरण में अरधुराम को अपने गुरु शिवजी-का स्मरण 


हो आते से उनके क्रोध का शमन हो जाता है, अतः यहाँ कोमल पदों का प्रयोग 
उचित ही है, इसलिए 'यहाँ” 'पत्पतप्रकर्ष” दोष नहीं है। 


| 


अथ सप्तम उल्लास: |४ २३ 


समाप्तपुनरात्त क्‍्वचिन्न गुणो न दोषों यत्ञ न विशेषणमात्रदानार्थ पुन 
प्रहणम्‌, अपितु वाक्यान्त रमेव क्रियते | यथा अल्ैव 'प्रागप्राप्तेत्यादो' ॥३२०॥ 
अपदस्थसमासं क्वचिद्‌ गुण: | यथा-- 
रक्ताशोक ! कृशोदरी क्व नु गता त्यक्त्वाध्नुरक्त जन - 
नो दृष्टेति मुधव चालयसि कि बातावधूतं शिरः। 
उत्कण्ठाघटमानषटपद्घंटासंघटुटदष्टच्छद -- 
स्तत्पादाह॒तिमन्तरेण भवतः पुष्पोद्गंमोध्यं कुतः ॥३२१॥ 
गर्भितं तथैव। यथा -- 
हुमि अवहृत्थिअरे हो णिरंकुसो अह विवेअरहिओ वि | 
सिविणे वि तुमम्मि पुणो पत्तिहि भत्ति ण पसुमरामि ॥३२र)। 
[भवाम्यपहस्तितरेखो निरंकुशोइथ विवेकरहितो<पि । 
स्वप्नेषपि त्वयि पुनः प्रतोहि भक्ति न प्रस्मरामि ॥३२२॥ | 
(इति संस्कृतम्‌) 
अन्न प्रतीहीतिमध्ये हृढ़प्रत्ययोत्पादताय । एवमन्यदपि लक्ष्याल्लदंयम्‌ | 


>नकलललतनंभंमम-.. निराला. 'कड-नन>>मम कस न नननमममम मनन म-म-मनउउरररक्‍सससलनन-+4++++--++ नमन करकलनीय खवयऑ त हे न्‍ोहिनानन--मम. का 





अनुवाद--समाप्तपुनरातत्त्व न कहीं गुण होता है न दोष । जहाँ केवल 
विशेषणमात्र देने के लिए पुनः ग्रहण नहीं होता; अपितु वाक्‍्यान्तर (था 
वाक्य) ही बनाया जाता है | जिस प्रकार उपयुक्त प्रागप्राप्त० इत्यादि 
उदाहरण में चतुर्थपाद में अर्थ का पुनरुपादान होने पर भी केवल विशेषण- 
मात्र देने के लिए उसका पुनर्ग्रहूण नहीं किया गया है इसलिए यहाँ न दोष है 
और न गुण है |३२०॥ 

अनुवाद - अपदस्थ समास भी कहीं गुण हो जाता है। जैसे ! 

“हे रकक्‍्ताशोक ! इस अनुरक्त जन को छोड़ कर कृशोदरी उर्वशी 
कहाँ चली गई ? 'तुमने नहीं देखा' तो फिर वायु के वेग से कम्पित शिर को 
व्यर्थ में क्यों हिला रहे हो ? और उसके पादाघात के बिना तुम्हारा यहें 
पुष्पोद्गम से हुआ ” जिसको पंख डियाँ ललचाये भौरों के झुण्ड के गिरने से 
बिखर गई हैं । ॥३२१॥ | 

विमर्श -यहाँ पर ख्रंगार रस में अनुच्ति दीर्घसमासबहुल १रुषवर्ण का 
, प्रयोग पुरुरवा के क्रोध का पोषक होने से दोप नहीं है । । 

अनुबाद--शर्शित दोष भो कहीं गुण हो जाता है | जैसे -- 

“है स्वासिन्‌ ! चाहेँ में कभो निर्मर्याद बन जाऊ', उच्छुूडु ख, हो 
जाऊं, अथवा विवेकशून्प हो जाऊँ, किन्‍्त आप विश्वास करें, स्वप्न 
जापकी भक्ति नहीं भूख सकता । ॥३२२॥ 


४२४ | काव्यप्रकाश: 


(सृ० ८१) व्यभिचारिरसस्थायिभावनां शब्दवाच्यता । 
द कष्टकल्पतया व्यक्तिरनुभावविभावयो: ।। ६०॥ 
प्रतिकूलविभावा दिग्रहो दीप्ति: पुनः पुनः । 
अकाण्ड प्रथनच्छेदौ अज्भस्याप्यतिबिस्त॒ति: ॥ ६१॥ 
अज्धिनोश्तनुसन्धानं प्रकृतीनां विपर्यय: | 
अनज्भस्याभिधानं च रसे दोषाः स्युरीहशा:॥ ६२॥ 
(१) स्वशब्दोपादानं व्यभिचारिणो यथा-- . 
सत्रीड़ा दयितानने सकरुणा मातड्भ-चमम्बिरे 
सत्रासा भुजगे सविस्मयरसा चन्द्र प्मृतस्यन्दिनि । 
सेष्याजिक्न .सुतावलोकनविधो दोना कपालोदरे 
पार्वत्या नवसंगसप्रणयिनी दष्टि: शिवाया5स्तु ब: ॥३२३॥। 
अन्न ब्रीडादीनाम । रे 
विमशं--यहाँ पर वाक्य के मध्य में आया हुआ 'प्रतीहि' शब्द मध्य में ह्ढ़ू 
प्रतीति कराने के लिए भयुक्त हुआ है.। इस प्रकार यहाँ पर विवक्षित हंढ़ प्रत्यायन , 
रूप अभिप्राय विशेष की प्रतीत कराने के लिए प्रयुक्त 'प्रतीहि' शब्द दोष न होकए 
गुण हो गया है । 
इसी प्रकार अन्य जऊदाहरणों में भी समझना चाहिए। 
रसवोष निरूषण. , 
अनुवाद (सुृ० 5१)--(१) व्यभिचारिभाव (२) रस (३) स्थायिभावों 
| स्वृशब्द द्वारा कथन (४) विभाव और (५) अनुभाव की कष्ट-फल्पना द्वारा 
अभिव्यक्ति-(६) प्रतिकल विभावादि का प्रहण (७) रस की पुनः पुनः दीप्ति 
(८५)-भनवसर पर रस का विस्तार तथा (६) रसच्छेद (१०) अंग (अप्रधान) 
रस का अधिक विस्तार (११) प्रधान रस का विस्मरण (१२) प्रकृति-विपश्रय 
(१३) अनंग (प्रकृत रस के अनुपकारक) का कथन इस प्रकार से रस के 
तेरह) दोष होते हैं ॥६०-६२। 
(१) व्यभिचारिभाव की स्वशब्द वाच्यता । 
अनुवाद-- प्रियतम के मुख के सामने ( सम्मुख) लज्जा से भरो, गज- 
चर्म के परिधान में कफरुणामयो, (आभूषण रूप) सर्प के दर्शन में भययुक्त 
अमृत वर्षा करने वाले चन्द्रमा के दर्शन में विस्मय रस से युक्त, जह्न.सुता 
(जाह्नवी) के देखने पर ईष्यायुक्त, कपालमाला के <खने पर देन्य और 
पब-स भागम को प्रणयिनी पार्वती की दृष्टि कल्याण के लिए हो ॥३२३॥ 





यहाँ पर ब्रीड़ा आदि का । 


अथ सप्तम उल्लास: | ४२५ 


व्यानम्रा दयितानने मुकुलिता मातद्भचर्माम्बरे 
सोकम्पा भजगे निमेषरहिता चन्द्र इसृतस्यन्दिनि । 
सोलद्ध्न: सुरसिन्धुदर्शनविधों म्लाना रुपालोवरे 


इत्यादि तु युक्तम । 
(२) रसस्य स्वशब्देन श्युद्धारादिशब्देन वा वाच्यत्वम । क्रमेणोंदा- 
हरणमस्‌-- 


तामनज्भजयम ज्भूलश्रिय॑ किल्चिदुच्चभुजमुललो कितास्‌ । 
नेत्रयों: कृतवतो5स्य गोचरे को 5प्यजायत रसो निरन्तर: ॥३२४॥ 


लि आज अल मम कक तन ॒ज॒रर॒रएज जा ज्न्बाल़ाग्राफ 


क..........न-न्‍न-नात- रे सकनननननननननन-म-----म- 





बिमर्श--जहाँ पर व्यभिचारीभाव का स्वशब्द से कथन किया जात्ता है, 
वहाँ व्यभिचारीभाव की स्वशब्दवाच्यता. दोष होता है। जैसे- प्रस्तुत उदाहरण पे 
ब्रीडा, चास, विस्मय आदि व्यभिचा रिभावों स्वशब्द से कथन किया गया है, अतः 
वहाँ व्यभिचारिभाव की स्वशब्दवाच्यता दोष है, यदि इसके स्थान पर निम्तलिखित 
पाठ कंर दिया जाय तो दोष नहीं रहेगा-- 
व्यानस्रा दयितानने मुकुलिता मातजूचमम्वरे, 
सोत्कम्पा भुजगें निमेषरहिता चन्द्रेईभूतस्यन्दिति। 
मीलद्ष्न: सुरक्षिन्धुदर्शनविधो म्लाना कपालोंदरे 
पार्वत्या नवस्ज्भमप्रणयिनी दृष्टि: शिवायास्तु व: ॥। 


(२) रस को स्वशब्दवाच्यता दोष 


अनुवाद -रस का स्वशब्द अर्थात्‌ रस शब्द से अथवा श्रद्धा र आदि 
शब्दों से कथन रस का स्वशब्द वाच्यता दोष है। क्रमशः उदाहरण देते हूं । 
जैंसे-- ग 


अनुवाद-कामदेव के विजय को मंगललक्ष्मी और कुछ ऊपर उठे 

हुए बाहुओं के मूलस्थान (कुचसन्धिस्थल) को देखो गयी नायिका के 

दृष्टिगोचर होते ही इस नायक के हृदय में क्ोई अनिर्वचनोष अविच्छिन्न 
० उत्पन्न हो गया.॥३२४॥ 


यहाँ पर रस का रस शब्द के द्वारा अभिधान होते से रस दोष है । 


थ---त---त.... >-म+मामन-नयी-क्‍9>म-नमन्तता का नककनन_न_- -++-++++नना 


४२६ | काव्यप्रकाश: 


आलोक्य कोमलक्पोलतला भिषिक्त -- 
व्यक्तानुरागसुभगास भिराममूत्तिम्‌ । 
पश्येष बाल्यमतिकृत्यः बविवत्त मान: 
श्व्‌ गारसीसनि तरंगितमातनोति ॥३२५॥ 
(३) स्थायिनों यथा -- 
सम्प्रहारे प्रहरण: प्रहाराणां परस्परम्‌ । 
ठणत्कारे: भतिगतेरुत्साहस्तस्य कोष्प्यभ त्‌ ॥३२६॥॥ 
अन्रोत्साहस्य | ः 
(४) कपू रधूलिधवलच्यतिपुरधौत -- 
दिड सण्डले शिशिररोचिषि तस्य युनः । 
लीलाशिरों5शुकनिवे शविशेषक्लुप्ति - - 
व्यक्तस्तनोन्नतिरभून्नयनावनी सा ॥३२७।। 
अन्रोह्ीपनालम्बनरूपा: श्ृज्धा रयोग्या विभावा अनुभावयरयंवसा यिन: 
स्थिता इति क्लिष्टकल्पना । 











िववननम..--न कक ननन-3+>-------->अाा- 


... अनवाद-नायिका के कोमल कपोलों पर स्थित व्यक्त अनुराग के 
कारण सुन्दर लगने वाली उस रमणीय भाकृति को देखकर बाल्यावस्था का 
अतिक्रमण कर नवयौवन में प्रविष्ट होता हुआ बहु श्वृंगार की सीमा में 
तरंगित हो रहा है। इसे वेखो ।॥३२४॥ 

यहाँ पर श्रृद्धार रस का “जार शब्द से कथित होने से दोष है । 


(३) स्थायीन्ाव को स्वशब्दवाच्यता बदोष 
: अनुवाद--समरभृप्ति में शस्त्रों के परस्पर भहार से उत्पन्न 'ठणत्‌' 
ध्वन्ति कर्णणोचर होने पर उसमें कोई अपूर्ब उत्साह हुआ ॥३२६॥ 
के यहाँ पर 'उत्साह' स्थायी भाव का स्वशब्द से कथन होने से स्थायी- 
भाव को स्वशब्दवाच्यता दोष हे] ह 
(४) अनुभाव की क्लिष्टकल्पना 
पुवाद--कपुूर के पराग के समान धवल क्ान्ति पुञ्ज से दिडः- 
_ मण्डल को धोकर स्वच्छ कर देने वाले चन्तरमा के उदय होने पर शिरोंडशुक 
(ओढ़नो) के शेष प्रकार से संभालने में अपने उच्नत स्तनों को दिखाती 
हुई तरुणी उस प्रेमो यथक को वृष्टिगोचर हुई ॥३२७॥ 





ँ 


अथ सप्तम उल्लास: | ४२७ 


(५) परिहरतति रति मति लुनीते स्खलति भशं परिवत्त ते च भूयः। 
इति वत विषमा दशास्य दे हूं परिभवतति प्रसभ॑ किमत्र कुर्म:॥।३२८५॥। 
अत्न॒ रागपरिहारादीनामनुभावनां करुणादावषि सम्भवात्कामिनी- 
छहूपो विभावों यत्ततः प्रतिपाद्य:। “ 
(६) प्रसादे वत्त स्व प्रकटय मुर्द संत्यज रुषं 
प्रिये शुष्यत्यज्भान्यनतमिव ते सिज्चन्तु बच: । 
निधानं सौख्यानां क्षणमभिमुखं स्थापय सुख 
न मुग्धे ! प्रत्येतु प्रभवति गतः कालहरिण: ॥३२६॥ 
अन्न श्रृद्धारे प्रतिकूलस्य शात्तस्यानित्यताप्रकाशनरूपी विभावस्त- 
त्मयकाशितो निर्वंदश्च व्यभिचारी उपात्त: । 


करना ते .... &+ ज+ञ अचान उऊावतयःय:3 5 


यहाँ पर उद्दीपन और आलम्बन रूप श्रेज्धार रस के योग्य विभाव . 
अनुभाव के पर्यवसित रूप में स्थित हैं, अतः स्वेद रोमाञ्चादि रूप अनुभाव 
की प्रतीति क्लेश से होती है अत: यहाँ अनुभाव की क्लिष्टकल्पतता है । 

(५) बिसाव की क्लिष्टकल्पना 

अनुवाद-वह (वस्तुओं से) रति को हटा रहा है, विवेक को काटता 
है, अत्यन्त स्खलित होता है और बार-बार चक्कर काटता है। इस प्रकार 
उसको विरह की विषम अवस्था शरीर को बरबस अभिभूत कर रही है, इस 
विषय में क्या करें ? ॥३२८॥। द ॥ 

यहाँ राग-परिहार आदि अनुभाव करुण आदि रसों में भी पाये जाते 
हैं, अत: कामिनी रूप आलम्बन-विभाव की क्लिष्टता से प्रतीति हो रही है.- 
अतः यहाँ पर विभाव की क्लिष्ट कल्पना है । 

_ (६) प्रतिकूल विश्ावादि का ग्रहण 

अनुवाद--है प्रिये ! प्रसन्न हो जाओ, मुस्करा दो, कोप को छोड़ वो, 
प्रिये! भेरे सूखे अंगों को तुम्हारी वाणी अमृत के समान सींच दे, समस्त सुखों 
के आधार अपने मुख को क्षणभर मेरे सामने कर लो, है मुग्धे ! गया हू 
फाल रूपी मुग फिर लौट नहीं सकता ॥३२६।॥ 

यहाँ पर श्वृज्धार रस के विरोधी शान्त रस का अनित्यता प्रकाशन 
रूप विभाव तथा उससे प्रकाशित निवेद रूप व्यभिचारीभाव का ग्रहण किया 

गया है । अतः यहाँ प्रतिकृल विभावादि रूप रस़दोष है। + 


४२८ | कावज्यप्रकाश: 


णिहुअरमणमस्मि लोअणपहम्मि पडिए गुरुअणमज्म्मि | 
सअलपरिहा ररहिअंआ वणगमर्ण एव्व महुइ वहू ॥३३०। 
[ निभुतरमणे लोचनपथे पतिते गुरुजनमध्ये । े 
सकलपरिहारहृदया वनगसनमेवेच्छत्ति वध: ॥॥३३०॥।] 
(इत्ति संस्कृतम्‌) 
अञ्र सकलपरिहा रवनगमने शान्तानुभावा । इन्धनाद्यानयनव्याजेनोप- 
भोगार्थ वतगमन चेत्‌ न दोष: । 
(७) दोप्ति: पुनः पुनर्थथा कुमारसम्भबवे रतिविलापे । 
(८) भकाण्डे प्रथनं यथा -वेणी संहारे द्वितोये5द्धु घ्नेकवी रक्षये 
प्रवृत्ति भानुमत्या सह दुर्योधनस्य श्र गारवर्णनस । 


कप 3 ८43 /!/!फ/फ):/!ै॑ हम 
| अनुवाद--गुरुजनों के बीच में उपपति (गुप्त प्रेमी) के दृष्टिपथ में 
| री ही वधू (घर का) समस्त काम-काज छोड़कर बन में जाना चाहती 
३३ ०॥। 
यहाँ पर 'सकल-परिहार' और 'वनगमन' थे दोनों शव ज्भा र-विरोधी 
शान्त रस के अनुभाव हैं, किन्तु ईंधन आदि लाने के बहाने उपभोग के लिए 
वन में गमन करना दोष नहीं है। ' 
विमशं--जहाँ पर प्रकृत रत्त के विपरीत विभाव, अनुभाव, व्यभिचारीभाव 
आदि का ग्रहण होता है वहाँ प्रतिकूल विभावादि दोष होता है। जैसे प्रस्तुत 
उदाहरण में 'सकल-परित्याग' और 'वनगमन' दोनों शान्त रस के अनुभाव हैं जिनका 


ता 
न्क, 


अरहण यह्नां श्रक्ृतरस (श्यूंगार) के प्रतिकूल है, अतः दोष है| किन्तु यदि ईंधन आदि 
के बहाने उपपति के साथ रमण के लिए जाना चाहती है तो दोष नहीं रहेगा। 
(७) रत की पुनः पुनः दीप्ति 
अनुवाद--( जहाँ पर रस का उपयोग हो जाने पर बार-बार उसी रस 
का वर्णन हो, रस को पुत्र: पुनः दीप्ति रसदोष होता है। जंसे 'कुमारसंभव' 
के चतुर्थ सर्ग में काम-दहन के बाद रति विलाप के वर्णन में करुण रस का 
बार-ब।र आस्वादत दोष हो गया है । 
5 (८) अकाण्ड में रस-वित्तार 
« तब अनवसर पर रस का विस्तार करना “अकाण्ड-प्रयन' 
रस दोष है जैसे बेणी संहार ताटक में भीष्म आदि अनेक वबोरों का संहार 
प्रारम्भ होने पर भानुसतो का दुर्योधन के साथ रमण रूप श्रृंगार रस का 
वर्णन 'अकाण्ड-प्रथन' रस दोष है । : 


अथ सप्तम उल्लास: | ४२६ 


(६) अकाण्डे छेदो यथा वीरचरिते द्वितीयेडड्ी राघवभागंवयोर्धाराधिरूढ़े 
बोररसे कड़ुण-सोचनाय गच्छामि इति राघवस्योक्तों । 
(१०) अंगस्याप्रधानस्यातिविस्तरेण वर्णनं यथा हयग्रीवव्धे हयग्रीवस्य । 
(११) अंगिनोध्ननुसन्धानं यथा रत्नावल्पां चतुर्थेपड वाध्रव्यागमने साग- 
रिकाया विस्मृति:। 


(६) अकाण्डच्छेद रस दोष 

अनुवाद - बिना अवसर के रस का चिच्छेद कर देना 'अकाण्डच्छेद' 
रस दोष होता है। जैसे--महावीर चरित नाटक के द्वितीय अंक में राम और 
परशुराम के वीररसोचित युद्धोत्साह के अविच्छिन्न रूप से अभिव्यक्त होने 
पर 'कंकण-मोचन' के लिए जा रहा हूँ' इस प्रकार राम का कपन्त रसानुभू ति 
में बाधक होने से दोष हो गया है। 

(१०) अप्रधान रस का अति चित्तार 

अनुवाद--अंग अर्थात्‌ अप्रधान रस या पात्र का अत्यन्त विस्तार के 
साथ वर्णन 'रसदोष' होता है । जैसे--हयग्रीववध नाटक में हयग्रीव का 
वर्णन । 

बिमशें-:हसग्रीवबध नाटक का प्रधान तायक विष्ण है किन्तु यहाँ पर अप्रधान | 
(प्रत्तिनायक) हयप्रीव का ज॑ लक्कीड़ा, वनविहार, रतोत्सव आदि, का विस्तार से वर्णन 


०... 


किया गया है जो प्रतितायक के महत्त्व फो बढ़ाने के कारण दोष है | जेप्ता कि सीडइ- 
बोधिनी टीका में कहा गया है - 

'हुयग्रीवस्य जलकेलि-वन्तविहा २-रतोत्सवादे्नायकापेक्षया विस्तरेण 
वर्णन हयग्रीवस्य नायकत्वमेव प्रत्याययत्ति त प्रतिनायकत्वमितति दोष: । 

(११) प्रधान नायकफ्रादि का व्िस्मरण 

अनुवाद -- अंगी अर्थात्‌ प्रधान रस-पात्रादि का विस्मरण (भूल जाना) 
रस दोष है। जैसे--रत्नावलो नाटिका के चतुर्थ अंक में सिहलेश्वर के 
कडठ्चुको वाध्यव्य के आा जाने पर॒ सागरिका का नायक वत्सराज हारा 
-विस्मरण हो जाना । 
विमश--आनन्‍्दवरद्ध न ने प्रवन्ध की रप्तव्यज्यकता में अड्भी के अनुसन्धान 
: (रसानुसन्धान] को एक नि्ित्त के रूप में प्रतिपादित किया है - 


४३० | काव्यप्रकाशः 


(१२) प्रकृतयों दिव्या अदिव्या विव्याविव्याश्च, वीर-रोदड-श्यृंगारशान्तरस- 
प्रधाना धीरोदवात्तधी रोद्धतधो रललितघीर घ्रशान्ता:ः उत्तमाधम- 
भध्यमाश्च | 

रतिहासशोकादुभुतानि अदिव्योत्तमप्रकृतिवत्‌ दिव्येष्वपि । 
रति: सम्भोगश्वृज्भा ररूपा उत्तमदेवताविषया न वर्णनीया । तद्र्णन हि पित्रो;: 
संभोगवर्णनमिवात्यन्तमनुचितम । | 
क्रोध॑ प्रभो संहर संहरेति यावद्‌गिर: खे मरुतां चरन्ति । 
तावत्स बल्लिभंवनेत्रजन्मा भस्मावशेष॑ सदन॑ चकार ॥॥३ ३१॥ 
.. >फवद़ भूकुट्यादिविकारवजित: क्रोब: सद्यः फलद: स्वरगंपाताल- 
गगनसमुद्रोल्लंघनाइुत्साहश्च दिव्येष्वेव । 


अर का... 
हे 
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'इृद चापर प्रबन्धस्य रसत्यञ्जकत्वे निमित्त यबुद्दीपनप्रशमने यथाचसरभन्‍्तरा 
' रसस्थ, यथा रत्नावल्यामेव । पुनरारब्धविधान्ते रसस्यड्िनो5नुसरिधिश्च । यथा 
तापसबत्सराजे ।! 


(१२) प्रकृति विपयंय दोष 


अनुवाद--(जहां पर औचित्य का परित्याग कर प्रकृति के विपरोत 
वर्णन किया जाता है वहाँ प्रकृति-विपर्यय रस दोष होता है जंसे-दिव्य, 
अदिव्य और दिव्यादिव्य भेद से (प्रकृति) (नायक) तोन प्रकार के होते हैं; ये - 
तीनों भी धीरोदात्त, धीरोद्धत, धीरललित, धोरप्रशान्त भेद से चार प्रकार 
के होते हैं। इस प्रकार प्रत्येक के चार-चार भेद होने से कुल १२ भेद हुए । 
यह बारह भेद भो उत्तम, मध्यम और अधम रूप से प्रत्येक तोन-तोन प्रकार 
के होते हैं। इस प्रकार नायक के ३६ भेद होते हैं । । 


विमर्श--नायक तीन प्रकार के होते हैं, दिव्यप्रकृति, अदिव्यप्रकृति और 
दिव्यादिव्यप्रकृति, इनमें देवता आदि दिव्य ताथक, मनुष्य रूप दुष्यन्त आदि अदिव्य 
और मानवंरूप में अवती्ण राम, कृष्ण आदि दिव्यादिव्य ये तीन प्रकार के नायक 
होते हैं । इनमें से प्रत्येक धीरोदात्त, धीरोद्धत, धीरललित और धीरप्रशान्त भेद से 
आर-चार ग्रकार के होते हैं इस प्रकार १२ प्रकार के नायक हुए । इन बारह नायकों 
में भी प्रत्येक उत्तम, मध्यम और अधम रूप से तीन-तीन प्रकार का होता हैं । अतः 
गायक के कुल (३३९ ४३८ ३--३६) -छत्तीस भेद हुए । इस प्रकार के&औचित्य का 
परित्याग करके विपरीत वर्णन करने से प्रकृति-विपयंय दोष हो जाता है । 


अथ सप्तम उल्लास: | ४३९ 
अदिव्येषु तु यावदवदान प्रसिद्धमुचितं वा तावदेवों पनिवद्धव्यम्‌ । अधिक 
तु निबन्ध्यमानमसत्यप्रतिभासेन 'नायकवद्ग त्तितव्यं न प्रतिनायकवत्‌' इत्यूप- 
देशे न पर्यवस्येत । 
दिव्यादिव्येषु उभयथा5पि । | 
एंवमुक्तस्यौचित्यस्य दिव्यादीनामिव धी रोदात्तादीनामप्यन्यथावर्णन 
विपयंय: । 


अनुवाद-- प्रकृति के औचित्य का कथन) उन प्रकृतियों. में रति, 
हाल, शोक, अद्भुत्त आवि स्थायोभाव अदिव्य उत्तम प्रकृति के ,नायक के 
सबास दिव्यप्रकृति के नायक में (भी वर्णन करना चाहिए)। किन्तु रति 
अर्थात लम्भोग ध्रृंगार रूप रति का उत्तम देवता के विषय में वर्णन नहों 
करना चाहिए । क्योंकि उस प्रकार का वर्णन माता-पिता के सम्भोग वर्णन 
के समान अत्यन्त अनुचित है। (जंसे, कुमारसंभव में शिव-पार्वती के 
सम्भोग का वर्णन अत्यन्त अनुचित है) । ु 

अनुवाद-हे प्रभो ! क्रोध को शान्‍्त कीजिये, शान्‍्त कोजिये, इस 
प्रकार की देवताओं की वाणी जब तक आकाश में गजतों है तव तक शिव 
के नेत्र से उत्पन्न अग्नि (क्रोधार्ति) ने कामदेव को भस्मावशेष (जलाकर 
राख) कर दिया ॥३३१७ 

इस प्रकार के कथन के समाल भ्‌कृटि-भंग आदि विकारों से रहित 
तथा सद्यः फ़लवायक ज्रोघ तथा स्वर्ग, पाताल, आकाश, आदि में गसन एवं 
सम्॒द्र का उल्लंघन आदि उत्साह का वर्णन दविव्यप्रकृतियों में हो करना 
चाहिए। ' 
शा अदिव्य प्रकृति के नायक में जितना वृत्त (कर्म, चरित) प्रसिद्ध हो 
अथवा उचित है उतना ही वर्णन करना चाहिए । उससे अधिक वर्णन करने 
से असत्य की प्रतीति होने लगेगी और उसे- असत्य-प्रतोति से 'नायक के 
ससान आचरण करना चाहिए) प्रतिनायक के समान नहों' इस प्रकार के उप- 
देश में प्यंवसित नहों होगा । हक़ 
...... विव्याविध्य प्रकृति के नायकों के सम्बन्ध में दोतों प्रकार का वर्णन 
- किया जा सकता है । । । न क्छ३ 
इस प्रकार के औचित्य के बिपरोत वर्णन विव्य, अविव्य और दिव्या: 
' दिव्य नाथकों के समान धोरोवात्त आदि नायकों के ओऔचित्य के विपरीत 
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१. तत्र भवन्‌ भगव्नित्युत्तमेन न अधमेन मुनिप्रभ तो न राजादो | 

२. भट्दारकेति नोत्तमेन राजादौ प्रकृतिविपर्ययापत्तर्वाच्यम्‌ । एवं 
देशकाल बयों जात्यादीनां वेषव्यवहा रा दिकमुचितमेवो निबद्ध- 
व्यम्‌ । ह |! 

(१३) अनजड्भास्य रसानुपकारकस्य वर्णनस्‌ । यथा- 'कपूररमज्जर्या' 
नायिकया स्वात्मना च कृत वसन्तवर्णनमनाद त्य वन्दिवरणितस्य 
राज्ञा प्रशंसनम । 





वर्णत करना भो विपर्यय दोष है। (भाव यह है कि जिस प्रकार दिव्य- 
दिव्यादि प्रभृति के नायकों के औचित्य के विपरीत वर्णन में प्रकृति-विपर्यय 
दोष होता है, उसी प्रकार धीरोदात्त नायकों के अवान्तर भेदों के सम्बन्ध में 
भी ओचित्य के विपरीत वर्णन करना प्रकृति-बिपर्यय होता है ।) 

जैसे--(१) तत्न भवन्‌, भगवन्‌ आदि सम्बोधन उत्तम प्रकृति के द्वारा 
ही प्रयुक्त करना चाहिए, अधम प्रकृति के द्वारा नहीं और मुनि आदि के 
विषय में ही प्रयोग करना चाहिए, राजा आदि के सम्बन्ध में नहीं । (अब 
यह कि तत्र भवन, भगवन्‌ आदि सम्बोधन का प्रयोग मुनि आदि के सम्बन्ध 
: में उत्तम प्रकृति के द्वारा करना चाहिए, अधम प्रकृति के द्वारा उसका 
का हा करना चाहिए और न राजा आदि के विषय में ही प्रयोग करना 
चाहिए) । 

(२) इसी श्रकार 'भट्‌टारक' सम्बोधन का प्रयोग अधम प्रकृति के 
पात्र द्वारा होना चाहिए, उत्तम प्रकृति के द्वारा नहीं (होना चाहिए)। और 
राजा आदि उत्तम पात्रों के लिए भीम “भट्टारक सम्बोधन का प्रयोग नहीं 
करना चाहिए, अन्यथा प्रकृति विपयंय दोष-होगा । 

इसी प्रकार देश, काल, अवस्था, जाति आदि तथा वेष-भूषा, व्यवहार 
आदि का उचित रूप में ही वर्णन करना चाहिए। 

(१३) प्रकृतरस के अनुपकारक का कथन 

अनुवाद - अनंग अर्थात्‌ रस के अनुपकारक का वर्णन शो 'रसबोध' 
है। जसे-- कप रसडजरो' में नायिक/ (विश्रमलेखा) के द्वारा ओर अपने 
द्वारा (स्वयं) किये गये बसन्‍्त वर्णन को उपेक्षा करके बन्दिजनों हारा बणित 
वसन्त-सुषमा को राजा द्वारा प्रशंसा । 'यह प्रकृतरस के अनुपका रक होने से 
रस दोष है । 


अथ सप्तम उल्लात: | ४३३ 


ईदशा इति' नायिक्रापादप्रहारादिना नायककोपादिवर्णनम्‌ । 
उक्त हिं ध्वनिकृता-- 
* अनौचित्यावते नान्यद्‌ रसभ ज्स्य कारणम्‌ । 
आवचित्योपनिबन्धस्तु. रसस्योपनिषत्परा ॥ इति ॥ 
इदानी क्वचिददोषा अप्येते -- इत्युच्यन्ते । 
(सु० ८२) न दोषः स्वपदेनोक्तावपि सज्चारिण: क्वचित्‌ । 
यथा- द 
औत्सुक्येन कृतत्वरा सहभुवा व्यावत्यंमाना लिया 
तैस्तेबेन्धुवधुजनस्थ बचनर्नोताभिमुस्य पुनः, 
दृष्ट्वा5्प्रे वरसात्तसाध्वसरसा ग़ोौरी नवे सद्भमे 
संरोहत्पुलका हरेण हसता श्लिष्टा शिवायास्तु वः॥३३२॥। 
अत्रौत्सुक्य शब्द इव तदनुभावों न तथा प्रतीतिकृत्‌। अतएव 'दूरादुत्सु- 
कम' इत्यादौ ब्रीडाप्रेमायनुभावानां विवलित्वादनामिवोत्सुकत्वानुभावस्य 
सहसा प्रस॒रणादिरूपस्य तथा प्रतिपत्तिकारित्वाभावादुत्सुकमिति कृतम्‌ । 


सृत्र में 'ईदृशा:' (इस प्रकार) से अभिप्राय है कि नायिका फे पाद- 
प्रहार आदि से नायक के क्रोधादि का वर्णन भी 'रर-दोष' होता है। 

जैसा कि ध्वनिकार आनन्दवर्धन ने कहा है-- 

'अनौचित्य के अतिरिक्त रस-भंग का और कोई कारण नहीं है और 
क्षौचित्य का अनुपालन करना ही रस क्वा परम रहस्य है ।' 

रसदोध-परिहार 

रस दोषों के निरूपण के बाद अब-उनके अपवाद का निरूपण करते 
हैं। कहते हैं कि व्यभिचारिभावादि के स्वशब्दवाच्यता दोष कहीं-कहीं दोष 
नहीं रहते । पर 
अनुवाद (सु० ८२)--कहीं संचारीभाव का स्वशब्द से कथन होने पर 
श्वो दोष नहों होता । । 

जँसे-- । 

अनुवाद-प्रथम समागस के अवसर पर शिवजों से मिलने को उत्सु- 
कता से शीघ्र जल पड़ने वाली, किन्तु स्वाभाविक्र लज्जा के कारण लोट 
पड़ने बाली फिर सल्लीजनों के बचनों द्वारा पुनः सामने लाई गई, सामने वर 
शिवजो को देखकर भय से युक्त एवं रोमाड्िचचत हुई तथा हँसते हुए शिव के 
द्वारा आलिगन की गई पावंतो आप सबके कल्याण के लिए हो ॥३३२)) 

तक 


52. 
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(सूृ० ८३) सञ्चायदिविरुद्धस्थ बाध्यस्योक्तिगु णावहा ॥३३॥ 








अनुवाद (वृत्ति)-यहाँ पर 'ओत्सुक्य' शब्द के सम्तान उसका अनु. 
भाव उस प्रकार प्रतोति नहीं करा सकता। इसलिए “दूरादत्सुकम्‌' हत्पारि 
उदाहरण में व्रीड़ा, प्रेम आदि अनुभावों:का. विवलितत्वादि अनुभावों ह 
समान 'ओऔत्सुक्य' के 'सहसा प्रसरण' आदि रूप (सहसागसन रूप) 
के इस प्रकार (असन्दिग्ध रूप से) प्रतोति कराने वाला न होने से. उत्सुक. 
यह शब्द प्रयुक्त किया गया है । 


विमर्श -- प्रस्तुत उदाहरण “रत्नावली' . नाटिका से लिया गया है । यहाँ पर. 
और्सुक्य' और 'लज्जा' (ही) व्यभिचारीभावों का स्वशब्द से कथन किया गया है। 
इस प्रकार स्वशब्दवाच्पता दोष होना चाहिए था। किन्तु यहाँ पर स्वशब्दवाच्यंता | 
दोष नहीं है, क्योंकि यहाँ जो 'त्वरा' (शीघ्रगमन) तथा “व्यावत्तेंनः रूप अनुभाव £ 
' वह ऐसा अनुभाव नहीं है कि जिसके द्वारा 'उत्सुकुता' और लज्जा' रूप व्यभिचारी 
भाव अभिव्यक्त हो सके; क्योंकि 'त्वरा' और 'व्यावर्त्तत” रूप अनुभाव तो दोष ता 
भय आदि का भी व्यञ्जक हो सकता है। किन्तु यहाँ उक्त भयादि के कारण लए 
एवं व्यावत्तेन विवक्षित नहीं है । इसलिए यहाँ औत्सुक्य तथा लज्जा रूप व्यभिव्रारी 
भाव का स्वशब्द से कथन दोष नहीं है । है 


. इसके अतिरिक्त अमरुणतक का भी एक उदाहरण देखिये । 
बूरादुत्मुकमागते विवलितं सम्भाषिणि झुफ़ारित॑ 
संश्लिष्यत्यदर्ण गृहीतबसने किज्चाड्चितप्तू लतस्‌ । 
मानिन्याश्चरणानतिव्यतिकर. वाष्पास्थुपूर्णेक्षण 
चक्ष॒यतिमहो. प्रपञुचचतुरं जातागसि प्रेयसि ॥ 


इस उदाहरण में भी 'उत्सक' शब्द से औत्सुक्यरूप व्यभिचारीभाव का वर्णन 
है। प्रहाँ पर ब्रीढ़ा, प्रेम आदि व्यभिचारीभावों का 'विवलन' आदि बनुप्ाों के 
द्वारा अभिव्यक्ति होने से स्वएठद .से कथन नहीं किया गया है किन्तु औत्सुकय रुप 
व्यभिचारीभाव का उसके 'त्वरा' रूप अनुभाव के द्वारा अभिव्यक्त न होने से स्वशब 
से अभिधघान किया गया है। | जिड ली हटकर « 


अनुवाद (सु० ८३)--(प्रकृत रस के) विदद्ध सज्चारीभाव आदि का 
: बाध्यत्वेन (बाध्य रूप से) कथन करना (दोष नहीं, अपितु) गण का आधायशक 
होता हैं ॥३३॥ ु हि का ह मततय 
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वाध्यत्वेनोक्तिन॑ परमदोष:, यावत्प्रकृतरस परिपोषकृत्‌ । यथा -- 
ब्वाकार्य' शशलक्ष्मण: क्‍्व च कुल भूयोषषि दुश्येत सा, 
दोषाणां प्रशमाय नः श्रुतमहो कोपेषप कान्‍्तं सुखम्‌। 
कि वक्ष्यन्त्यपकल्मषा: कृतधियः स्वप्नेषपि सा दुलंभा 
चेतः स्वास्थ्यमुपेति फः खलु युवा धन्योष्घरं घास्यति ॥३३३॥ 
कस अन्न वितर्कादिष उद्गतेष्वपि चिन्तायामेव विश्वात्तिरिति प्रकृतरस- 
पारपषाष! | 





अनुवाद (बृत्ति)-- (प्रकृत रस के विरद्ध विभाव, अनुभाव और 
व्यभिचारीभाव का) बाध्यत्वेन कथन करना केवल दोषाभाव का हो नहीं, 
अपितु वह प्रकृत रस का: परिषोषक होने से गुण हो जाता है । जैसे - 
कहाँ तो यह अनुचित कार्य और कहाँ चन्द्रमा का वंश ? (तर्क) 
क्या वह फिर कभो दिखाई देगी ? (ओत्सुक्य) 
मेंने दोषों के शमन के लिए ही शास्त्र-अवण किया है (मति) 
क्रोध में श्रो उसका मुख सुन्दर है। (स्मरण) 
विद्वान्‌ और सदाचारो व्यक्ति मुझे क्‍या फहेंगे ? (शड्भूग) 
-वह तो स्वप्न में भी घुलंभ है (देन्य) 
अरे चित्त ! धैर्य घारण करो (धृति) 
कोन भाग्यशाली युवक उसके अघरामृत का पान करेगा? 
(चिन्ता) । 
यहाँ पर बितर्क आदि सञज्चारीभावों के उदय होने पर (श्रृंगार रस 
के व्यभिचारीभाव, चिन्ता में ही उसको विभ्रान्ति होती है, इसलिए यह 
भ्रकृत रस का परिपोषक है। ' 
विमर्श -प्रस्तुत उदाहरण में वितक, मति, शक्तुत और घृति ये चार शात्तरस 
के व्यभिचारीभाव हैं और स्मरण, दैस्य, ओत्सुक्य तथा चिन्ता ये चार श्रृंगाररस के 
व्यभिचारीभाव हैं । ये दोनों रस परस्पर एक दूसरे के विरोधी रस हैं किन्तु यहाँ 
श्रगाररस प्रधान है; क्योंकि यह उर्वशी के वियोग में पुरूरवा की यक्ति है | यहाँ पर 
श्रगाररस के व्यभिचारीभावों द्वारा शान्‍्त रस के स्थायीभावों का बाघ होकर अन्त 
में शृंगाररस के व्यभिचारीभाव 'चिन्ता' में उत्तका (श्लोक का) पर्यवस्तान हो जाता 
है, अतः यहाँ पर विरोधीरस के व्यभिचारीभावों का वर्णन दोष नहीं, वल्कि वाध्यत्वेन 
कथन होने से प्रकृतरस श्ृंगाररस का परिपोषक हो गया है । इस प्रकार य हाँ 
भावशवलता की प्रतीति अधिव; चमंत्कारजनक हो जाती है। अभिनवगुप्त ने वक्त 
अभिप्राय का विवेचन निम्त प्रकार किया है-- 


४३६ | काव्यप्रकाशः 


वाण्डक्षामं बदन हुवयं सरसं तवालस च॑ बषुः । 
आवेदयति नितात्ते क्षेत्रियरोगं संल्ति ! हुदन्तः ॥३३४॥ 
इत्यादी साधारणत्व पाण्डतादीनामिति न विरुद्धम्‌ ।- 


तने नपिपपनपननपननततततत जज क्‍निपभथखःझ।।  ि॑-. जमा, 


'अत्र. हि वितकों त्सुक्ये, | मतिस्मरणे, शझ्भूदेन्ये, घतिचिन्तने परस्परं बाध्य- 
बाधकावे न हनृशों सवतीति, पर्यन्तेतु चिन्ताया एवं प्रधानतां ददती परभास्वाद- 
स्थानम्‌ । (ह्वन्याप्तोकश्ोचन, प्ितीय उच्चोत) | 


अनुवाद - हे सललि ! तुम्हारा यह पोला ओर सुल्ला हुआ मु ह, तुम्हारा 
यह सरस (सानुराग तथा कफ्युक्त) हुदय मौर अलसायोी बैह (ये सब) तुम्हारे 
हृदय में स्थित किसो नितान्त असाध्य रोग (प्रेम यां राजयक्ष्मा) को धूचना 
बे रहे हैं ॥इ३४॥ 
* यहाँ पाष्डुता आदि (करण और विप्रलम्भ झ्ंगार) दोनों साधारण 
अनुभाव हैं, अत: यहाँ विरोध नहीं है | रु 
विमशं--प्रस्तुत उदाहरण में 'पाण्डूता” आादि-अनुभावों से अभिव्यक्त व्याधि' 
करुण रस का व्यभिचारीभाव होने से 'विप्रलम्भ खूंगार के विरोधी करुण रस का 
भज्ू है किन्तु श्लेषादि के द्वारा विप्रलम्भश्वंगार में (नायिका में) उसका आरोप कर 
लिया गया है । अल्नः यह विप्रलम्भ : का अंग हो गया है। इसलिए श्वृज्धार रस में 
करुणरसो चित व्यभिचारी का वर्णन दोष नहीं है । ध्वनिकार ने स्पष्ट कहा है कि-- 
समारोपितायामष्यविरोधों यथा--!पास्डक्षामभित्यावो' 
अभिनवगुप्त ने लोचन में इसकर व्याल्यान निम्न प्रकार किया हैं“ 
'समारोषित वतायासिल्ि माति--अछूुप्रावप्राप्ताविति शेष: । 
पाष्लक्षामं बदन हुवयं सरस तयालसं श्र वबषु:। 
. भवेदयति नितान्‍्त क्षेत्रियरोग॑ सल्खि हुवन्त: ॥ 
अत्र कदणोचितों व्याधिः श्लेषभड़ ग्या स्थापित: । 
ध किन्तु मम्मट ध्वनिकार के इस विचार से सहमत नहीं हैं। उनका कहना है 
कि जो विभावादि विरोधी रसों में भी हो सकते हैं उनके ग्रहरण में विरोध नहीं होता 
यहाँ पर 'पाण्डुता' आदि धर्म जिस प्रकार कदणरस के अनुभाव हैं उसी प्रकार वे 
विश्रलम्भ श्रृंगार के अनुभाव भी हो सकते हैं । इस प्रकार 'पाण्डुता' आदि अनुभावों 


के दोनों रसों में सम्भव होने के कारण विप्रलम्भ श्रृंगार के सम्बन्ध में वर्णन करना 
दोष नहीं है । 


अथ सप्तम उल्लास: | ४३७ 


सत्य सनोरमा रासा: सत्य रम्या विभूतय:, 
'किन्तु मर बामशवन कर हि जोबितम्‌ ॥॥३३५॥ 
इत्यत्ाद्यमध॑ बाध्यत्वेनेवोक्तम्‌। जीवितादपि अधिकमपाज़भज्जस्या- 
स्थिरत्वमिति प्रसिद्धभज्ज ,रोपमानतयोपात्त शान्तमेव पुष्णाति। न च पुनः 
श्वज़ा रस्यात्न प्रतीतिस्तदज्भप्रतिपत्त : । 





विराम 


अनुवाव- यह सत्य है कि स्त्रियाँ (रसणियाँ) सनोरस (सन को रसाने _ 
वालो) होतो हैं और यह भो सत्य है कि विभूतियाँ (वंभव) भो मनोहर 
होती हैं किन्तु यह जीवन तो मतवालो रमणी के कटाक्ष के समान अस्थिर 
(क्षणम्॑ गुर) है ॥३३४५॥ 

यहाँ पर .पूर्वाद्ध को बाध्यरूप में कथन किया गया है। तरुणी के 
कटाक्षों की अस्थिरता जीवन की अस्थिरता से भी अधिक है, इस प्रकार 
प्रसिद्ध क्षणभंगुर कटाक्ष उपमान के रूप में कथन शान्‍्तरस को ही पुष्ट 
करता है। दूसरे श्र गाररस के अज्ों का प्रतिपादन न होने से प्यू गार रस 
की प्रतीति नहीं होती । | 

विमशे--प्रस्तुत उदाहरण 'सत्यं मनोरमा रामा:' में पूर्वाद्ध में स्थित 'रामा' 
तर्थां 'विधूति प्यंगाररंस के विभाव हैं और उत्तराद्धंगत 'अस्थिरता' आदि शॉन्तरस 
के विभाव हैं। ये दोनों रस एक दूसरे के विरोधी रस हैं, इसलिए यहाँ प्रतिकूल 
विभावादिंग्रह रूप रसदोष - होना चाहिए, किन्तु फिर भी यहाँ दोष नहीं है, क्योंकि 
'यहाँ पूर्वाद्ध का बाध्य रूप में कथन होने से यहाँ श्रृंगार के विभाव का वर्णन दोष न 
होकर गुण हो गया है । इस प्रकार मम्मट के अनुसांर प्रतिकूल विभावादि का बाध्य 
रूप में कथन होने से वह दोष नहीं होता, वल्कि प्रकृत रस का पोषक होता है । 

किन्तु ध्वनिकार की धारणा दूसरी है । उनका कंथन है कि श्यूंगाररस समस्त 
रसों का प्तिरताज है, इसलिए उसके विभावादि का विरोधी रफों में भी वर्णन किया 
जा सकता है। इसके दो कारण हैं--एक तो विनेयों (शिष्यों) को विरोधी रसों के 
प्रति उन्मुख करना ओर दूसरा काव्य की शोभा । क्योंकि शान्त आदि रसों के वर्णन 
में श्रृंगार का पुद दे देने से गुड़जिह्विकन्याय से शान्तरसत का उपदेश ग्रहण करने में 
शिष्यों की रुचि सरलता से हो जाती है । इसलिए विनेयोन्मुखीकरण तथा काच्य- 
शोभारे श्रृंगाररस के विभावादि रूप अज्ों का 'तद्रिरुद्धरसस्पर्श:' उसके विरोधी 
रसों का स्पर्श (सम्पर्क) दोषाधायक नहीं होता । जैसा कि-- 

'यह सत्य है कि स्त्रियाँ सनोरम होती हैं और विभूतियाँ भी मनोरम होती हैं 
किन्तु जीवन रमंणियों के कटाक्ष के समान अस्थिर (क्षणभंगुर) होता है ।” 


४३८ | काब्यश्रकाशः 
न तु विनेयोन्मुखोकरणभत्र परिहारः, शान्तश्वृंगारयोनेरन्‍्तर्याभावात्‌ । 
नापि काव्यशोभाकरणम्‌, रसान्तरावनुप्रासमात्राह्दा तथाभ्ावात्‌। 


इस उदाहरण में शान्त रसे प्रमुख है। किन्तु कवि ने श्ृंगाररस के विभान 
'रामा' का उम्रमें समावेश कर दिया है. तथापि इससे श्यंगाररस की अनुभूति नहीं 
होती और 'भत्ताज़नापाजु' रूप अनुभाव भी श्वृद्धाररस के अभिव्यल्जन में समर्थ 
नहीं है । इस प्रकार यहाँ जीवन की क्षणभंग्रुरता का प्रतिपादन अच्छी तरंह हो रहा 
है । इसके अतिरिक्त शान्त रस में श्ूंगार का पुट आ जाने से सौन्दर्य भी आ गया 
है | इस प्रकार यहाँ दोष नहीं है. यह ध्वनिकार का अभिप्राय है । 
विनेयानुन्मुखोकत्त. काब्यशोप्तार्थभेव वा । 
तद्िव्थरसस्पशंस्तवड्गनां न दुष्यति ॥ 
श्वृंगार विदद्धरसस्पणशं : शृंगाराज़्ानां यः. स तन केवलभविरोघलक्षणयोगे सति न 
' दृष्यति, यावद्‌ विनेयानुन्मुखौकत्तु काव्यशोभारयमेव वा क्रियमाणो न दुष्यतति | 
शुद्धाररसा जू रुन्मुखीकृता: सन्‍्तो हि विनेया सुखं विनयोपदेशान्‌ गृह णन्ति। सदा- 
चारोपदेशरूपा हि नाटकादिगोष्ठी विनये जनहिताथंमेव मुनिभिरवतारिता । 
किच शृद्भारस्प सफलज नमनोहुरो भि रामत्वात्‌ तदख़ूसमावेश: कास्ये शो भाति- 
शय पुष्यतीत्यनेनापि प्रकारेण विरोधिनि रसे श्रृद्धाराज़्समावेशों न विरोधी | ततश्च--- 
सत्यं मनोरमसा रामाः . सत्यं रम्पा विभूतय:ः । । 
किन्त्‌ मत्ताकुनापाज़भज़लोल हि जीवितम ॥ 
इत्यादिषु नात्ति रसविरोधवोषः । । 
(घ्वन्यालोक ३३३०) 
। किन्तु आचार्य' मम्मट ष्वनिकार के उक्त विचार से सहमत नहों हैं 
ध्वनिकार के 'विनेयोन्मुख्लीकरण' तथा 'काव्यशोभार्थ' इन दोनों हेतुओं द्वारा शान्तरस 
में श्रृंगार के पुट का समर्थन के सिद्धान्त को मम्मट स्वीकार नहीं करते । उनका 
कथन है कि विरोधी रस के विभावादि का वाध्यत्वेन कथन होने पर दोष नहीं 
होता । दुसरे 'मत्ताज़[नापाज़ को उपमान और जीवन की अस्थिरता उपमेय रूप 
में प्रस्तुत कर उपमान रूप मत्ताज़नापाज् की अस्थिरता उपभेय रूप जीवन अस्थिरता 
से बधिक बताया है, अतः 'मत्ताज़नापाज़' रूप अनुभाव जीवन की अपेक्षा अधिक 
बस्थिर है, इस प्रकार वह शान्त रस को ही पुष्ट करता है । तीसरे, श्ृंगाररस के 
विभाबादि का वर्णन न होने से यहाँ श्यृंगार रस की प्रतीति ही नहीं होती | इसलिए 
- यहाँ दोष परिहार के लिए नये नियम कीः आवश्यकता नहीं प्रतीत होती है । 
क्‍ अनुवाद -- यहाँ पर विनेयोन्मुख्ोकरण को परिहार नहों माना जा 
सकता; क्योंकि शान्त ओर श्यृंगार के नेरन्तर्य का अभाव होने से और न 
: काव्य शोभाकरण को हो परिहार माना जा सकता . है; क्योंकि दूसरे रस 
(शाल्त रस) अब्चा अनु प्रास से इस प्रकार को शोभा हो सकती है । 


अथ: सप्तम उल्लास: | ४३६ 


(सु० ८५) आश्चयंक्ये विरुद्धो यः स कार्यो भिन्नसंश्रय:-। 
रसान्तरेणान्तरितो नेरन्तर्थेण यो रसः ॥६४।६ 


वीरभयानकयोरेकाश्रयत्वेन विरोध इति प्रतिपक्षगतत्वेन भयानकों 
निवेशयितव्य: । शान्तश्व गारयोस्तु नेरस्तयंण विरोध इंति रसान्तरमन्तरे 
कार्यम | यथा-नागानन्द शान्तस्य , जीमृतवाहनस्य 'अहोगीतम, अहो वादि 
त्रम' इत्यद्‌भुतमन्तवश्य मलयावतीं प्रति श्रृद्भारो निबद्ध: । 





घिसरशं--यहाँ. पर ध्वनिकार का कथन है कि गुड़जिद्लिक न्याय से शिष्यों 
को शान्तरस की ओर उन्मुख करने के लिए तथा काव्य में शोभा के लिए वहाँ शंगार 
के विभावादि का वर्णन दोष नहीं है । मम्मट का कथन है कि दो विरोधी रसों का 
नैरन्तयं से वर्षन होने पर ही विरोध होता है। यहाँ शान्त और शांगार रस में 
नैरन्तयं का अभाव है अर्थात्‌ दोनों का नैरमन्‍्तयं से वर्णन नहीं है, इसलिए यहाँ 
विरोध नहीं है, अतः उसके लिए विनेयोन्मुखीकरण को परिहार नहीं माना जा सकता । 
दूसरे काव्यशोभाकरण को भी परिहार नहीं माना: जा सकता, क्योंकि शान्तरस तथा 
अनुप्रास अलझ्डार से भी काव्य में सौन्दर्य आ सकता है | यहाँ पर जो काव्य-सौन्दर्य 
है वह शान्‍्त रस के कारण है अथवा यह भी कहा जा सकता है कि अनुप्रात अलड्ार 
के (मत्ताज़ूनापाजुभंजू) के कारण यह एक रमणीय शब्द है । 


अनुवाद (सघु० ८५)-जो रस आश्रय के एक होने के कारण विरुद्ध 
होता है उसे भिन्न आश्रय में वणित करना चाहिए और जो रस नंरन्तर्य से 
(अव्यवधान के कारण) विदद्ध रस है उसे किसी दूसरे रस से व्यवहित कर 
देना चाहिए ॥६४)॥। 


अनुवाद (वृत्ति)-वीर और भयानक रस का एक आश्रय में विरोध 
है, इसलिए भयानक रस का प्रतिपक्ष (प्रतिनायक) के रूप में वणन करना 
चाहिए। शान्‍्त कौर श्यूज्भार रस-का नेरन्तयं (अव्यवधान के कारण) से 
. विरोध. है इसलिए इसके बीच में किसी अन्य रस का वर्णन करना चाहिए । 
जैसे नागानन्द नाटक में शान्तरस प्रधान जीमृतवाहन का 'अहो गीतम्‌, अहो 
वादित्वम्‌' इस अज्भू त रस को बीच में डालकर अर्थात्‌ शान्‍्त और ख़ज्भार 


के बीच में व्यवंहित कर- मलयवती के प्रति श्द्भार (रति) का वर्णन 
किया है। 


४४० | काब्यप्रकाश: 


विमशं--रस-विरोध के परिहार का दूसरा उपाय बताते हुए ग्रन्थकार कहते 


| हैं कि रस-विरोध दो प्रकार का होता है- देशिक भौर कालिक (रसानां विरोधो 


द्िधा- लिकश्च-- बासबोधिनी ) । इनमें देशिक विरोध भी दो प्रकार का होता 
कक के विरोप भौर लय में विरोध | कालिक विरोध ने रन्तय- 
विरोध होता है | इस प्रकार रस-विरोध के तीन हे होते हैं- (१) भालम्वर्नक्य में 
विरोध (२) आबयैक्य में विरोध और (३) नैरन्तयं में विरोध। इन तीन प्रकार के 
रस-विरोध का परिहार पग्रन्थकार ने इस कारिका के द्वारा किया है। उनका कथन है 
कि जहाँ पर दो विरोधी रपोों का आलम्बन विभाव एक होता है वहाँ दोनों के 
आलम्बन के अलग-अलग कर देने पर दोष नहीं रहता ! जैसे--बीर और श्ंगार में 
आलम्बनैक्य में विरोध है तो वीर रत्त में आलम्बन और शूज़ार रस के आलम्बन को 
अलग-अलग कर देने पर दोष नहीं रहेगा। इसी प्रकार आश्रयकक्‍य में विरोध होने 
पर दोनों के आश्रय-भिन्नता से दोष नहीं रहता। जैसे--वीर और भयानक रस के 
आश्रय में विरोध होने पर भयानक रस के प्रतिपक्षणत रूप से वर्णन करने पर दोष 
नहीं रहता | तीसरा नैरन्तयं विरोध होता है । जहाँ पर नैरन्तयं अव्यवधान से रस 


: विरोध होता है वहाँ पर बीच में किस्ती अन्य रस से व्यवहित कर देना चाहिए । 


(''यस्य तु येन रसेन नैरन्तरयंण विरोधः सो5विरोधिना रसास्तरेणान्तरितो मिबद्धव्यः” 
हति प्रदीषः) जैसे शान्त और शृद्भार का नैरन्तयं विरोध है तो इन दोनों के बीच में 
किसी अन्य रस का वर्णुन कर देने पर विरोध का परिहार हो जाता है, जैसे - 
नागानन्द नाटक में जीमृतवाहुन के शान्त-रस और मलयवती नायिका विषयक 
श्वृगार रस का अव्यवहित रूप से प्रकाशन होने से विरोध प्रकट हो रहा है किन्तु 
दोनों के बीच “अहो गीतम्‌, अहो वादिश्नम्‌' इस प्रकार विस्मय जनक अद्भुत रस का 
सन्निवेश कर देने से विरोध का परिहार हो जाता है । 


ध्वनिकार आनन्दवधंन ने रस्त-विरोध-परिहार का निम्न प्रकार से विवेचन 
किया है जिसके आधार पर मम्मट ने अपना विवेचन अस्तुत किया है । 


विरुद्धंकाश्रयों यस्तु विरोधों स्थायिनों भवेत्‌ । 
स विभिन्नाश्रयः कार्य॑स्तस्य पोषे5्प्यदोषता ॥ (३॥९५) 
'ऐकाधिकरप्पविरोधी नैरन्तर्यविरोधी चेति ट्विविधो विरोधी । तत्र प्रबन्धस्थेन 
स्थायिता$झ्िना रसेन्तौचित्पापेक्षया विरुद्ध काश्रमों यों विरोधी यथा वीरेण भयानकः 
स॒ विभिष्नाश्षयः कार्य: । तस्य बीरस्थ य आश्रयः कथानायकस्तद्विपक्षविषये सकन्षि- 
वेशयितव्यः | तथा सति च तस्य विरोधिनोंडपि यः परिपोषः सः त्िदोषः | विपक्षविषये 
तु भयातिशयवर्णने नाथकस्य नयपराक्रमादिप्तम्पत सुतरामुद्योतिता भवति ।” 


एकाश्य॒त्वे निर्दोाषों नेरन्तयं' विरोधवान्‌। ' 
रसान्तरव्यवधिता रो व्यक्ष तय; समेघसा ॥३॥२६॥। 


अजय सप्तम उल्लास: | ४४१ 


न परं प्रबन्धे यावदेकस्मिन्नपि वाक्ये रसान्तर-व्यवधिना विरोधो 

निवत्तते | यधा-- ; द 
भ्रेणुदिग्धान्‌ तवपारिजातमाला रजोबा सितबाहुमण्या: । 
गाढ़ं शिवाभि: परिरध्यमाणान्‌ सुराड्धनाश्लिष्टभुजान्तराला: ॥३३५॥ 
सशोणिते: ऋव्यभूजां स्फुरड्ि: पक्ष: खगानामुपवीज्यमानान्‌) 
संवीजिताश्चन्दनवारिसेकेः सुगन्धिभिः कल्पलतादुकूलेः ॥३३६॥ 
विमानपय्ंडूतले निषण्णा: कुतूहलाविष्दतया तदानीम्‌ । 
निविश्यमानान्‌ ललनांणुली भिर्वोराः स्वदेहान्‌ पतितातपश्यन्‌ ॥३३७॥ 

अत़बीभत्सशज्भा रयोर्वी ररसो निवेशितः । 





यः पुनरेकाधिकरणत्वे निविरोधो नैरन्तयें तु विरोधी, स रान्तरव्यवधानेन 
प्रबन्धे निवेशयितव्यः । यथा शान्तश्ृद्धारादौ नागानन्दे निवेशितो | 
(छ्वन्यालोक ३/२५-२६) 
अनुवाव - केवल प्रबन्ध (काव्य) में हो नहीं, अपितु एक वाक्य में 
भी अन्य रस के व्यवधान कर देने पर विरोध दूर हो जाता है। जैसे -- 
“नव पारिजात की साला के पराग से सुरप्तित वक्षःस्थल वाले और 
देवांगनाओं के भुजाओं के सध्य आलिजड्वित किये हुए बोरों ने पृथ्वी की 
घूलि से सने हुए सियारिनों द्वारा गाढ़ आलिगन किये जाते हुए (अपने शरोर 
को वेखा)' ।॥॥३३५॥ न 
“बन्दन जल के सेक से सुगन्धित कल्पलता के दुकूलों से हवा किये 
बोरों ने मांसभक्षी पक्षियों के रक्त-रज्ज़ित पंखों द्वारा हवा किये जाते हुए 
(अपने शरीर फो देखा) ॥ ३३६॥ न्प्ज्+ज 
॥(स्वगंगसन के बाद) विमान के पलंग पर बेठे हुए बोरों ने अत्यन्त 
कुलुंहल (आश्चर्य) से अप्सराओं फे द्वारा उ गलियों से विश्ललाये जाते हुए 
. समरभ्मि में पड़े हुए अपने शरीरों फो देखा) ॥३३७॥ 
- यहाँ पर बीभत्स और श्वज्भार रस के बीच में वीररस का समावेश 
किया गया हैं | े केक 2 
विमर्श - उपयुक्त अभिप्राय को ध्वतिकार आनन्दवर्धन ने निम्नलिखित 
पंक्तियों में अभिव्यक्त किया है जिसके आधार पर मम्मठ न॑* प्रस्तुत प्रसंग का विवेचन 
किया है-- 
रे रसान्तरान्तरितयोरेकवाक्यस्थयोरपि ।. 
निवर्लंते हि रसयो: समावेश विरोधिता ॥३[२७॥॥ 


४४२ | काव्यप्रकाश: 


(सू० ८६) स्मर्यमाणों विरुद्धोईपि साम्ग्रेनाथ विवक्षित: । 
अड्धिन्यज्भधत्वमाप्ती यो तो न दुष्टो परस्परम्‌ ॥६४॥ 
अं, स रशनोत्कर्थो पीनस्तनविमर्दनः । 
नास्यूंदजघतस्पर्शों नीवीविज्न सनः कर; ॥३३ ८ 
एतद्‌ भूरिश्रवसः समरभुवि पतितं हस्तमालेक्य तद्वंधू रभिदधो | अत्र 
पूर्वावस्थास्मरणं श्रृद्धाराज़मपि करुणं परिपोषयति | 











रसान्तरव्यवहितयोरेक प्रबन्धस्वपोषिरोधिता निवर्तत हृत्यन्न न फाचिव्‌ 
स्रान्निः । यस्मादेकवाक्ष्यल्थयोरपि रसयोरकक्‍तया नीत्या विरुद्धता निवत्त ते । यथा--- 
'भ्रेणविग्घान' इत्यावों ।: ; 

भत्र हि श्रृज्जारबीमत्सयोस्तवड्योर्वा वौररसब्यवधानेन स्माबेशों न विरोधी । 

प्रस्तुत उदाहरण में मुख्य वाक्य में श्ृंगार रस की प्रतीति होती है । 
भरूरेणुदिग्तान्‌! आदि मृत शरीर के विशेषण बीभत्स रस के व्यड्जक, हैं। इंस प्रकार 
यहाँ एक. वाक्य में नैरन्तयं से विरोधी श्रज्जार और वीभत्स रस का एक साथ सन्नि- 
वेश किया गया है। इस प्रकार श्र गार और बीभत्स में नेरन्तयं॑ विरोध है। किन्तु 
यहाँ 'बीराः' के जो विशेषण दिये गये हैं वे वीर रस के घोतंक हैं | इस प्रकार शूज्भार 
और बीभत्स के मध्य वीर रस का व्यवधान होने के कारण नैरुत्तर्य से रसविरोध 
नहीं रहता । 

- अनुवाद (सु० ८६)--यदि विरोधो रस स्मर्यमाण रूप में अथवा. 
साम्यरूप से विवक्षित हो तो दोष नहों होता ओर जो दो विरोधी रस अन्य 
किसो के अंग हों तो वे परस्पर दोषयुक्त नहीं रहुते ॥६४॥ 

विमर्श--मम्मंट रसबिरोध परिहार के तौन अन्य अवस्थाओं का उल्लेख 
करते हैं। जिनमें रस-दोष. दोष नहीं रहता । उनका कहना है कि यदि विरोधी, रस का 
भ्क्ृत्त रस के साथ स्मृति-रूप (स्मरण) में वर्णन किया गया हो अश्ववा प्रकृत रस के 
ये आम्यभाव से विवक्षित हो अथवा परस्पर विरोधी दोनों रस किसी अन्य रस के 
अज् (उपकारक) बन जायें तब रसदोष नहीं रहता । इनके प्रथम स्मयंमाण विरोधी 
रस के परिहार का उदाहरण देते हैं... ' 
...._ अगुवाद-(समरभूमि में भ्रिथवा के कटकर गिरे हुए हाथ को वेख- 
कर उनको पत्नी बिलाप करती हुई कहतो है कि) यह लेरगशान में करधनो 
को खोचने वाला बड़े-बड़े पोन स्तनों का मर्दन करने बाला, नाप, उर और 
अधाओं का स्पश करने बाला तथा नोबो को श्ोलने बाला वहो हाथ 
है ॥३३५)।॥ ह 


अभ् सप्तम उल्लास: | ४४३ 


दन्‍्तक्षतानि करजैश्च विपाटितानि प्रोदभिन्नसान््रपुल कैम वत: शरोरे । 
दत्तानि रक्तमनसा मृगराजवध्वा जातस्पहैम॒ निश्िरप्यवलोकितानि॥ ३४०॥। 
अत्र कामुकस्य दन्तक्षतादीनि यथा चमत्कारकारीणि तथा जिनस्य। 
यथा वा पराशख्वज्भारो तदवलोकनात्सस्पृहस्तद्वत एत्तददुशों मुनय इति साम्य- 
विवक्षा । ह द 
जपिपपपतिेफ-क+न-+_-...0तक्‍तहनह8हतआ-.. 
समरभूमि में भ्रिश्रवा के कटकर पड़े हुए हाथ को देखकर उनकी 
पत्नी कह रही है। यहाँ पर पूर्वावस्था का स्मरण शज्ञार का अज्भ भी 
करुण रस को परिपुष्ट करता है। / 
विमशं--प्रस्तुत उदाहरण में करण रस की प्रध्यानता हैं । भूरिश्रवा की पत्नी 
समरभूमि में पड़े हुए अपने पति के हाथ को देखकर विलाप करती हुई कहती है कि 
यह वही हाथ है जो करधनी को खींचा करता था, स्तनों का मर्दत करता था, ताभि, 
जंघाओं का स्पर्श करता था तथा नीवी को खोलता था | यद्यपि रसनाकर्षण भादि 
श्वज्ञार रस का अनुभाव होने से कण रस के विरोधी है, फिर भी यहाँ पूर्वावस्था 
के स्मयंमाण होने से-श्रृंगार की पूर्ण अभिव्यक्ति नहीं हो रही है वल्कि शोक को 
उद्दीष्त करते हुए करण रस का ही पोषण करते हैं अत: करुण रस के साथ उनका 
वर्णन दोष नहीं है । 
(२) साम्येन विवक्षित रसदोष परिहार का उदाहरण-- 
अनुवाद-है जिन ! आपके (दयावश या प्रेमवश) सघन रोसाडच- 
युक्त शरोर पर रक्तपान को इच्छा करने वालो (अनुरकत मन से) मृुगराजवध 
(सिहनी) अथवा (राजवधू) के द्वारा किये गये दन्तक्षत और नश्क्षत को 
मुत्रियों ने स्पर्धा से सतृष्ण होकर देखा ॥॥३४०॥। 
यहाँ पर कामुक के दन्तक्षत आदि जिस प्रकार चमत्कारजनक होते - 
हैं उसी प्रकार जिनके (शरीर पर सिंहनी द्वारा किये गये दन्तक्षत, नखक्षत 
आदि सुखदायक हैं) अथवा जिस प्रकार कोई श्वज्धारी दूसरे के दन्तक्षतादि 
को देखकर सस्पृ ह हो जाता हैं उसी प्रकार जिन मुनि को देखकर दूसरे 
तपस्ची सस्पृह् (ईर्ष्यायुक्त) हो गये | यहाँ पर शान्त और श्द्भार रसों का 
साम्य-विवक्षा होने से विरोध नहीं है । 
विमशं--मम्मट ने साम्यविवक्षा से रसदोष के परिहार का उदाहरण 
दन्तक्षतानि' इत्यादि दिया है | ध्वनिकार यहाँ पर दया, वीर तथा ध्ृ द्वार के विरोध 
के परिहार का प्रतिपादन करते हैं, प्रदीपकार भी इसी मत से का मत हैं, माणिक्य- 
चन्द्र, अभिनवगुप्त आदि टीकाकारों ते इसे शान्त और श्वंगार के ध-परिहार का 


४ंड४ड | काव्यप्रकाश: 


क्रामन्त्यः क्षतफोमलांगुलिगलद्रक्तेः सदर्भा: संबली: 
पादे: पातितयावकरिव गलद्बाष्पाम्बुधीतानना: । 
भीता भत्त करावलम्बितकरास्त्वच्छन्रुनायब्धुना 
दावाग्नि परितो सम्रन्ति पुमरषप्युद्दद्धयाहा इव ॥३४१॥ 
अत्र चाटुके राजविषया रतिः प्रतीयते। तत्र करुण इव श्वज्जा रोध्प्यज़ू- 
मिति तयोने विरोध: । 


उदाहरण माता है। सुधासागरकार तथा सारबोधिनीकार ने बीभत्स और ख्यज़ार रस 
के विरोध के परिहार का उदाहरण माना है। वस्तुतः यहाँ पर रसों की साम्यचिवक्षा 
दो प्रकार से प्रतिपादित है। प्रथम के अनुसार जिस प्रकार नायिका के नखक्षत्त 
आदि को नायक अत्यन्त प्रेम से घारण करता है उसी प्रकार भगवान्‌ जिन ने सिंहिनी 
के नख्नक्षत आदि को सप्रेम स्वीकार किया । इस प्रकार यहाँ अनुभावों के साम्य के 
आधार पर जिन और कामुक (तायक) के भावों का साम्य विवक्षित है | द्वितीय के 
अनुसार जिस प्रकार नाग्रक के शरीर पर कामिनी नायिका के नखक्षत आदि को 
देखकर बूसरे श्यगारी नायक को ईर्ष्णा होती है, उसी प्रकार जिनमुनि के शरीर पर 
ध्विहिनी के द्वारा किये गये नश्वक्षत आदि को देखकर स्पृहा होती है । यहाँ पर 
_नखक्षतादि विभावों में समानता के आधार पर.दोनों में साम्य विवक्षित है | इस 
प्रकार यहाँ दो विरोधी रसों में साम्य-विवक्षा के आधार पर , दोष नहीं रहता । 
:. अनुवाद- है राजन्‌ ! इस समय आपके शत्रुओं की स्त्रियाँ क्षत-विक्षत 
' कोसल उ गलियों से टपकते हुए रुधिर से मानो महावर लगाये हुए पंरों से 
दर्भ-युक्त भूमि पर चलती हुई, गिरते हुए अश्रुजल से मानो मुश्न धोये हुए, 
-भंय के कारण पतियों के हाथ में हाथ मिलातो हुई, मानो फिर से विवाह 
के लिए उद्यत हुई सो दावाग्ति के चारों ओर परिक्रमा कर रहो हैं ॥३४१॥ 
यहाँ पर'किसी चाटुकार कवि में रामविषयक रति प्रतीत हो रही 
है । उसमें करुण के समान श्रज्धार भी अंग हो गया है इसलिए उन दोनों 
का परस्पर विरोध नहीं है। 
दम विमशं--यह रस विरोध के परिहार का ज़तीय प्रकार का उदाहरण है । 
समें दो विरोधी रस दुसरे अंगी (प्रधान) रस के अंग हो जाते हैं। जैसे प्रस्तुत 
उदाहरण में किसी राजा की स्तुति तथा उसके शज्नुओं के स्त्रियों की दुर्दशा का वर्णन 
है । यहाँ पर राजविषयक रति भावप्रधान है, शत्र्‌ नारियों को दुर्दशा का वर्णन करुण 
रस है ओर विवाह का वर्णन श्ृंगोर रस है । इन दोनों का आलम्बन शत्रुनारियाँ 
हैं । इस प्रकार दोनों में आलम्बनक्य' में विरोध है, किन्तु यहाँ पर इन दोनों में 
कोई भी काव्य का प्रधांत (अंगी) रस नहीं है । यहाँ पर तो कवि विषयक रतिभाव 


अपन सप्तम उल्लास: | ४४५ 
यथा ; 
एहि गच्छ पतोत्तिष्ठ बद मौन॑ समाचार । 
एवमाशाग्रहग्रस्तेः फोडल्ति घनिनोईथिति: ॥३४२॥ 
इत्यत्न एहीति क्लीडन्ति, गच्छेति क्रीडन्तीति क्रोडनापेक्षयो रागमनगमन- 
यो विरोध: । 
क्षिप्तो हस्तावलग्नः प्रसभ्ममभिहतोः्प्याददानों5शुकाप्तं 
' गुह्लन्‌ केशेष्वपास्तश्चरणनिपतितो नेक्षितः सम्श्नमेण 
आलिगन्‌ योउ्वतघस्त्रिपुरयुवतिभिः सा्षुनेत्रोत्पलाधि: 
प्रधान है । इसलिए ये दोनों केरण और श्रृंगार रतिभाव के अंग हो जाते हैँ। अतः 
दोनों में परस्पर क्रोध नहीं है | । । 
अनुवाद --आवो, चले जाओ, गिर जाओ, खड़े हो, बोलो, चुप रहो' 
इस प्रकार आशारूपी ग्रह से प्रस्त याचकों के साथ धनी लोग कीड़ा करते 
हैं ॥३४२॥। द 
यहाँ पर “आवो' यह कहकर क्रीड़ा करते हैं, 'जाओ” यह कहकर 
क्रीड़ा करते हैं, इस प्रकार क्रीड़ा के अंग होने से आगमन और गमन में 
विरोध नहीं होता । | 
ग्रन्थकार के दो विरोधी रसों के अन्य रस के अंग रूप में सन्निदेश दो प्रकार 
से करते हैं। एक तो वह जिसमें दोनों. विरुद्ध सस समकक्ष होकर प्रधान रस का अंग 
हो जाते हैं । दूसरा वह जिसमें दोनों विरोधी र में गुणगुणीभाव रूप में प्रधान रस 
के अंग हो जाते हैं। जिस प्रकार दो समकक्ष सेनापति राजा के अंग होते हैं उसी 
प्रकार (सेनापतिद्यवत्‌) दो विरोधी रस प्रधान रस के अंग होते हैं । पिछले उदाहरण 
में इसका निरूपण किया जा चुका है। दूसरा प्रकार सेनापति और तद्भृत्यवत्‌ होता 
है अर्थात्‌ जिस प्रकार सेनापति और उसका भुृत्य दोनों गुणप्रधानभाव (अंगाज़िभाव) 
. होते हैं और वे दोनों ही राजा के अंग हो जाते हैं उसी प्रकार दो विरोधी रस जब 
अंगाज़िभाव रूप में वणित होते हैं किन्तु वे किसी तीसरे रस के अंग बन जाते हैं । 
इसका उदाहरण आगे देते कैँ। ६ ७ 
अनुवाद--त्रिपुरदाह के समय (शिव के बाण से उत्पन्न शराग्नि) 
त्रिपुर युवतियों के द्वारा अश्रुपूर्ण आार्द्रापराध (तत्काल अपराध करने वाले) 
कामोी के समान हाथ पकड़ने पर झटक दिया, बलात्‌ आंचल को पकड़ने पर 
प्रताड़ित कर दिया, केशों के पकड़ने पर हटा दिया गया, चरणों पर पड़ा 
होने पर घबड़ाहट से न वेखा गया तथा आलिगन करने पर दुत्कारा गया 
(बिरस्कृत) शराग्नि तुम लोगों के पाप का नाश करे ।।३४३।। 


४४६ | काव्यप्रकाश: 


इत्यत्र त्रिपु ररिपुप्रभावातिशयस्य करुणो$ज्जूम, तस्य तु श्वृद्धा र: तथापि 
न करुणे विभ्रान्तिरिति तस्थाज्ञतेव । 3 
अथवा प्राक्‌ यथा कामुक आच रतिस्म तथा , शराग्निरिति श्रृ्भा रपोषि- 
तेन करुणेन मुख्य एवार्थ उपोद्दोल्यते | उकत॑ हि-- 
गुण: कृतात्मसंस्कार: प्रधानं प्रतिपद्यते । 
प्रधानस्योपकारे हि तथा भूयसि वत्त से ॥ इति ॥ 





अनुवाद (वत्ति)-यहाँ पर त्रिपुरारि (शिव) प्रभांवातिशय का अंग 
करण रस है और करुण का अंग श्वृगार रस है। फिर भी करुण रस में 
विश्वान्ति नहीं होती, इसलिए वह भी अंग ही रहता है । । 

अथवा पहिले जंसा कामुक आच रण करता है, उसी प्रकार शराग्नि 
भी । इस प्रकार स्यूगार से पोषित करुण रस के द्वारा मुख्य.अर्थ ही प्रक्ष 
को प्राप्त होता है (उपोदल्यते प्रकषमानीयते) जैसा कि कहा है-- 


गुण (अंग, अप्रधान) अपना संस्कार करके प्रधान को प्राप्त होता 


हैं और इस प्रकार प्रधान के उपकार में अत्यन्त समथ होता है ।' 

. बिमशे -- एक अंगी (प्रधान) रस के उपकार में दो विरुद्ध रसों के सन्निवेश 
में जो रस विरोध होता है उत्तका प्रतिपादन ध्वनिकार ने निम्न प्रकार किया है-- 
इयं चाड़ुम्ायप्राप्तिरन्या पदाधिकारिकत्वात्‌ प्रधान एकस्मिन वाषयायें 
रसयोर्भाबयोर्वा परस्परविरोधिनोद योर ड्र-भावगसन तस्यापि न दोष: । यथोक्त-- 
क्षिप्तो हस्तावलस्नः' इत्यादौ । ँ 

तदन्न त्रिपुरयु बतीनां शाम्प्रव: शराग्निरा््रापराध: कामी यथा व्यवहरतिस्म 
तथा व्यवहतवानित्यनेनाविप्रफारेणास्व्थेव निविरोधत्वम्‌ । तस्मात्‌ यथा यथा 
निकूप्पते तथा तथात्र दोषाधावः । ध्वन्यालोक ३$२०) 

'पहाँ पर यह बताया गया है कि शिव के प्रतापातिशय का अंग करुण है और 
करुण का अंग श्रृंगार । इस प्रकार श्ृंगार रस कण का अंग होकर किस प्रकार 
“मान रक्ष का उपकारक होता है। इस बात को स्पछ्ट करते हुए मम्मट ने,'गुणः 
कतात्मसंस्कार: यह न्याय उद्धत किया है। यद्यपि मीमांसा दर्शन के गुणानां 
पदार्थ त्वादसम्बन्धः समत्वात्‌' इस न्याय के अनुसार दो अंगभूत् पदार्थों में उसके 
साम्य के कारण परस्पर अंगांगिभाव सम्बन्ध नहीं हो सकता, किन्तु उसके अपवाद 
के रूप में गुण: क्ृत्रात्मसंस्कार: प्रधानं प्रतिपद्यते' यह न्याय उद्ध,त्त किया गया है। 
जिसका अभिप्राय है कि एक गुण भी दूसरे से परिंपुष्ट होकर प्रधान रस के उत्कर्षा- 
धायक होते हैं। अत: करुण और श्यंगार के अंगांगिभाव होने में कोई बाधा नहीं है । 


अथ सप्तम उल्लास: | ४४७ 


प्राक्‌ प्रतिपादितस्य रसस्य रसान्तरेण न विरोधों नाप्यड्भाड्रिभावो 
भवति इति रसशब्देनातन्न स्थायीभाव उपलक्ष्यते ।। श्ः्ज् 


इति काव्पप्रकाशे दोषदर्शनो नाम सप्तम उल्लापतः समाप्तः ॥७॥। 








अनुवाद -- पहिले (चतुर्थ अद्धू) में प्रतिपादित रस का दूसरे रस के 
साथ न विरोध हो सकता है और न अंगांगिभाव सम्बन्ध ही हो सकता है, 
इसलिए यहाँ रस शब्द से स्थायी प्ाव का ग्रहण होता है । 

विमशे- यहाँ पर ग्रन्थकार का अभिभ्राय यह ,है कि काव्यप्रकाश के चतुर्थ 
उल्लास में रस को वेद्यान्तरसम्पकंशुन्य कहा गया है। इस प्रकार एक साथ दूसरे 
रस की भ्रतीति कसे हो सकती है ? इस प्रकार दो रसों की एक साथ अनुभूति न 
होने पर एक रस का दूसरे रस के साथ बविरोघ या अविरोध अथवा अज्जाज्िभाव 
कसे बन सकता है ? इस पर कहते हैं कि रस शब्द से यहाँ पर स्थायीभाव का 
ग्रहण होता है । “रस्यते इति रस:” इस व्युत्पत्ति के अनुसार स्थायीभाव को भी रस 
कहा जा सकता है । क्योंकि स्थायीभाव का भी आस्वादन होता है । रसों के परस्पर 
अज्भाज़ि भाव के सम्बन्ध में ध्वनिकार यहाँ दो पक्ष प्रस्तुत करते हैं | प्रथम पक्ष के 
अनुप्तार 'एक रस दूसरे रस का व्यभिचारी होता है! । इस सिद्धान्त के अनुसार अवि- 
रोधी और विरोधी रसों का अंगाज्िभाव से समावेश होने पर प्रबन्ध में विरोध नहीं 
होता । दूसरे पक्ष के अनुसार रसों के स्थायीभाव- उपचारत: रस शब्द से अभिहित 
किये जाते हैं | अत्त: उनके मत में अद्भत्व निविरोध ही है-- ै 

“अविरोधिनां विरोधिनां च .रसानामज्ञाज़िभावेन समावेशे प्रवन्धेषु स्याद- 
विरोध: । एतच्च येबां रसो रसान्‍्तरस्य व्याभिचारी .भवति इति दर्शन तन्मतेनोच्यते। 
मतान्तरे5पि रसाना स्थायिनो भावा उपचा राद्रसशब्देनो क्तास्तेषाम ड्रत्वं निविरोधमेव |” 

(ध्वन्धालोक ३॥२४] 

अभिनवगुप्त के अनुसार उक्त दोनों पक्ष भरत नाट्यशस्त्र के निम्नलिखित 
कारिका की द्विविध व्याख्या के आधार पर प्रतिपादित हैं। उन्होंने नादुयशास्त्र की 
कारिका लोचन में उद्ध त की है-- 

बहुनां समवेतानां रूप यस्य भवेद्बहु | 
स मन्तव्यों रस; स्थायी (रसस्थायी) शेषाः सञ्चारिणों मताः ॥ 

उक्त कारिका दो प्रकार से व्याख्यात है। प्रथम पंक्ष के अनुसार 'रसः 
स्थायी ' पाठ मानकर यह अर्थ किया जाता है कि अनेक समवेत रसों में जिस एक का 
रूप बहुत (आधिक्य) होता है, वह रथायी (अज्जी) रस होता है और शेष सम्चारी 
(अज्भ) होते हैं । इस प्रकार भरत के अनुसार एक रस (स्थायी रूप) रसान्तर 
(दूसरे रस में) व्यभिचारी हो जाते हैं (र॒त्तास्तरेष्वपि रसा भवन्ति व्यभिष्ारिणः) | 


४४॑प | काब्यप्रकाश: 


जैसे क्रोध वीर में, व्यभिचारी रूप में पठित होने. पर भी रसान्तर में रोद् रस का 
स्पायीभाव है | इस प्रकार रौद्र का स्थाथी क्रोध वीर में व्यभिचारी भाव होता है । 
दूसरी व्याख्या के अनुसार 'रसस्थायी' पाठ मातकर यह अर्थ किया जाता है कि 
बहुत से समवेत भावों में जिस भाव का रूप व्यापक होता है वह स्थायीभाव है शेष 
सज्चारीभाव माने जाते हैं | जँसे मुख्य कथा में रहने वाली चित्तवृत्ति स्थायी रूप से 
प्रतीत होती है और प्रास॒झ्जिक कया में रहने वाली चित्रवृत्ति व्यभिचारी रूप से 
प्रतीत होती है । इस प्रकार रसास्वाद के समय स्थायीभाव और व्यभिचारी अत में 
विरोध नहीं है । 

* इस प्रकार रसान्तरों के साथ जो प्रस्तुत रस का समावेश है वह स्थायीरूप 
से अर्थात्‌ इतिवृत्त में व्यापक रूप में भात्तित होने वाले प्रधान रख के अज्ित्व को 
विधात नहीं करता, अपितु अद्धित्व को पुष्ठ करता है। अभिनवगुष्त का कथन है 
कि अद्भूभूत भी रसान्तर अपने विभावादि की सामग्री से अपनी अवस्था में यद्यपि 
परिषोष प्राप्त करके चमत्कारगोंचर बन जाते हैं। फिर भी वह चमत्कार उतने ही 
तक परिपुष्ट होकर विश्वान्त नहीं होता; अपितु अन्य चमत्कार का अनुधावन करता 
है; क्योंकि सभी जगह अज्भाड्िभाव में यही वत्तान्त है । जेसा कि भगवान्‌ भरतमुनि 
ने कहा है कि गुण (अज्जु अप्रंघ्ात) अन्य .अद्भ के द्वारा अपना 'संस्कार करके 
[परिषुष्ट होकर) प्रधान को प्राप्त होता है और इस प्रकार प्रधान ने उपकार में 
अधिक समर्थ होता है | अतः रस के विधान में अज्भाजिभाव सम्बन्ध होता है। 

 एतदुक्त भवति --अज्ुमृततस्पापि रसान्तराणि स्वविभावादिसामग्रया स्वाव- 
' सथायों यद्यपि लब्धपरिषोषाणि चमत्कारगोचरतां प्रतिपश्चन्ते, तथापि स चमत्कार- 

स्तावत्येव न परितुष्य विश्वाम्य ति, किल्तु चमत्कारान्तरमनुधावति | सर्वमेवाज्भाज़ि- 
भावेध्यययमेवोदन्तः । यथाह ततभवान्‌--- । * 
गुणः कृतात्मसंस्कारः प्रधान प्रतिपद्यते। 
प्रधानस्थोपकारे हि तथा भूयस्ति बर्तते॥ 
- (ध्वन्यालोकलोचन ३॥२१) 
इस श्रकार मम्मट के अनुसार स्थायीभावों का परस्पर अज्भाज़िभाव हो 
सकता है । इसलिए “विगलितवेद्यान्तरसम्पर्कशून्य' रस में विरोध का प्रश्न ह्दी 
नहीं उठता है । 
इस प्रकार डा० पारसनाथह्िवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी व्याख्या में 
सप्तम उल्लास समाप्त हुआ ॥७॥। 


अय अष्टम उल्लास: 
(गुण-निरूपण) 


काव्यप्रकाश के प्रथम उल्लास में तददोषौ शब्दायों सगुणावनलक्छू ती पुनः 
ववापि' यह काध्य का लक्षण दिया गया है। इस काव्यलक्षण में मम्मट ने 'शब्दा्थों 
का एक विशेषण 'सगुणौ' दिया है| इसी सगुणो' विशेषण की स्पष्ट व्याख्या अष्टम 
उल्लास में करते हैं। सर्वप्रथम अग्तिपुराणकार ने गुण की स्पष्ट व्याख्या करते हुए 
लिखा है कि जो काव्य में महती शोभा को अनुगहीत करता है उसे गुण कहते हैं 
(यः काव्ये महतीं छायामनुगृह णात्यसौँ गुण:--अग्निपुराण) | अग्निपुराणकार ने 
काव्य में शोभाकारक धर्म को गुण कहा है (काव्यशोभाकरान धर्मानलंकारान प्रचक्षते 
“ अग्निपुराण) और काव्य में शोभा के अनुग्राहक तत्त्व को गुण कहा है | इस प्रकार 
अग्निपुराण में गुण और अलझड्भारों का समान महृत्त्व प्रतिपादित है। वप्मन ने जो 
गुण का लक्षण दिया है (काव्यशोभायाः कर्त्तारो धर्मा: गुणा:) वह अग्निपुराण के 
गुण लक्षण से साम्य रखता है । इस प्रकार अग्निपुराण तथा उसके अनुयाय्रियों के 
अनुसार गुण भी काव्य के शोभाकारक धम्म हैं और बलद्भार भी काव्य के शोभाकरक 
धर्म हैं। अतः दोनों का समान महत्त्व है और दोनों में कोई तात्त्विक भेद नहीं है । 
उनके मत का अनुसरण करते हुए भट्टोद्भट ने गुण और अलद्धार दोनों को काव्य में 
शोभाधायक तत्त्व माना है | उनकी दृष्टि में गुण भौर अलक्कार में कोई भेद नहीं है | 
उनका कहना है कि ल्ौकिक गुण शौर्यादि और लौकिक अलक्लार हार आदि में तो 
भेद हो सकता है, क्योंकि शौर्यादि गुणों का तो आत्मा के साथ समवाय सम्बन्ध होता है 
और हारादि अलझ्लारों का शरीरादि के साथ संयोग सम्बन्ध होता है, इसलिए दांतों में 
भेद माना जा सकता है किन्तु काव्य में भोज आदि गुण और अनुप्रासादि अलझ्छा र दोनों 
ही समवाय सम्बन्ध से रहते हैं । काव्य में उनका अन्तर मानना एक भेड़ चाल है । 

समवायवृत्या शौयदियः संयोगवृत्या तु हारादय: इत्पस्तु गुणालंकाराणां भेद: 
ओज:प्रभुतोनामनु प्रासोपमादीनां चोभयेषासपि समवायवृत्या स्थितिरिति ग़डडुलिका- 
प्रवाहेण॑वेषां प्रेद: ।'' ६ 

भट्टोदृूभट के बाद आचार्य वामन ने स्पष्ठ रूप से गुण और अलक्कारों में भेद 


: स्थापित करने प्रयास किया है | उनके मतानुत्तार काव्य के शोभाकारक धर्म को गुण 


कहते हैं और उस शोभा के बढ़ाने वाले धर्म को अलडूार कहते हैं-- 
काव्यशो भाषा: कर्त्तारो धर्मा गुणा: (३।१।१) 
तदति शयहेतवस्त्वलजूगरा: (३।१।२) 
पुर्व नित्या: (३१।३) 
रू 


कि 
5 


&.ह ६. हू । 


४५० | काध्यप्रकाशः 


आचायें वामन का अभिपष्राय यह है कि काव्य में शो भा को उत्पन्न करने वाले 
धर्म को गुण कहते हैं अंर्थात्‌ शब्द और अर्थ के जो धर्म काव्य की शोभा को उत्पन्न 
करते हैं वे गुण कहलाते हैं (ये खलु शब्दाययोधंर्माः काव्यशोभां कुवन्ति, ते गुणाः) । 
ओज-प्रसाद आदि गुण हैं, यमक, उपमादि नहीं; क्योंकि ओज-प्रसाद आदि गुणों के 
अभाव में केवल यमकोपमादि अलझ्ार काव्य कें-शोभाजनक नहीं हो सकते, इसलिए 
वे गुण नहीं कहे जा सकते | ओज:प्रसादादि तों यमकोपमादि अलझ्भारों के बिना भी 
काव्य के शोभा-जनक हो सकते हैं, इसलिए थे भुण कहे जाते हैं। यही गुण और 
अलंकारों का प्रमुख भेद है | 

इस प्रकार वामन के अनुमार काव्य में शोभा के जनक घर्मं को गुण कहते 
हैं और उस ज्ोभा के वद्धेक धर्म को अलंकार कहते हैं । जैसे युवती के शरीर में 
सौन्दर्यादि गुणों के होने पर ही अलंकार उसके सौन्दर्य को बढ़ाते हैं उसी प्रकार 
काव्य में प्रसादादि गुणों के होने पर ही अलकार उसकी शोभा को बढ़ाते हैं और 
प्रसादादि गुणों के न रहने पर अलकार शोभावद्धक नहीं हो सकते । इस प्रकार अन्वय- 
व्यतिरेक के द्वारा गुण ही काव्य-शोभा के उत्पादक हैं और अलक्भार उस शोभा की 
वृद्धि के हेतु हैं। / 

'बामन की दृष्टि में गुग और' अलझ्भार का दूसरा भेदक तत्त्त है कि गुण 
काव्य के नित्य अर्थात्‌ अनिवायं ध्॒मं हैं किन्तु अलक्कर नित्य या अनिवाय धर्म नहीं 
है । क्योंकि अज्षड्बारों के बिना तो काव्य में काब्यत्व रहुता है किन्तु गुणों के अभाव 
में काव्य में काव्यत्व नहीं रह सकता । इस प्रकार गुण काब्य में अपरिहाय॑ (नित्य) 
हैं, क्योंकि उनके बिना क।ब्य की शोभा अनुपपन्‍न है । (गुणा: नित्या:, तैविना फाव्य- 
शोभानुत्पत्त:) । 

._ वामन के बाद आलन्‍्दवर्धन गुण और अलब्डारों के भव तत्व का निरूपण 
करते हुए कहते हैं कि काव्य के आत्मभूत (अज्भी) रसादि के आधित रहने वाले घ॒र्म 
गुण कहलाते हैं और काव्य के अज़भूत शब्द और अथ में पहने वाले धर्म अलक्भार 
कहे जाते हैं-- ँ | 

तमर्थमवलम्बन्ते योडड्धिन॑ ते गुणा: समता: । 
भज्ाशितास्वलंकारा: मन्तव्या: फटकादिवत || 
जे भाव यह कि गुण रसादिरूप अज्भी के अर्थ के आश्रित होते हैं और शब्द तथा 
३ ने ।ए आश्षित रहने वाले अलझ्कार माने गये हैं। गुण' शोर्यादि के समान 
हैं और अलद्भार कटक (वलय) आदि आभूषणों के समान | (ये तमर्थ रसादिलक्षण- 
मदन सन्‍्तमवत्तम्बन्ते, ते गुणा: शोर्या दिवत्‌) । पे 
आचारय॑ मस्मट ने गुण और अलद्ुारों के बीच में भेद निरूपण ' 
प्रयत्त किया है । उन्होंने उद्भट के गत का तो सर्वथा परित्याग कर दि कस गे ँ 


>+ढठी।* 


अथ: अष्टम उल्लास: | ४५१ 


एवं दोषानुक्त्वा गुणालड्भारविवेकमाह-- 
(सु० ८५७) ये रसस्याड्रिनो धर्मा: शौर्यादय इवात्सनः । 
उत्कर्षहेतवस्ते स्युश्वलास्थितयों गुणा: ॥६६॥ 

आत्मन एवं हि यथा शौर्यादयों नाकारस्य, तथा रसस्यैव माधुर्यादेयो 
गुणा न वर्णानाम्‌। क्वचित्त्‌ शौर्यादिसमुचितस्याकारमहत्त्वादेदंशंनात्‌, 
आकार एवास्य श्र: इत्यादेव्य॑वहा रात्‌ । अन्यत्राश्रेषपि वितताकृतित्वमात्नेण 
'श्र: इति, क्वापि शूरेषपि मूत्तिलाघष्वमात्रेण 'अशुर' इति अविश्रान्त- 
प्रतीतयों यथा व्यवहरन्ति तद्न्मधुरादिव्यम्जकसुकुमा रादिवर्णानां मधुरादि- 
व्यवहारप्रवृत्ते:, अमधुरादिस्साजानां वर्णानां सौकुमार्यादिमात्नेण माधुर्यादि, 
मधुरादिरसोपकरणानां तेषघामसौकुमायदि रमाधुर्यादि, रसपयंन्तप्रतीतिवन्ध्या 
व्यवहरन्ति । अत एव माधुर्यादयों रसधर्मा: समुचितैवं्णव्यंज्यन्ते न तु वर्ण- 
मात्राश्नया; । अध॑षां व्यज्ज्जकत्वं तथोदाहरिष्यते । ' 
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और अलड्ूारों में भेद मानते हैं किन्तु वामन के प्तमान गुणों के काव्यणोंभाजनकत्व 
तथा अलब्ूरों के शोभातिशयहेतुत्व मानकर दोभों में भेद स्थापित नहीं करते । 
उन्होंने बामन के समात गुण को अपरिहाय तत्त्व माना है और आनन्‍्दवर्धन के 
समान गुणों को रस का अचलस्थिति (नियत) धर्म तथा अलक्कूारों को शब्दा्थ का 
अस्थिर धर्म स्वीकार कर गुण और अलक्कारों में भेद स्थापित किया है। उपयु क्त 
दुष्टिकोण को ध्यान में रखते हुए उन्होंने गुण का. लक्षण किया है । 

अनुवाद-इस प्रकार सप्तस उल्लास में दोषों का निरूपण करने के 
बाद अब (अष्टस उल्लास में) गुण और अलडुगर का भेद निरूपण 
करते हैं-- ; 

अनुवाद (सु० ८७)--जो आत्मा के शोर्यादि धर्म के समान (काव्य 
में) अंगीभत (प्रधान) रस के उत्कर्षक धर्म हैं और अचल स्थित (नियत 
रूप से रहने वाले) हैं, वे गुण कहे जाते हैं ।॥६६। 

बिभर्श -भाव यह कि जिस प्रकार आत्मा के शौर्यादि धर्म (गुण) आत्मा के 
साथ नियत- रूप से रहते हैं उस्ती प्रकार माधुर्यादि गुण भी काव्य के आत्मभूत रस के 
धर्म हैं, रस के उत्कष के हेतु हैं और रस में तियत रूप से रहते हैं । इस प्रकार ग्रण 
रस के उत्कर्षक धर्म हैं अर्थात्‌ रस का उत्कषं करते हैं तथा रस में नियमतः रहते हैं 
अर्थात्‌ रप्त से पृथक नहीं रहते । 


४४२ | काव्यप्रकात्ः 


वाच्य-वाचकलक्षणाज्तिशयमुखेन मुख्य रसं साभाविन- 
पा कर कण्ठाद्यड्भानामुत्कर्षाधानद्वारेण शरीरिणो5पि उपकारका 
हारादय इवालड्भाराः । द ै 
यत्र तु तास्ति रसस्तत्रोक्तिवेचित्यमात्तपर्यवसायिनः । 
क्वचित्तु सत्तमपि नोपकुवेन्ति । 
. यथाक्रममुदाहरणानि-- 





बिक त-+-+न.... 


: अनुवाद (वत्ति)- जिस प्रकार शोर्य आदि (धर्म) आत्मा के ही 
होते हैं आकार के नहीं, उसी प्रफार माधर्य आदि ग्रण रस के ही धर्म 
होते हैं, वर्णों के नहीं। किन्तु कहीं पर शौर्य आदि गुणों के योग्य 
शरीर को विशालता आदि देखने से 'इसक़ा आकार ही श्र है! इस 
प्रकार का व्यवहार वेखा जाता है और दूसरी जगह  अश्र (श्रता- 
विहोन) व्यक्ति में भो विशाल लस्बे-चौड़े शरीर मात्र से 'पह शुर 
है इस प्रकार (कह दिया जाता है), कहीं शूर व्यक्षित में भी शंरीर को 
लघुता के कारण 'यह अशुर' (श्रता रहित) है, इस प्रकार अदूरदर्शों 
भ्रान्त लोग जसा व्यवहार करते हैं। उसी प्रकार मधुर आदि गुणों के 
व्यज्जक सुकुमार आदि वर्णों में यह मधुर है' इस प्रकार मधुर आदि 
का व्यवहार होता है और. अमधुर आदि रसों के अद्भूभूत बर्णों में 
सुकुमारता भादि के कारण माधुयं आदि का व्यवहार होता है और मधुर 
_ आदि रसों के उपकरण (प्रयोग) में उन वर्णों को असौकुमार्य आदि 
(असुकुमार कठोर वर्ण होने से) रस को मर्यादा न समझने वाले शभ्रान्त लोग 
अमाधुय आदि (ये अमधुर हैं आदि) व्यवहार करते हैं। इसलिए प्राधुय्य 
आदि गण रस के घ् हैं ओर समुचित (योग्य वर्णों से अभिव्यकत होते हैं, 
केवल वर्णमात्र के आअ्रय से नहों अर्थात्‌ केवल वर्ण ही उनके आश्रय नहीं 
हैं । अब म्राधुर्यादि गुणों को व्यड्जकता का उदाहरण आगे देंगे । 

विमज्ं आतन्दवर्धन. को मान्यता है कि रस्त ही मधुर होता है, वर्ण नहीं ।. 

उनका कहना है कि सव रसों में शंगार ही परम मधुर रस है। क्योंकि शूगार रस 
की अनुभूति में गन जितना रमता है उत्तना अन्य रसों में नहीं । 
शरंगार एवं मधुरः परः प्रह्मादनो रप्तः । 
तत्मयं कॉन्यम श्रित्य माधुय प्रतिष्ठति ॥। 
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अथ: अष्टम उल्लास: | ४४३ 


(सु० ८८) उपकुबन्ति त॑ सन्त येषज्धद्वारेण जातुचित्‌ । 
'हारादिवदलडूगरास्तेष्नुप्रासोपमादय: ॥६७॥ 


आचार्य मम्मट अ।नन्‍्दवर्धन की इस मान्यता का अनुसरण करते हुए कहते 
हैं कि माधुर्यादि गुण वस्तुत: रस के ही धर्म हैं वर्णों के नहीं (रसस्थेव भाधुर्यादयों 
गुणा, न वर्णानाम॒) । ये माधुर्यादि रस में नियत रूप से रहते हैं, रस के धर्म हैं, बर्णों 
के आश्वित नहीं होते ये वर्ण माधुर्यादि गुणों के ब्यञ्जक मात्र होते हैं । 


अनुवाद (सु० ८८)--जो (धर्म) शब्द और अर्थ रूप अद्भ के द्वारा 
इसमें विद्यमान अंगी (रस) को कभी-कभी उपकृत फरते हैं वे अनुप्रास, 
उपमा आदि हार आदि के समान अलडूगर फहे जाते हैं ॥॥६७॥। 


अनुवाद (वृत्ति)--(१) जो धर्म वाचक-वाच्य लक्षण आर्थात्‌ शब्द और 
अर्थ रूप अंगों के उत्कर्ष के द्वारा जहाँ बहु सम्भव है; वहाँ उस मुख्य रस 
का उपकार करते हैं वे कण्ठ आदि अड्ूतें के उत्कर्षाधान द्वारा आत्मा के 
भी उपकारक हार आदि के समान अलड्ूर कहलाते हैं। (२) जहाँ पर 
रस नहों है वहाँ उक्ति-वेचित्यमात्र के बोधक होते हैं। (३) गौर कहों तो 
रस के होने पर भो उसका उपकार नहीं करते।. . 


विमशं--यहाँ पर ग्रस्थकार-का अभिप्राय यह कि अजन्नद्भार काव्य में शब्द 
और अर्थ रूप अज्भों के सोन्दर्यं-वरद्धं क होते हैं जिस प्रकार हार आदि अलक्छार किसी 
सुन्दरी के कण्ठ आदि अज़्ों को अलंकृत कर सौन्‍्दय॑-बर्धंन करते हैं, उसी प्रकार 
काव्य भें अलच्ूूतर भी शब्द और अर्थ रूप बज्ञों की शोभा-वद्धंन करते हैं और 
परम्पर या आत्मभृत रस के भी उपकारक होते हैं। -- | 

दूसरे अलझड्भार रस के रहने पर ही उसके उपकारक हौते हैं, तीरस काव्य में 
जहाँ रस नहीं रहता वहाँ वे उपकार नहीं करते, वहाँ छतक्तिवचित्र्यमात्र दिखाकर 
रामाप्त हो जाते हैं (उक्तिवेचित्यमात्रपयंवसायिन:) । जिस प्रकार किसी कुरूपा नारी 
के हार भादि आभूषण सौन्दय वर््धक न होकर केवल दृष्टिवंचित््य से लगते हैं उसी 
प्रकार नीरस काव्य में अनुप्रासादि अलक्कार केवल उक्ति-वेचित्यमान्न प्रतीत होते हैं । 

तीसरे कहीं पर ये अलद्भार रस के रहने पर भी उसके उपकारक नहीं होते । 
जिस प्रकार ग्रामीण अलझ्भार किसी अतिशय सुन्दरी नायिका के सौन्दये की वृद्धि 
नहीं करते उस्ती प्रकार अलड्भार कभी-कभी रसमय काव्य में भी सौन्दर्य का आधान 
नहीं करते । भाव यह कि कहीं-कहीं विद्यमान रस का भी उत्त्कर्ष नहीं करते । 


४श४ | काव्यप्रकाश: 


अपसारय धनसारं कुरु हार वूर एव कि फसल: । 
अलमलमालिमृणालेरिति वदति दिवानिश बाला ॥३४४।॥ 


इत्यादो वाचकमुखेन । 
मनोरागस्तोत्' विधम्िव विसपंत्यविरत 
प्रभाथों निर्धुमं ज्वलति विधुतः पावक हब । 
हिनस्ति प्रत्यड़ं ज्वर हवं गरीयानित इतो 
नमां त्ातु तातः प्रभवति न चास्बा न भवती ॥३४४५॥। 


इत्यादौ वाच्यमुखेनालद्भारो रसमुपकुरुतः । 


का लकालचा 8०. 





उक्त तीन प्रकार के भेदों का यथाक्रम उदाहरण देते हैं -- 
(१) शब्द द्वारा रसोपकारक अलंकार का उदाहरण 


अनुवाद- (कोई विरहिणी नायिका सखी से कहतो है) हे सि ! 
कपूर को हटा लो, हार को भी दूर कर दो, कंमलों से क्या लाभ ? 
कमलनाल को भो रहने दे; इस प्रकार बह बाला रातों-दिन बोलती 


रहती है ॥३४४॥ 


यहाँ पर वाचक शब्द के द्वारा (*र' वर्ण का अनुप्रास रूप शब्दालंकार 
विप्रलम्भश्वृ द्भार रस का उत्कर्षाधायक है) । - 


भनुवाद--है सखि ! (साध्व के प्रति) मेरे मन का राग तोग् विष 

के समान निरन्तर (शरोर में) फल रहा है, अत्यन्त क्षुब्ंधकारी बह हवा 

किये हुए (विधुत:) निधुस आग के समान जल रहा है, महान ज्वर 

के समान प्रत्येक अंग को पोड़ित कर रहा है, इसलिए न तो पिताजी मेरी 

हो के हैं, न माताजी और न आप ही | (रक्षा करने में समर्थ 
| ॥ । 


.. .. इत्यादि में वाच्य (अर्थ) के द्वारा अर्थात्‌ वाचक 
को [  शब्दालड्भार तथा 
मादि अर्थालक्लार दोनों ही रस के उपकारक होते हैं। भाव यह कि यहाँ 


अनुप्रसादि शब्दा लंकार और उपमा अर्थालद्भा दोनों 
द धलिक्कार दोत्ों ही विप्रलम्भशृद्धार 
रस का उपकार करते हैँ ।. 'क्लार दोनों ही विप्रलम्भश्युद्धार 





थथ अष्टम उल्लास: | ४५५ 


चित्त विहट्टदि ण दुट्टदि सा गुणेसु सज्जासु लोट्टदि विसटटदि दिन्मुहेस्‌ । 
बोलम्भि बट्‌टदि पवट्टदि कब्बबन्धे झाणे ण टुट्टदि चिरं तरुणी तरद्टी ॥३४६॥ 
[चित्त विघदते न त्रुट्यति सा गरुणेथु शय्यासु खुठति विसपंति दिहः मुखेषु । 
बचने वर्तंते प्रबत्त ते काव्यवन्धे ध्याने न चुट्यति चिरं तरुणो प्रगल्भा ॥।३४६॥ 
(इति संस्कृतम) 
इत्यादो वाचकमेव । 
सित्रे. कक्‍्यापि गते सरोरुहवने बद्धानने तास्यति 
ऋन्‍्व॒त्सु श्रमरेष॒ वीदय दयितासन्नं पुरः सारसस्‌ । 
चक्राह् न वियोगिना विसलता नास्वादिता नोख्चझिता 
कण्ठे केवलभर्गलेब निहिता जीवस्य निर्गेच्छतः ॥३४७॥ 
इत्यादौ वाच्यमेव, न तु रसम्‌, अज्न विसलता न जीव रोघ्दु' क्षमेति 
प्रकृताननुगुणोपमा । 


अनुवाद--वह प्रगल्भा तरुणी हृदय में बंठी हुई है, गुणों में कमर नहों 
है, शय्या पर लोट रहो है, दिशाओं में संचरण कर रही है। (कभो) बात 
क्करतो है, (कभो) फाव्य-रचना में प्रवुत्त हो जाती है और ध्यान से ैःभो नहों 
उत्तरतों ॥३४६॥ 
इत्यादि में ('ट' वर्ग की आवृत्ति होने से) अनुप्रास अलकछ्ूर है, किन्तु 
विप्रलम्भ धांगाररस में ट वर्ग का प्रयोग रस्त का उत्क्पषंक न होकर अपकर्षक होता 
है। इसलिए यहाँ पर रस के होने पर भी अलडूार उस रस का उत्कषं-जनक 
(उपकारक) नहीं है | अतः अलझ्ार वाचक शब्द का ही उपकारक है, रस का उप- 
कारक नहीं है | अतः उक्ति-वैचित्यमात्र है। 
अनुवाद -मित्र (सूर्य) कहीं चले जाने पर अर्थात्‌ सूर्य के अस्त हो 
- जाने पर फमल-बन के सुख बन्द कर लेने पर मुरझ्ा जाने पर, भौरों के 
ऋन्‍दन करने पर और प्रिया के पास ौहिथित सारस पक्षी को देखकर वियोगो 
चक्रवाक ने न तो मुणाललता को खाया ओर न छोड़ दिया, किन्तु निकलते 
हुए जोब फो रोकने के लिए कण्ठ-द्वार को अगला के सम्रान लगा लो 
(जिससे प्राण बाहर न निकल सके) ॥३४७॥। 
इत्यादि में उपमालक्कार|केवल अर्थ का ही उत्कर्षक है, रस का नहीं 
क्योंकि यहाँ पर विसलता जीव को रोकने योग्य नहीं है इसलिए यह प्रकृत 
रस के अननुरूप (प्रतिकुल) उपमा है। 
विमर्श-प्रस्तुत उदाहरण में “अगंलेब' में उपमा अलंकार है । और यहाँ 





४५४६ | काव्यप्रकाश: 


एप एवं गुणालक्कार प्रविभागः | । 

“एवं च समवायकृत्या शौर्यादय: संयोगवृत्या तु हारादय इत्यस्तु गुणा- 
लडुपराणां भेद:, ओज:प्रभृतीनामनुप्रासोपमादीनां चोभयेषामपि समवाय- 
व॒ल्या स्थितिरिति गड्डुलिकाप्रवाहेण॑वेषां भेद:  इत्येभिधानमसत्‌ । 

यदप्युक्तम 'काव्यशोभायाः कर्त्तारो धर्मा: ग्रुणाः, तदतिशयहेतव- 
स्त्वलंकारा:' इति तदपि न युक्तम्‌ । यतः कि समस्‍्ते: गुण; काव्यव्यवहार:, 
उतत कतिपय: ? यदि समस्त: तत्कथमसमस्तगणा गाणी पाज्चाली चर रीति: 
काव्यस्थात्मा ? अथ कतिपये: ततः-- नं 





विप्रलम्भ शूंगार रस है। किन्तु यहाँ पर उपमा विप्रलस्भश्यृंगार का उपकारक नहीं 
है, वल्कि अपकर्षक है | क्योंकि वियोगावस्था में प्राण का रोकना उचित नहीं माना 
जाता वल्कि प्राण-परित्याग ही उचित माना जाता है। इसलिए यहाँ पर विश्नलता 
को अगला बनाकर प्राणों को तिकलने से रोकना विप्रलम्भ श्यृंगार में उचित नहीं 
माना गया है। इसलिए प्रकृत रस के प्रतिकल होने से यह उपमा रस का उत्करषक 
नहीं होता । | 

अनुवाद--यही तो गुण और अलंकारों का भेव है । 

“इस प्रकार शोयं आदि (गुण) समवाय सम्बन्ध से और हारादि 
अलंकार संयोग सम्बन्ध से रहते हैं, इसलिए (लोकिक) गण और अलंकारों 
में भेद हो सकता है किन्तु ओज: प्रभुति गुण तथा अनुप्रास, उपभा अलंकार 
दोनों ही समवाय सम्बन्ध से रहते हैं, इसलिए इनमें भेद मानना भेड़चाल 
(गड्ड्लिका प्रवाह) है। किन्तु भट्टोदृभट का यह कहना उचित नहीं है ।'' 


विम्र्--भट्टोदृभट के उपयुक्त सन्दर्भ का अभिप्राय यह हैं कि लौकिक गुण 
(शौर्यादि) शरीर में समवाय सम्बन्ध से रहते हैं और अल्दूार (हारादि) शरीर में 
संयोग सम्बन्ध से रहते हैं, इसलिए इनमें भेद माना जा सकता है किन्तु काव्य में गुण 
।माधुर्यादि] और अज्द्धार (अनुप्राप्त उपमा आदि) दोनों ही समवाय सम्बन्ध से 
रहते हैं, इसलिए इनमें भेद नहीं माना जा सकता । इस प्रकार इन दोनों में जो भेद 
हा कथन है वह गड्डूलिका प्रवाह (भेड़चाल) है | मम्मंठ ने इस मान्यता का खण्डन 
कर दिया है । 


अनुवाद- और जो (भेदवादो वासन ने) कहा है कि---'काव्य-शोपा 
के उत्पावक धर्म गुण है ओर उस शोभा के वर्धक धर्म को अलंकार कहते 


अर्थ अष्टम उल्लास: | ४५७ 


अद्वावन्न प्रज्वलत्य ग्निरुच्चे: प्राज्य: प्रोद्यल्नुल लसत्येष घुस: ॥३४८॥ 
इत्यादाबोज: प्रभूतिषु गुणेष सत्सु काव्यव्यवहारप्राप्ति: । | 
स्वर्ग प्राप्तिरनेनेववेहेन वरवरणिनि । 
अस्या रदच्छदरसों न्‍्यक्करोतितरां सुधाम्‌ ॥३४९।॥ 
इत्यादी विशेषोक्तिव्यतिरिकौ गणनिरपेक्षौ काव्यव्यवहारस्य प्रवत्तंकौ | . 


हैं' यह कथन भी ठीक नहीं है। मम्मट ने इस सत का. कभी खण्डन कर 
दिया है । 

मम्मट का कथन हैं कि क्या समस्त गणों के होने पर हो काव्य व्यच- 
हार होता है अथवा कुछ गुणों के (होने पर काव्य-व्यवहार होता है) ? बदि 
समस्त गुणों से युक्त काव्य को काव्य कहेंगे तो समग्र गुणों से रहित गौणो 
और पाञ्चाली रीति काव्य की आत्मा फंसे मानो जा सकेगी ? यदि यह कहा 
जाय फि. कुछ ही गुणों के होने पर काव्य व्यवहार होगा तो-- 

“इस पर्वत पर अग्नि प्रचण्ड रूप से जल रही है और ऊपरे उठता 
हुआ घुआँ सुशोभित हो रहा है ॥।३४८॥ ह 

इस उदाहरण में ओज आदि कुछ गुणों से ही काव्यव्यवहार होने 
लगेगा और इसी प्रकार 'हे बरवाणिनि ! इसी शरीर से स्वर्ग को प्राप्ति 
है, इसका अधर-रस अमृत को भी तिरस्कूत करता है ॥३४९॥। 

इत्यादि उदाहरण में विशेषोक्ति ओर व्यतिरिक अलंकार गुण को 
अपेक्षा किये बिना ही काव्य-व्यवहार के प्रवत्त क हूँ । द 

विमर्श--आइाय॑ मम्मट वॉमन के मत का खण्डन करते हुए कहते हैं कि जो 
वामन काव्य के शोभाकारक धर्म को गुण और उस शोभा के वर्धक घ॒र्मं को अलझ्छार 
कहते हैं,, उनका यह कहना सर्वथा असंग्रत है; क्योंकि ऐसा मानने पर प्रश्त होता है 
कि क्‍या समग्र गुणों से युक्त होने पर काव्यव्यवहार होगा या कुछ ? यदि समग्र गुणों 
से युक्त होने पर काव्य मानते हैं तो गौड़ी और पाज्चाली रीति काव्य की आत्मा कंसे 
मानी जा सकती है ? क्‍योंकि वामन के मतानुसार रीति काव्य की आत्मा हैं (रीति- 
रात्मा काव्यस्य) | रीतियाँ तीन हैं- गौड़ी, वेदर्भी भौर पाब्चॉली। इनमें समग्र- 
गुणा वैदर्भी है और गौड़ी रीति में केवल ओज और कान्ति गुण और पाज्चाली में 
माधुय और सौकुमायं दो ही गुण होते हैं, अतः वामन के अनुप्तार समग्रगुणयुता न 
होने से गौड़ी और पांचाली रीति काव्य की आत्मा नहीं होंगी । 

पदि यह कहा जाय कि कुछ ही गुणों के होने पर काव्यव्यवहार होगा तो 
'कद्वावत्र' इत्यादि उदाहरण में कुछ गुणों के होने से काव्यव्यवहार होने लगेगा, जो 


४५८ | काव्यप्रकाशः - 


इदानीं गुणानां भेदमाह 
(सु० ८) माधुयौं जःप्रसादाण्यास्त्र सस्ते न पुनदंश | 


एषां क्रमेण लक्षणमाह-- 








अभीष्ट नहीं है । इसी प्रकार 'स्वगप्राष्ति०' इत्यादि उदाहरण में गुणों के अभाव में 
भी काव्यव्यवहार होने लगेगा | वामन ने यहाँ पर विशेषों क्ति और व्यतिरेक अलझ्ुार को 
काव्यव्यवह्ार का, प्रवत्तंक माना है। वामन ने 'स्वगंप्राष्ति' इत्यादि उदाहरण में दिव्यदेह 
छप एक गुण की न्यूनता की कल्पत्ता से स्वर्ग-साम्य को दृढ़ किया है (एक गृणहानि- 
कहल्पनायां साम्यदाइय विशेषोंक्ति:) । अतः यहाँ विशेषोक्ति अलद्भार है। इसी प्रकार 
थहँ उपमेय अधघर रस॒ को उपमान सुधारस से अधिक बताया गया है (उपमेयस्य 
. गुणातिरेकित्वं व्यतिरेकः) अतः यहाँ व्यतिरेक अलझ्ूार है । इस प्रकार इस उदाहरण 
में दी अलंकार पाये जाते हैं । किन्तु वामत के मतानुसार मलंकार गुणों के द्वारा 
उत्पादित काव्य सौन्दयं को बढ़ाते हैं। यहां पर गुणों के अभाव में काव्य-सौन्द्य की 
उत्पत्ति ही होगी तो अलंकार किसका सौन्दर्य व्धत करेंगे ? इस प्रकार वामन का 
गणालंकार विभाग उचित नहीं है । ] 
गुण-मेंद 
अनुवाब -अब गुणों के भेद का निरूपण करते हैं-- 
(सृ० ८५९)-माधुयं, ओज और प्रसाद ये तोन ही गुण होते हैं, दश 
गुण नहीं । 


विमर्श -मम्मट ने शुणों को रक्ष का धर्म कहा है । इश्वी आधार पर वे गणों 
के तीन भेद स्वीकार करते हैं । उन्होंने, बामन के द्वारा प्रतिपादित दस गणों को 
अस्वीकार कर दिया है। क्योंकि नव रस के अस्वादन में सामाजिकों के हृदय की 
तीन अवस्थाएं होती हैं- दि, विस्तार और विकास | उनमें श्रृंगार, करुण और 
शान्त रसों में चित्त की द्र॒ति होती है और वीर, रौद्र, वीभत्स रसों में चित्त का 
विस्तार होता है तथा हास्य, अदुभूत और भयानक रसों में चित्त का विकास होता 
है | हास्य में बदन का, अ $४त रस में नेत्र का और भयानक में शीघ्न-प लायतरूप 
गमन का विकास होता है । इस प्रकार “भास्यादत काल में हृदय की तोन अवस्थाओं 
« आधार पर रुस के धर्म गृण को तीन प्रकार का मानते हैं । 

वामन ने दस शरब्दगण और दस अधंग्रूण माने हैं। वामत के अनुप्तार 
ओज, प्रस्ताद, श्लेप, समता, समा धि, माधुय॑, सौकुमार्य, उदारता, अध्थ॑व्यक्ति' और 
कान्ति ये दश शब्दगण हैं और ये हो अधंगुण हैं -. 


अथ;: अष्टम उल्लास: | ४५६ 


(सु० ढं० शक माधुये श्युड्धारे दर तिकारणम्‌ ॥६८॥ 
शृंगारे अर्थात्‌ सम्मोगे। द्रव तिर्गलितत्व श्रव्यस्व॑पुनरोज:- 
असादिधोरपि॥ दर तिग मिव। श्रव्यत्वं पुनरोज 
(सृ० ८१) करुण विप्रलम्भे तच्छास्ते चातिशयान्वितम्‌ ॥ 
अत्यन्त दुतिहेतुत्वातू । 


'ओज प्रसादश्लेघलसतासमाधिप्ताघुर्यसतोकुमायीं दारतापंष्यक्तिकान्तयोी बन्ध- 
गुणा: (३।१।४) । ते एवार्थगुणा: (३॥२।१ )। 
वामन के अनुसार दस शब्दगुण और दस अर्थंगुणों का लक्षण निम्त प्रकार हैं-- 
शब्दगण अर्थगुण 





१. गाइवन्धत्वमोंज: १. अर्थस्यथ प्रौढ़िरोज: 

२. शैथिल्यं प्रसाद: २. अर्थंवभल्य प्रसाद: 

३. मसू णत्वं प्रलेषः ३. घटना फ्लेष: 

४. मार्गभेदः समतां ४. अवेषम्यं समता 

५. आरोहावरोहक्पः समाधिः ५. अर्थदृष्टि: समाधि: 

६५ प्रृथकपदत्व॑ माध्तुयेंम्‌ ६. उक्तिवैचित््यं माध॒यंम्‌ 

७. अजरठत्वं सौकुमायंम्‌ ७. अपारुष्यं सौकुमार्यम्‌ 

८. विकटर पल ८. भेग्र म्यत्वमुदा रता 

१. अर्थव्यत्तिद्ेतुत्वमर्थ व्यक्ति: ६. वस्तुस्वभावस्फुटत्वमर्थव्यक्ति: 
_ १०. मौज्ज्वल्यं कान्ति: १०. दीप्तरसत्वं कान्ति: । 


अब क्रमशः उनका लक्षण कहते हैं-- 

अनुवाद (सु० &०)--चित्त को द्रति का कारण आह्वादकत्व (आनन्व- 
स्वरूपता) हो माधुर्य गुण है और वह श्व गार रस में रहता है ॥६८॥ 

श्ज्भार में अर्थात्‌ सम्भोग खज्जार में । द्रुति का अथ चित्त का द्रवी- 
क्रण (चित्त का पिघलना) है। श्रव्यत्व ओज और प्रसाद गणों में भी होता है। 

विमशं--यहाँ पर आह्लादकत्व का अर्थ आह्लादस्वरूपत्व है । इस प्रकार 
श्रूद्धार रस में रहने वाला चित्त की द्रं,ति का कारण आह्वाहस्य हा (आनन्दस्वरूपत्व ) 
ही माधुयं गुण है । भामह ने माधुर्य का लक्षण: श्रव्यं नाति समस्तार्थ काव्यं मधुर- 


मिष्यते' किया है किन्तु मम्मट उक्त लक्षण का स्वीकार नहीं करते । इसी लिए इन्होंने 
उक्त लक्षण का ख़ण्डन करने के लिए 'अ्रव्यं पुनरोज:प्रसादयोरपि सह वाक्य लिखा 
है। अर्थात्‌ श्रव्यत्व तो ओज प्रसाद में भी होता है, अतः भामह का श्रव्यत्व को 
माधुय लक्षण कहना उचित नहीं है । 

अनुवाद (सु० &१) -वह माधुर्य करुण, विप्रलम्भ श्रृंगार ओर शान्त 
रस में उत्तरोत्तर चमस्कारजनक होता है । 

अत्यन्त द्रबीभाव का कारण होते से । 


४६० | काव्यप्रकाश: 


(स्‌० ६२) दीप्त्यात्मविस्तृतेहेंतुरोजो वीररसस्थिति ॥।६४८॥। 
चित्तस्य विस्ता रख्पदीप्तत्वलनकमोज: । । 
(सू० ४३) बीभत्सरौद्ररसयोस्तस्याधिवरयं क्रमेण च। 
वीरत्वीभत्से ततों रोद सातिशयमोज: । 
(सू० ८5४) शुष्केन्धनाग्तिवत्‌ स्वच्छजलवत्सहुसंव यः ॥॥७०॥॥ 
व्याप्तोत्यन्यत्‌ प्रसादोइ्सों स्वंत्र विहितस्थितिः ॥ 
अन्यदिति व्याप्यमिह चित्तम्‌ । सर्वत्नेति सर्वेषु रसेषु, सर्वासू रचना सु 
त्त। 


विमर्श-- भाव यह कि वह माधुय॑ गुण प्म्भोग श्रृंगार में तो रहता ही है 
किन्तु कदृण, विप्नलम्भ्‌ और शान्तरस में भी रहता है और बह उत्तरोत्तर अधिक 
चमत्कारजनक होता है । 7 

अनुवाद (सु० ६२)-चित्त के विस्तार का हेतुभुत दीप्ति ही ओज 
गुण है ओर उसको स्थिति वीररस में होती है ॥६९॥। 

चित्त के विस्ताररूप॑ दीप्तत्व का जनक ओज गुण है । 

अनुवाद (तु० €३)--(यह ओज सामान्यतः बीररस में रहता है 
किन्तु) बीभत्स और रोद्र रसों में क्रमश: उसका आधिकय (भर्थात्‌ उत्तरोत्तर 
चमत्कारजनकता) रहता है|। 

._.. अथति वीररस से बीभत्स में और वीभत्स से रौद्र रस में ओज गुण 

उत्तरोत्तर बढ़कर होता है। | 

विभ्शं--भाव यह कि वीररस तो ओजस्वी है, किन्तु वीररस की अपेक्षा 
बीभत्स रप्त को और बीभत/सत की अपेक्षा रौद्ररस को अधिक ओजस्वी माना गया है । 


अनुवाद (सु० €४)--सुखे इन्धन में अग्नि के समान तथा स्वच्छ 
(वस्त्र में) जल के समान जो (गुण | सहसा चित्त में व्याप्त हो जाता है, उसे 
भसाद गुण कहते हैं। इसको स्थिति सर्वत्र है (अर्थात्‌ यह सभो रसों तथा 
सभो रचनाओं में रहता है) ।।७०। 

यहाँ पर “अन्यत्‌' पद का अभिप्राय है व्याप्य और व्याप्य का : अभि- 
भय है--सहृदय का हृदय । 'सत्र' पद का;अभिप्राय है--सभी रसों मत 
सभो रचनाओं में । . 


बँ 


अथ अष्टम उल्लास: | ४६१ 


(सृ० ८५) गुणवृत्या पुनस्तेषां व॒त्तिः शब्दार्थयोम॑ता ॥॥७१॥ 

गुणवृत्या उपचारेण 'तेषां गुणानां। आकारे शॉौयस्येव' 

कुतस्त्रय एव न दश इत्यत आह 
(सू० ८६) केचिदस्तभंवन्त्येष्‌ दोषत्यागात्परे श्चिता: । 

अन्ये भजन्ति दोषत्वं कुत्रचित्न ततो दश ॥७२॥ 
..._बहुनां पदातामेकपदबद भाससानात्मा यः श्लेषः, यश्चारोहावरोह- 

फ्रमकप: समाधि, या व विकटत्वलक्षणा उदारता, यश्चौजोमसिश्रितशेथि- 
ल्यात्सा प्रसादः, तेषासोजस्यन्तर्भाव: । पुथक्पदत्वरूपं माधुयं भड़ः ग्य साक्षा- 
दुपात्तम्‌ । प्रसादेनार्थव्यक्तिग हीता। सागभिदरूपा सम्रता क्वचिद्योष: । 
: तथाहि 'मातंगा: किसु वल्गिते:' इत्यादो सिहाभिघाने मसृ णमार्गत्यागों गुण: । 
कष्टत्वग्राम्यत्वयोद ष्टताभिधानात्‌ तन्निराकरणेन अपारुष्यरूपं सोकुमार्यम्‌, 
औज्ज्वल्यकृपा कान्तिश्च स्वीकृता । एवं न वश शब्दगुणाः | 


(कान ननह०-नन>++++++मनममम नगद पथ ंधनाा 





विमर्श--मम्मट के अनुसार प्रसाद गुण चित्त के विकास का जनक है | इस 
गुण के होने पर सहृदय के हृदय में रस तरन्त व्याप्त हो जाता है। जैसे सूखी लकड़ी में 
अग्नि तुरन्त व्याप्त हो जाती हैं और स्वच्छ वस्त्र में जल सह॒पता फैल जाता हैं, उस्ती 
प्रकार वीर, रौद्र आदि रप्तों में तो प्रसाद गुण हृदय में सूखी लकड़ी में अग्नि के 
समान सहसा व्याप्त हो जाता है और श्ूंगार, कहण आदि कोमल रों में प्रसाद गुण 
चित्त में स्रच्छ वस्त्र में जल के समान व्याप्त हो जाता हैं। यह प्रसादगुण स्रमस्त 
रसों में तथा समस्त रचनाओं में रहता है । हक | हु 

अनुवाद (सु० ६५)--उन माधुर्यादि गुणों की शब्द और अश में 
स्थिति गौण रूप से मानो जाती है ॥॥७१॥ 

गुणवृत्ति से अर्थात्‌ उपचार से । 'तेषाम्‌' उन्त गु्णी का। आकार में 
शौय॑ के समान । ह ; 

विमर्श- गुण यद्यपि मुख्य.रूप से रस के धर्म होते हैं किन्तु गोणी वृत्ति से 
अर्थात्‌ उपचारतः शब्द और अर्थ में भी उनकी स्थिति मानी जाती हैं। भाव यह कि 
जिमप्त प्रकार आत्मा के धर्म शौयं आदि उपच।र से (उपचारतः) शरीर के धर्म कह्ठे 
जाते हैं उप्ती प्रकार रस के घ्म माधुर्यादि गुण भी उपचार से शब्दगरुण और 
अथंगुण कहे जा सकते हैं। ध्वनिकार का भी यही मत है कि गुणों को उपचार से ही 
गब्दगुण और अ्थंगुण कहा जाता है । ल्‍ हे ! 

अनुवाव- तीन ही गुण क्यों होते हैं ? दस क्‍यों नहीं 7 

(सु० ६) - इनमें (वामन के १० गुणों में) से कुछ (गुण तो ऐसे हैं) 
जो (माधुर्य, ओज, प्रसाद) इन तीनों में अन्तभूत हो जाते (8 और कुछ 
दोबाभाव मात्र हैं तथा कुछ कहीं दोष रूप हो जाते हैं । [ दस गुण 


नहों हैं ॥७२।। 


४६२ | काव्यग्रकाशः 


पवार्थे वाक्यरचन वाक्यार्थे च पदाभिधा । 
प्रौ़िब्यसिसमासोच साभिप्रायत्वमस्थ च ।! 
इति या प्रौढ़ि: ओज इत्युक्तं तर चित्यमाज॑ न गुण:। तवभावेषपि 
काव्यव्यवहारप्रवृत्त:। अपुष्टाथत्वाधिकपदत्वानवीकृतत्वामंगलरूपाश्लील- 
प्राम्याणां निराकरणेन च साभिप्रायत्वरूपमोज:, अर्थ॑ंबंसल्यात्मा प्रसाद: , 
उक्तिवेचित्यरूपं साधुर्यमू, अपारुष्यरूपं सोकुमायंम्‌, अग्राम्यत्वकूपा उदा- 
रता च स्वीकृतानि, अभिधास्यपमानस्वभावोक्त्यलड्ूूारेण रसध्वनिगुणीभ त- 
व्यडः ग्याभ्यां च वस्तुस्वभावस्फुटत्वरूपा अर्थव्यक्ति: दीप्तरसत्वरूपा 
कान्तिश्व स्वीकृते।.. _ क्रमकौटिल्यानुल्वणत्वोषपत्तियों गरूपघटनात्मा 
श्लेघो5षपि विचित्रत्वमात्रमू। अवेषम्यरूप॑ समता दोषाभावसात्र न पुन- 
गुं ण:। कः खल्वनुस्मत्तोन्यस्य प्रस्तावेष्यदधिवध्यात्‌ । अर्थस्थायोनेरन्य- 
च्छायायोनेर्वा यदि त॒ भवति दर्शनं तत्‌ कथ्य काव्यम्‌, इत्यर्थदृष्टिखप: 
समाधिरपि न गणः । 


«... अनुवाद (वृत्ति)-चहुत से पदों का एक पद के समान अतोतति रूप जो 
श्लेष आरोहावरोह (उतार-चढ़ाव) का क्रम रूप समाधि और जो विकटता 
रूप उबारता है, तथा ओजो मिश्चित शै थिल्‍य रूप प्रसाद गण है उनका भोज 
में अन्तर्भाव हो जाता है। पृथकृपदता रूप साधुयं गुण को प्रकारान्तर से 
साक्षात्‌ रूप में ले लिया है। प्रसाद गुण से अर्थव्यक्ति का ग्रहण हो जाता 
है । सार्गाभेदरूपा समता कहीं दोष हो जातो है, जेसे 'मातंगा: किमु 
वल्गिते:' इत्यादि में सिह के वर्णन में कोमल मार्ग का त्याग गुण है। कष्टत्व 
तथा प्राम्यत्व दोष कहे जाने के कारण उनका परित्याग करने से जो अप्ारुष्य 
3. जुडमारता ओर ओज्ज्वल्य रूप कान्ति है, उसे स्वीकार कर लिया गया. 
है । इसलिए शब्दगुण दस नहीं होते । 

विमर्श--मम्मट ने वामनोक्त दस शब्दगुणों में से कुछ का अपने तीन गुणों 
में अत्तर्भाव कर लिया है कुछ को दोषाभाव रूप में स्वीकार किया हैं और कुछ 
दोष रूप माता है | इनमें में श्तेष, समाधि, उदारता और प्रसाद इन चार गुणों कां 
श्रौज में अन्तर्भाव किया है। माधुर्य को साक्षात्‌ ग्रहण कर लिया है | अर्थव्यक्ति 
प्रसाद में अन्तर्भत है, समता दोषरूप ह, सौकृमा्य और कान्ति को स्वीकार कर 
लिया है | हम प्रकारं दश गुण नहीं होते।.. 

अतुवाद-- पद के अर्थ (बोधल) में वाक्य-रचना और वाक्यार्थ पें 
+द-रचना, व्यास (विस्तार) या संक्षेप करता और अर्थ का साभिप्रायत्व-- 


अथ अष्टम उल्लास: | ४६३ 


(सु० ८७) तेन नार्थगुणा वाच्या:। 
वाच्या' बकक्‍तव्या । 





यह पाँच प्रकार की प्रौढ़ि होतो है' इस प्रकार प्रौढ़ि, जिसे ओज कहा गया 
है, बह वेचित्रयमात्र है, गुण नहीं, क्योंकि उसके अभाव में भो काश्य व्यव- 
हार होता है । अपुष्टार्थत्व, अधिकपदत्व, अनवोकृतत्व अमंगलरूप अश्लील 
और प्राम्यता के निराकरण के द्वारा साभिप्रायत्व रूप ओज, अर्थवमल्यरूप 
प्रसाद, उक्ति वेचित््य रूप साधुयं, अपारुष्य छप सौकूमाय, और अग्राम्यत्व 
रूपा उदारता दोषाभाव के अन्तगगंत स्वीकृत हुए हैं । आगे कहे जाने वाले 
स्वभावोषिति और अलड्ूूर के हारा वस्तु के स्वभाव का स्पष्ट कय्यन रूप 
अर्थव्यक्ति और रसध्वनि एवं गुणोभूतव्यड ग्य के द्वारा दीप्तरसत्व रूप 
शक्षिति को स्वीकार कर लिया गया है। क्रम का उल्लंघन (क्रमकौटिल्य) 
उसकी अस्फुटता (अनुल्व॒णत्व) युक्ति पूर्ण संयोग रूप घटना (रचना) जो 
श्लेष है, वह उक्त वैचित्यमात्र है। विषमता का अभाव रूप समता वोषा- 
भावमात्र है, गुण नहीं । क्योंक्ति ऐसा कौन बुद्धिमान होगा जो अन्य के 
प्रकरण में अन्य बात कहे । यवि अयोनि या अन्यच्छायायोनि अर्थ का काव्य - 
में दर्शन नहों होता-है तो वह काव्य फैसे ? इस प्रकार अर्थवृष्टि रूप समांधि 
स्लो गुण नहीं है । 


बिमसशें -वामन ने “अर्थरृष्टि: समाधि: यह समाधि का लक्षण किया है । 
अर्थ का दर्शन या अर्थ विषयक दृष्टि समाधि है | अर्थ दो प्रकार का होता है-- 
अधपोनि और अन्यच्छायाग्रोनि (अर्थो द्िविधोडयोभिरन्पच्छायायोनिर्या).॥ अयोनि का 
मर्थ है अकारण अर्थात्‌ कवि किसी दूसरे कबि की छांया न लेकर स्वयं जिस अथं का 
वर्णन करता है वह 'अयोनि” कहलाता है और जो कवि दूसरे कवि के काव्य की 
छाया लेकर अर्थ का वर्णन करता है उस्ते 'अन्यच्छायायोंनि' कहते हैं। इन दोनों अर्थों 
के दर्शन को 'समाधि' कहते हैं। यहाँ भ्रन्थकार का कथन है कि इन दो प्रकार के 
अर्थों के धिना तो काव्य-रचना हो ही नहीं सकती तो इस काव्य का कारण कैसे 
माना जा सबता है। अतः इसे काव्य का गुण नहीं माना जा सकता | 


अनुवाद (सु० €७)--इसलिए अर्थ गुणों को नहीं कहना चाहिए यहाँ 
पर 'वाच्या:' का अर्थ 'कहना चाहिए! है । 


४६४ | काव्यप्रकाश: ' 


(स॒० दं८) *''''"'प्रोक्ताः शब्दगुणाश्च ये ७ 
वर्णा: समासो रचना तेषां व्यक्जकता भिधा: ॥॥७३॥ 
* के कस्य इत्याह-- हे 
(स॒० ८5) मृध्नि वर्गान्त्यगाः स्पर्शा अठवर्गा रणौ लघू । 
अवृत्तिमंध्यवृत्तिबा माधुर्ये घटना तथा ॥७४॥। 
टठडढव्जिता: कादयो मान्ताः शिरसि निजवर्गान्त्ययुक्ता: तथा 
रेफणकारों हस्वान्तरिताविति वर्णा:, समासाभावों सध्यमः समासों वेति 
समासः तथा माधुयंबतो पदान्तरयोगेन रचना माधुय्यस्य व्यड्जिका । 
उवाहरणम्‌- ' 
अनज्ञरज़प्रतिमं तदड्भभड्जीभिरड्रीकृतमानताह ग्या:। 
कुर्वन्ति यूनां सहसा यथता: स्वान्तानि शान्तापरचिन्तनानि ॥३५०॥॥ 
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' विमर्श -वामन के जो दश प्रकार के अर्थगुण कह्ढे गए हैं, उन्हें नहीं कहना 
भाहिए अर्थात्‌ मम्मट ने वामन के दस अर्थगुणों का समाधान करके तीन गुणों की 
. स्थापना की है। उनका कहना है कि ढस अ्थंगु्णों का प्रतिपादन नहीं करना चाहिए । 

अनुचाद (सु० ६८) - और जो शब्द गुण कहे गये हैं अर्थात्‌ जो शब्द- 
गत माधुर्यादिगुण कहे गये हैं उनमें व्यज्जक वर्ण, समास, रचना होते 
हैं ॥७३॥। | 

कौन किसके व्यऊ्जक हैं ? कहते हैं-- 

अनुवाद (सृ० &६) -शिर पर स्थित अपने वर्ग के अन्तिम वर्ण से 
युक्त, टवर्ग-रहित स्पश संज्ञक वर्ण, हृुस्व रकार और णकार समासरहित , 
और स्वल्प समासयुक्त रचना माध॒य में व्यंजक होतो हैं ॥७४।॥ 

अनुवाद (वृत्ति)- ठ, 5, ड, ढ, से रहित क से लेकर म पर्यन्त समस्त 
स्पशंसंज्ञक वर्ण शिर पर अपने वर्ग के अन्तिम वर्ण से युक्त तथा हछुस्व से 
व्यवहित रेफ और णकार, समासरहित एवं स्वल्प समासयक्त तथा अन्य 
पदों के साथ योग (सन्धि) से माधुय युक्त रचना माध॒य गण के व्यडज़क 
होते हैं। जंसे ह 

स्तनों के भार से झुकी हुई अंगों बालो नायिका के फामदेव को रंग- 
भूमि के समान दिव्य देहलता को हाव-भावों ने इस प्रकार अपना लिया है 
कि जिससे ये भंगिमाएं नवयवकों के हृदय को अन्य विषयों को चिन्ता से 
रहित (शान्तापरचिन्तनानि) कर देती हैं ॥३५०॥ 


भथ अष्टम उल्लास: | ४६५ 


(सू० १००) योग आच्वतृतोयाभ्यामन्त्ययों रेण तुल्ययो: । : 
टाविः शा वृत्तिदेध्य' गुम्फ उद्धत ओजसि ॥७५॥ 
वर्गप्रथमतृतीयाभ्यामन्त्ययो: द्वितीयचतुर्थयो: रेफेण अध उपरि उभ- 
यञज्च वा यस्य कस्पचित्‌, तुल्ययोस्तस्थ तेनेव सम्बन्धः ट्वर्गोर््यात्‌ णकार- 
वर्ज: शकारषकारों दोघंसमासः विकटा सडझ घटना ओजस: । उवाहरणम्‌ -- 
मृध्न मुद्‌वत्तकृता विरलगलगलद्रक्तसंसक्तधा रा-- 
धोतेशाडि ध्प्रसादोपनतजयजगज्जात सिथ्यामहिस्नाम्‌ । 
कलासोल्लासनेच्छाव्यतिकर पिशुनोत्सपिवर्पो द्धुराणां 
दोष्णां चेषां किमेतत्‌ फलमिह नगरोरक्षणे यत्प्रयासः ॥३५१॥ 


यहाँ पर अपने वर्गों के अन्तिम वर्ण से युक्त 'अनज्भ, तरड्भ, भड़ीभि:, 
अज्ञीकृत आदि में ग के साथ डा का और स्वान्त, शान्त, चिन्त में त के साथ 
नू का संयोग, हृस्वस्वर से व्यवहित रेफ स्वल्पलमासयुक्त रचना साधुर्य गुण 
के हपब्जक हैं । 

अन॒वाद (सु० १००)-वर्गों के प्रथम (कचटतप) और तुतोय 
(गज ड द व) वर्ण के साथ उप्ते बाद के अर्थात्‌ द्वितोय (ख, छ, 5, थ, फ) 
और चतुर्थ (घ झ ढ़ ध भ) वर्णों का योग तथा रेफ के साथ योग तथा तुल्य 
वर्णो का योग, टादि (ट, ठ, ड, हू) वर्ण, श और ष वर्ण तथा दीर्घ सम्तास 
एवं उद्धत्त रचना ये ओज गुण के व्यञ्जक होते हैं ।॥७५॥ 

दर्ग के प्रथम और तृतीय वर्णों के साथ अन्तिम अर्थात्‌ ह्ितीय एवं 
चतुर्थ वर्णों का, रेफ के साथ तीचे, ऊपर अथवा दोनों जगह जिस किसी वर्ण 
का तथा दो तुल्य वर्णो का उसका उच्ची के साथ संपोग णकार को छोड़कर 
ठ ब्र्ग का प्रयोग, शकार और षकार वर्ण ही समास तथा बिकट रखतायें 
सब ओज गुण के व्यंजक होते हैं । 

अनुवाद--उद्धतता के साथ काटे गये गले से अविरल बहुतो हुई 
रधिर की धारा से धोये हुए शिवजो के चरणों की कृपा से प्राप्त विजय से 
संसार में झूठी महत्ता,को प्राप्त हुए इन दस मह्तफों का और कैलास पर्वत को 
ऊपर उठाने की अभिलाषा की अधिकता के प्ूचकत उत्कट गये से गबित मेरो 
एन भूजाओं का क्या यही फल है कि इस नगरो की रक्षा का प्रयास करना 
पद्छे ॥३४१॥ 
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४६६ | काव्यप्रकाश: 


(सू० १०१) श्रुतिमात्रेण शब्दात्तु येना्थप्रत्ययो भवेत्‌ । 
साधारणः समग्राणां स प्रसादों गुणों महः ॥॥७६॥ 
समग्राणां रसानां संघट्यमानां च उदाहरणस्‌-- 
परिम्लानं पोनस्तनजघनसजूबुभयतः 
तनोम॑ध्यस्यान्त: परिमिलनमप्राप्य हरितम्त । 
इ॒वं व्यस्तन्यासं श्लयभुजलताक्षेपव लनेः 
कृशाड्भचाः सन्‍्तापं ववति घिसिनीपत्रशयनम्‌ ॥३५२॥। 


यद्यपि गुणपरतन्त्रा: सड घटनादयस्तथापि-- 





विमश--यहाँ पर 'मूध्नामर, और उत्तसर्पि, दप॑, आंदि रेफ का ऊपर तथा 
गलद्कक्त तथा अदिष्न में रेफ का नीचे संयोग उदवृत्त, कृत्त, आदि में दो तुल्य वर्णो 
का संयोग, इच्छा ओर दर्पोद्धुर आदि में च्‌ और ,छ तथा द्‌ और घ्‌ का संयोग, 
दीघं समास और विकट ;रचना ये सब ओज गुण का अभिव्यंजन कर रहे हैं । * 


अनुवाद (सृ० १०१)- जिस (वर्ण, पसम्रास, रचना) के श्रवण मात्र 
से ही शब्द से अर्थ को प्रतीति हो और जो सब जगह ( अर्थात्‌ सभी रसों तथा 
सभी रचनाओं में) सामान्य रूप से रहे, उसे प्रसाद गण व्यज्जक (वर्ण, रचना 
आदि) कहते हैं ॥७६।॥। ह 


कारिका में 'समग्राणाम्‌' का अभिप्राय समस्त रसों का और समस्त 
रचनाओं का है । 


अनुवाद-स्थूल स्तनों और जघन के सम्पर्क ७ दोनों ओर मलिन 
हुई शरोर के मध्य भाग से सम्पर्क न पाकर हरी-भरी, शिथिल घुजाओं के 
गरने से तथा करबटें बदलने से अस्त-व्यस्त यह कमलिनो पन्न को शय्या 
क्शांगी के सन्‍्ताप को बता रही है ॥३५२॥ मर 


यहाँ पर माधुयय के व्यड्जक वर्ण, मध्यम समास ओर मधर रचना 
सभी प्रसाद गुण का अभिव्यझजन कर रहे हैं। के 


अनुजाद- यद्यपि सड घटना आदि क्षर्थात्‌ वर्ण, ससास, रचना आदि 
गणों के आश्वित रहते हैं, फिर भी-- 


अथ अष्टम उल्लास: | ४६७ 


(स्‌ ० १०२) वक्‍तृवाच्यप्रबन्धानामौचित्येन क्वचित्‌ क्वचित्‌ । 
रचनावत्तिवर्णानामन्यथात्वमपीष्यते ॥७७॥। 
क्वचिद्वाच्यप्रबन्धानपेक्षया वक्‍त्नौचित्यादेव रचनादय: | यथा-- 
मन्थायस्ताणंवास्भःप्लुतकुहरचलन्मन्दरध्वानधघी र 
कोणाघातेष गंजंत्प्रलयघनघटान्योन्यसड घटटचण्डः 
कृष्णाक्रोधाग्रदूत: कुरुकुलनिधनोत्पातनिर्धातवातः : 
केनास्मत्सिहनावश्रत्तिरसितसखो दुन्दुभिस्ताडितो5्सों ॥३४३॥। 
अत्न हि न वाच्यं क्रोधादिव्यज्जकम्‌ । अभिनेयार्थ च॒ काव्यमिति 
तत्प्रतिकला उद्धतां रचनादयः । वक्‍ता चात्न भीमसेनः । 





अनुवाद (सु० १०२)--कहीं-कहों वक्ता, वाच्य और प्रबन्ध के भौचित्य 
से रचना, समरास और वर्णों का अन्य प्रकार से प्रयोग भो इष्ट है ॥७७॥ 

विमशं --भाव यह कि ध्वन्यालोककार आनन्‍्दवर्धन सह घटना को गुणों के 
भाश्चित मानते हैं (गुणानाश्रित्य तिष्ठन्ती''*) । इसके अतिरिक्त वक्ता, वाच्य प्रबन्ध 
आदि का ओऔचित्य भी सडः घटना का नियामक होता है | इस बात को लक्ष्य कर 
मम्मट कहते हैं कि यद्यपि वर्ण, समास॒ और रचना आदि गुणों के आश्रित होते हैं 
तथापि कहीं-कहीं वक्ता के औचित्य के कारण ब्ण, समासादि का अन्यथा प्रयोग भी 
होता है | इसी प्रकार कहीं ब/च्यगत औचित्य के कारण और कहीं प्रबन्धगत औचित्य 
के कारण भी वर्ण, समास और रचना आदि अन्य प्रकार का प्रयोग भी होता है । 
इस प्रकार गुणत्रय (माधुर्य, ओज, प्रसाद, के ज्यंजक वर्ण, समास और रचना आदि 
का ओऔचित्य के कारण अन्य प्रकार का प्रग्गोग भी देखा जाता है। 

अनुवाद--कहों-कहों पर तो बाच्य और प्रबन्धगत ओऔचित्य के अभाव 
में भो केवल वक्‍तृ॒गत औचित्य के कारण वर्ण, सम्रास, रचना आदि का 
अन्यथा अन्य प्रकार का प्रयोग होता है । जेसे-- 

“मन्यन से क्षुव्ध सम॒द्र के जल से व्याप्त कन्दरा बाले चलते हुए' 
मरदराचल की ध्वनि के समान गम्भीर, कोणाघात के समय गरजते हुए . 
प्रलयकालीन मेघ सम॒ह के परस्पर सडः घर्ष के सस्रान भयंकर द्रोपदी फे 
क्रोध का अग्रदुत और कौरव कुल के त्ाशरूपो उत्पात का सूचक ध्वनियकत 
वायुरूप हमारे सिहनाद की प्रतिध्वनि के समान यह दुन्दुभि किसने 
बजाई ?' ॥३४३॥ 


४६८ | काव्यप्रकाश: 
क्वचिद्वक्तप्रबन्धानपेक्षया वाच्यौचित्यादेव रचनादय:। यथा-- 
प्रोढ़ल्छेवानुरूपोच्छलनरयभवत्सें हिकेयोपघात -+ 
तासाकृष्टाश्वतियंगूवलितरविरथेनारणेनेक्यमाणल्‌ू। 
कुतत्‌ काकुत्स्थवोर्यस्तुतिमिव मरुतां कन्धरारन्प्रभाजां 
भाड़ कार्रभममेतन्चिपतति वियतः फुम्भकर्णोत्तमाड़ूस ॥३५४॥ 
क्वचिद्॒क्तुवाच्यानप्रेक्षया प्रबन्धोचिता एवं ते तथा हि आल्यायिकायां 
शुकारेडपि न मसणवर्णादय:, कथायां रोद्र ५पि नांत्यच्तमुद्धल्वाा, नाटकादों 
रोड अप न वीर्घतमासादय: । 


यहाँ पर वाच्य फ्रोधावि का व्यञ्जक नहीं है' और काव्य अभिनेयाय॑ 
है, इसलिए दोनों के प्रतिकूल अर्थात्‌ . बाच्य एवं नाटकरूप प्रबन्ध के 
प्रतिकूल कंवल-बक्‍्ता (भोमसेन) के ओऔघषित्य के कारण ही यहाँ संडः घ- 
टनादि (वर्ण, वृत्ति ओर रचना आदि) है। क्योंकि यहाँ बक््ता उद्धत 
भोमसेन हे । | 
'.._ अनुवाब--कहों पर वक्‍ता ओर प्रबन्ध दोनों क्षी उपेक्षा करके बाच्य- ' 
बत के ग्रोचित्य से रचता आदि होती है। जैसे-- 

“प्रौढ़ प्रहार के अनुरूप उछलने के बेग के कारण उत्पन्न रांहु के पतन 
के ज्रय से घोड़ों को खींचकर सूर्य के रथ को तिरछा कर देने वाले अरुण के 
द्वारा देखा जाता हुआ और (कंटे हुए) फन्धरा (गरदन) के छिठ्रों में भरे हुए 
पवन के 'साँय भाँय' शब्दों से मानो फाकुत्स्थ रामचन्द्र के पराक्रम को स्तुति 
करता हुआ कुम्भकर्ण का यह भयडूर मस्तक आकाश ,से गिर रहा 

है ॥३४५४।॥ 

५ विमर्श--अस्तुत उदाहरण 'छलितराम' नाटक से लिया गया है| यहाँ पर 
वक्ता वेतालिक है और अभिनेयात्मक प्रबन्ध काच्य है इसलिए. यहाँ पर परुष वर्ण, 
दीघ समासमयी उद्धत रचना उचित नहीं है, किन्तूँ कुम्भकर्ण के मस्तक के पतन रूप 
वणनीय विषय (वाच्य) के औचित्य के-कारण “यहाँ दीघंसमासमयी उद्धत रचना युक्ति 
मगत है| इस प्रकार यहाँ वक्ता एवं प्रबन्ध दोनों की उपेक्षा कर वाच्यगत औचित्य - 
से यहाँ वर्ण-रचनादि का प्रयोग हुआ है । 

अनुयाइ--कहों-कहों बकता ओर वाच्य दोनों को उपेक्षा करो 
प्रबन्धात ओऔदधित्व से बर्ण-सन्नास-रणना आदि का प्रयोग होता है जैशि-- 


अथ अष्टम उल्लास: | ४६६ 


एयमन्यदप्यौचित्यमनुसत्त व्यम्‌ । 
इति ओकाव्यप्रकाशे गुणालंकार भेदनियतगुण निर्णयों नास 
अध्टमोहलास: । 


“आख्यायिका में श््‌ गाररस में भो कोमल वर्ण आदि नहीं होते। 
कथा में रोब् रस में भो अत्यन्त उद्धत रचना जादि नहीं होतो, नाटक आदि 
में रौद्रस में भो दोधेसमास आदि नहों होते ।' 

इसी प्रकार अन्य औचित्यों का भी अनुसरण करना चाहिए । 

विसशे--आनन्दवर्धन ने घटना को गृण-परतन्त्र बताया है (गुणानाणित्य- 
तिष्ठन्ती”"”) । मस्मट ने ध्वनिकार के उक्त अभिप्राय को स्वीकार करते हुए संघट-. 
नादि को गुणाश्षित बताया है किन्तु कहीं-कहीं वक्ता और बाच्य के औचित्य से वे 
गुण के आश्रित नहीं भी होते हैं मौर कहीं वक्ता और वाघ्य दोनों को उपेक्षा करके 

प्रबन्ध और विषय के औचित्य से भी वर्ण-समास-रचना आदि होते हैं-जैसा कि 
ध्वनिकार ने कहा है -- 
विघयाश्रयमप्यन्यवोचित्यं तां नियण्छति। 
काव्यप्रभेवाशयतः स्थिता भेववतों हि सा ॥ 

वफ्तुवाज्यगतोचित्ये सत्यपि विधयाश्रममन्यवोचित्यं सड़ घटनां नियण्छति । 

इस प्रकार डा० पारसनायदहिवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी-व्याख्या का अष्टम 
उल्लास: पम्तमाप्त | 





अथ नकक्‍म उल्लास: 
(शब्दालंक्ार-विवेक) 


अलंकार -- 'अलद्भूरोतीत्यलझ्भा र.' इस च्युत्पत्ति के अनुसार शरीर का 

अल कृत करने वाले अर्थ (पदार्य) को 'अलद्भ र' कहते हैं। जिस प्रकार कटक-कुष् ले 
आदि अलझ्भार शरीर को अलंकृत करते हैं, इसलिए उन्हें अलझ्भार कहते हैं उसी 
कार काव्य में अनुप्रास-उपमा आदि काब्य-शरीर शब्द और अर्थ को अलंकृत करते 
हैं, इसलिए वे अलब्छूगर कहे जाते हैं। अम्निपुराण में काव्य के शोभाकारक धर्मं को 
अलक्ार कहा गया है (काध्यशोभाकरान्‌ धर्मानलंकाराम्‌ प्रचक्षते) और काव्य में 
शोभा के अनुग्राहक तत्त्व को पुणे कहा है। इस प्रकार अज्िपुराण में गूण और 
अलझडूारों का समान महत्त्व भ्रतिपादित है, इतना ही नहीं, बल्कि अग्निपुराण में 
अभिधा, लक्षणा आदि को भी अलझ्कारों के अन्तर्गत समाविष्ट कर लिया गया है । 
_ भामह ने काव्य के शोभाधायक तंत्त्व को भलजूार कहा है। उनका कथन है कि 
रमणी का मुख सुन्दर होने पर भो अलझ्ार के अभाव में सुशोभित नहीं होता । 
(न कान्तमपि निम्न विभाति वनितासुन्नम) इसी प्रकार काव्य में सौन्दर्य के रहने 
पर भी अलद्ूर के बिना काथ्य में पूर्ण चमत्कार नहीं दिखाई देता । दण्डी ने 
अन्निपुराण के अनुसार काव्य के शोभाकारक धरम को अलक्लार कहा है (काब्य- 
शोभाकरान्‌ धर्मानलंफारान प्रचक्षते) । उद्भट ने गुग और अलझ्भारों में कोई भेद 
. | #नकर दोनों को समान महत्त्व दिया है। इस प्रकार अग्निपुराण में अलछ्लार को 
अल्प का अनिवार्य धर्म बताया गया है और तदनुसार भामह, दण्डी, उद्भट ने भी 
अलझूर को काव्य का अनिवाय धर्म माना है। दण्डी ने तो यहाँ तक कहा है कि 
अलऊ्छारों के महत्त्व को स्म्ग्रभाव से वर्णन कौन कर पकता है (कस्तान्‌ कात्स्स्येन 


बल्कि सन्धि, पन््यज् आदि तत्त्वों को भी अलंकार में समाविएट फर लिया है । इस 


. “गर अग्निपुराणका र, नारमह, दण्डी, उदृभट रद्द आदि भात्रार्यों ने गण और 
अलबझूर दोनों को प्रमान महत्त्व दिया है । न्‍ 
8४9७ 


अथ नवम उल्लास: | ४७१ 


वामन ने गुण और अलझ्कारों में अन्तर देखा और काव्य में शोभाकारक धर्म 
को गुण मौर उस शोभा को बढ़ाने वाले तत्व को अलछुूर कहा (काव्यशोंसाया: 
कर्त्तारों घर्मा गुणा:, तवतिशयहेतवस्त्वलंकाराः) आनन्दवर्धन ने वामन की दृष्टि को 
समझा और उस विचार-सरणि में एक कड़ी और जोड़ दी । उनके अनुसार काव्य के 
आत्मभूत रसादि ध्वनि के आश्रित धर्म गुण हैं और काव्य के अद्भभृत शब्द और- 
अलझ्भार अर्थ के आश्वित धर्म हैं (अद्भश्चिताह्त्वलंकाराः मन्तव्या: फटकादिवत्‌) | 
इन दोनों आचायों की विचारधाराओं को ग्रहण कर मम्मट ने अलझ्छारों का एक 
लक्षण स्थिर किया कि अलछूर कभी-कभी रफादि को अज्ंकृत करते हैं इसलिए वे 
काव्य के अस्थिर धर्म हैं और वे अनुप्रास-उपमा आदि हार आदि के समान काव्य के 
अलंकार होते हैं-- 
उपकुर्वन्ति तं सन्‍्त॑ येष्ड्भद्वारेण जात॒चित । 
हारादिववरलंकारास्तेःनुप्राप्तोपम्तादय:. ॥ 
साहित्यदर्पणकार विश्वनाथ मम्मट के अभिप्राय के अनुप्तार ही अलद्भार का 
स्वरूप बताते हुए कहते हैं कि मानव के शरीर की सौन्दय्यं की अभिवृद्धि करने वाले 
केयूर (अज्भुद] आदि अलड्ारों के समान काव्य के शरीरभृत शब्द और अर्य के 
सौन्दर्य की अभिवृद्धि करने वाले अनुप्रासादि अलक्छार शब्द और अर्थ के अस्थिर 
धर्म हैं और कावय्यात्मभूत रसादि के अभिव्यंजन में सहायक होते हैं--- 
शब्दायंयो रस्थिरा ये घर्मा: शोभातिशाधथिन:; । 
रसादीनुपकुव॑न्तोलंकारास्ते5ज्भ वादिवत्‌ ॥ 
किन्त्‌ जयदेव उक्त मत से सहमत नहीं हैं। उनका कहना हैं कि जो मम्मट 
आदि आचार्य अलंकार-रहित शब्द और अर्थ को काव्य मानते हैं, वे अग्ति को उष्णता- 
विहीन (शीतल) क्‍यों नहीं मान लेते ? जिस प्रकार उष्णता-विहीन अग्ति की कल्पना 
असम्भव है, उप्ती प्रकार अलंकार-विहीन काव्य की कल्पना भी असम्भव है, उपहस- 
तीय है-- 
अ ज्ञीकरोति यः काव्यं शब्वार्थावनलंकृतों । 
असौ न मन्‍्यते कस्मादनुष्णमनलंक्ृतो ।। 
इस प्रकार प्रायः सभी आचारयों ने अलद्थारों के महत्त्व को समझा है और 
अपने-अपने ग्रन्थों में उनका गम्भीरतापूर्वक विवेचन किया है। यही कारण हैं कि 
प्राय: सभी अलछझूारशास्त्रीय ग्रन्थों में अलंकारों का निरूपण प्राप्त होता है। इससे 
स्पष्ट है कि अलंकारों के महत्त्व को सभी ने स्वीकारा है । 
शब्द और अर्थ काव्य के शरीर हैं और प्रंरीर के शोभाकारक धर्म हैं अलंकार । 


जिस प्रकार लोक में कुण्डल आदि अलंकार मानव-शरीर से अलग देखे जाते हैं, उसी _ 


प्रकार क्‍या काव्यालंकार भी काञ्य के शरीरशभूत शब्द और अर्थ से पृथक होते हैं ! 
इस पर कहते हैं कि काव्यगत अलंकार काव्य के सहज धम्ं हैं और वाक्याह्मक काव्य 


४७२ | काव्यप्रकाश: 


गुण विवेचने कृतेघ्लड्धा रा: प्राप्तावस रा इति सम्प्रति शब्दालझूा रानाहु-- 


दब... 











धर्मी व मी रिवता ही लत कक नया मकर ' वाक्यात्मक काव्य से अलग नहीं 
होते, के मा में शब्द और अर्थ अलंकार के आधार हैं, से गा कर 
कार उनके शोभाकारक प्मं हैं । धर्म धर्मी के बिना नहीं है ता, 2 के नल 
शब्दाथथरूप काज्य से पृथक नहीं रह सकते । इसी आधार पर अलंकार बी भेद 
निरूपित किये गये हैं--शब्दःलद्धार, अथलिंकार और का रे गन्दः को 
अल 5त करने वाले धर्म को शब्दालद्छार और अर्थ को अलंकृत करने वाले धर्म को 
अथ लिछूर तथा शब्द और अर्थ दोनों को अलंकृत करने वाले धर्म को उभयाल कार 
कान और अर्थालद्थार का भेद शब्द 4 विलेक और ३2 
परिवृत्ति-असहृत्व के आधार पर किया जाता है | जहाँ पर शब्द का पॉरवन्तन कर 
उत्तका पर्यायवाची दूसरा शंब्द रख देने पर अलक्कार नहीं रहता, वह शब्द लद्भार 
कहलाता है औरं जहाँ पर शब्द का परिवत्तंत कर दूसरा पर्यायवाची शब्द रख देने 
पर भी अलझूुर बना रहता है, उसे अथरलिद्धुर कहा जाता है। इस प्रकार जो 
शब्द-परिवत्तंन को सहन नहीं करता वह शब्दालद्भार और जो शब्द परिवत्तंन को 
पहन करता है वह अथलिड्रार कहलाता हैँ । 
शब्वालंकार 
अनुवाद -गुणों का विवेचत कर लेने के बाद अलक्का र-निरूपण का 
अवसर प्राप्त है, इसलिए अब (पहिले) शब्दालझ्लारों का विवेचन करते हैं-- 
विमर्श - मम्मट ने छ; प्रकार के शब्दालक्ारों का निरूपण किया है । काव्य- 
भ्रकाश्ञ के टीकाकार प्ोमेश्वर ने छः प्रकार के शब्दालछु।र इस प्रकार बताये हैं-- 
वक्रोक्तिरनुप्रासो यमर्क श्लेषचित्रके । 
पुनदक्तवदा पास: शब्दालंकृतयस्तु घर ॥ 

, अर्थात्‌ बकोक्ति, अनुप्रास, यमक, श्लेष, चित्र और पुनरक्तवदाभास ये छः 
दालझार हैं। इन्हें शब्दाल द्वार इसलिए माना गया है 'कि इनमें शब्द का परि- 
वत्तेन कर देने पर अलझ्ार नष्ट हो जाता है । इस अकार शब्द परिवत्यसह होने से 
ये शब्दालद्ूार कहे जाते हैं। ज॑ंसाकि सरस्वती तीर्थ ने भी कहा है कि बुद्धिमानु 
लोग अन्य बहुत से अलदभूारों को शब्दालक्कलार कहते हैं किन्तु वे शब्दपरिवत्त'-सह 
होने से शब्दालकछुर नहीं हैं- “ 

पढन्ति शब्दालंका रान्‌ बहुनन्पात्मनीधिण: | 
परिवृत्तिप्हिष्णुत्वान्न ते शब्बंकभा गिन: ॥ 
: उप प्रकार शब्दों का परिवत्तन असह होने के कारण श वन्दालजूार कहा जाता 


है | यहो शब्द परिवृत्यत्तहृत्व ही अन्दालक्ार का भ्रेदक तत्त्व । अब आगे > 
लब्छारों का विवेचन करते हैं--- रे है 2 


अथ नवम्म उल्लास: | ४७३ 


(सृ० १०३) यदुक्तसन्यथावाक्यसन्यथाउइन्येन योज्यते । 
श्लेषेण काक्वा वा ज्ञेया सा वक्रोक्तिस्तथा द्विषा ॥७८।॥। 
तथेति श्लेषवक्रोक्ति: काकुवक़ोक्तिश्च । तत्र पदभज्भशलेषेण यथा-- 
नारोणामनुकूलमाचरसि चेज्जानासि कश्चेतनो 
वामानां प्रियमादधाति हितकृन्नेबाबलानां भवान्‌ । 
युक्त कि हितकत्त न॑ ननु बलाभावप्रसिद्धात्मन: । 
सामरथ्य भवत: पुरन्दरमतच्छेव॑ विधातु' कुतः ॥३५२॥ 


सो इसममाजााााा, कक 





है (१) वक्रोक्ति अलंकार ह 
अनुवाद (सु० १०३)-वबकक्‍ता के द्वारा, अन्य अभिप्राय से कहा गया 
जो वाक्य अन्य के द्वारा श्लेष अथवा काकु (ध्वनिविकार) अन्य अर्थ (चकता 
के अभिप्रायः से भिन्न अर्थ) में लगा लिया जाता है, वह बफ़ोक्ति नामक 
शब्वालड्भगर है ओर वह दो प्रकार का होता है ॥७८॥। 
अनुबाद (वबत्ति)--वक्रोक्ति अलद्भार दो प्रकार का होता है-श्लेष- 
वक्रोक्ति और काकुवक्रोक्ति | उनमें पदर्भंगश्लेष के द्वारा जैसे -- 
विभर्श--मम्मट. ने शब्दालंकारों में प्रथम 'वक्रोक्ति' का निरूपण किया है। 
वकरोक्ति अलंकार के प्रथम निरूपण करने का अभिप्राय यह है कि वक्रोक्ति अलदडुार 
में वक्त उक्ति होने से चाझता का अतिशय भान होता है। भामह ने तो वक्नोक्ति को 
समस्त अलझूरों का उपलक्षण माना है। इसी से अथं में चारुत्व आता है | इसके 
बिना और कौन अलंकार है (कोपलडुतरोपनया बिना) | वक्रोक्ति के अभाव में अलं- 
कारता सम्भव नहीं है। कुन्तक ने तो वक्रोक्ति को काज्य का जीवन कहा है (वकोक्तिः 
काब्यजोवितम) । इसलिए मम्मट ने शब्दालछूारों में प्रथम वक्रोक्ति का निरूपण 
किया है । मम्मट ने वकोक्ति के दो भेद बताये हैं--श्लेष वक्रोक्ति और काक॒ वक्तोक्ति । 
इनमें प्रथम सभंग पदश्लेष के द्वारा श्लेष वक्ोक्ति का उदाहरण देते हैं। जैसे-- 
अनुवाद--(वक्‍ता) यदि तुम स्थ्रियों के (नारीणाम्‌) अनुकूल आचरण 
करते हो समझदार (बुद्धिमान) हो । (ओता) यवि तुम शत्रुओं के (न + अरी- 
णाम्‌) अनुकूल आचरण नहों करते हो तो बुद्धि मान हो, (यह अर्थ लगाकर 
उत्तर देता है कि) कोन ध्रुद्धिमान्‌ (चेतनः) व्यक्ति विरोधियों का (वासा- 
नाम) प्रिय करता है ? (वक्ता) तो क्या आप अबलाओं -नारियों के (अब- 
लानाम्‌) हितकारो (हितकृत्‌) नहों हैं? (ओता) बल के अभाव के लिए 
प्रसिद्ध (निर्बल रूप से प्रसिद्ध) दु्बलजन के हित का विनाश क्या उचित है ? 
(वक्ता) अरे ! (बलासुर के वित्ताश करने में प्रसिद्ध) इन्चर के अभिमत 
(अभीष्ट) का विनाश करने का सामर्थ्य आप में कहाँ है ? ॥३५२॥। 


४७४ | काव्यप्रकाश: 


अभंगशलेषेण यधा-- निर्मिता 
केनेवुशी बुद्धिददिणा तव कट 
जिगुणा भूयते बंदधनतु दावमयी क्वचित्‌ ॥३५३॥ 





विभशं-यहाँ पर वक्ता ते 'तारीणाम्‌ पद का मित्ती (स्त्रीजन) अर्थ में 
प्रयुक्त किया था, किन्तु क्षोता ने इस पद को 'तर्न अरीणाम्‌ इस प्रकार तोड़कर 
शत्नपरक अर्थ किया (यदि शत्रुओं के अनुकूल आचरण नहीं करते हो तो तुम बुद्धि 
मात हो) और 'वामाताम्‌' का अर्थ ्त्रीपरक न लेकर शत्रुपरक अर्थ ले लिया कि 
कौन बुद्धिमान्‌ शत्रुओं का प्रिय करता है? तब वक्ता वामानाम्‌ का अर्थ स्त्री 
परक लेकर पूछता है कि आप अबलाओं के (अबलानाम्‌) हितकारी (हितकृत्‌) नहीं 
हैं? किन्तु श्रोता इसका अर्थ यह लगाता है. कि क्‍या आप (अबलानाम) बलहीन 
दुबंलों के ह्वितकत्तंक (हित क्ृन्तति छिनत्ति इंति हितकृत्‌ हितनाशक) नहीं हैं ! इस 
प्रश्न का उत्तर देता हुआ वह कहता है कि बलाभाव से प्रसिद्ध (बलाभावप्र प्रिद्धा त्मन:) 
स्वरूप वाले (दुनंच या अबला) के हित का नाश करना (हितकत्त न) क्‍या उचित्त 
है ? किन्तु वक्ता इसका अर्थ बल (बलासुर) के अभाव (विनाश) के कारण प्रसिद्ध 
स्वरूप वाले इन्द्र ग्ररण करता है और उस वाक्य का अथे यह करता है कि क्‍या 
इन्द्र का हितकत्त न (हित का विनाश करना) उचित है ? दस्त पर प्रथम वक्ता फिर 
पूछता है कि इन्द्र के अभिमत (अभीष्ट) अर्थ के नाश करने का सामर्थ्य आप में कहाँ 
है ? अर्थात्‌ वलासुर विनाशी इन्द्र की इच्छा का विनाश करने का सामथ्य आप में 
कहाँ है ? 
यहाँ पर 'नारीणाम्‌' और 'अबलानामु' इन पदों अभंगश्लेष है । यहाँ 'नारी' 
(नारीणां) और अवला (अबलानां) पद स्त्री अर्थ में रूढ़ है किन्तु स्त्री अर्थ में प्रयुक्त 
'तारीणां पद का 'न+-अरीणाम्‌' इस रूप में तथा 'अबलानाम्‌' पद का 'न.बलं 
येषां ते अबला:, तेषाम्‌ अबलानाम्‌' इस प्रकार भज़ू करने पर सभडभश्लेष होता है । 
यद्यत्रि यहाँ पर 'वामानाम्‌' 'हितकृत” आदि पदों में सभडू श्लेष नहीं है किन्तु 
नारीणामू इस सभज्ू पद का आश्रय लेकर ही सारा संवाद टिका हुआ है और यही 
सारे संवाद का मूल है | इसलिए यह सभज्भश्लेष का उदाहरण है । ' 


अमंगश्लेष का उवाहरण, जैसे-- 

- अनुवाद--अहो ! किसने तुम्हारो बुद्धि इस प्रकार दारुण (कठोर, 
फऋर) बना दो है ?. किन्तु त्रिगुणात्मक ( सत्त्तरजस्तमोगुण रूप) बुद्धि तो 
(सांख्यद्शन में) सुनी जातो है, परन्तु वारुसयी (काष्ठ को - बनो हुई) ब॒द्धि 
तो कहों नहों सुनो है ॥३५४३॥। | 


अथ नवम उल्लास: | ४७४ 
काक्वा यथा-- / 8 
3 जनपरतन्त्रतया दूरतरं देशमुशझ्यतो गस्‍्तुम। 
अलिकुलकोकिलललिते नेष्यसि सत्य ! सुरभिसमयेज्सो ॥॥३५४। 
(सृ० १०४) वर्णसास्यमनुप्रास: । 
स्वरवेसादृश्येईपि व्यज्जनसदृशत्व॑ वर्णसास्यम्‌। रसाद्यनग॒तः प्रकृष्टो 
न्यासो$नुप्रास: । । 


वनयिककम--- 





विमरशं--यह अभरुपदश्लेष, वक्रोक्ति का उदाहरण है। यहाँ पर वक्ता ने 
दारुणा पद का प्रयोग. कठोर या कर अर्थ में किया है किन्तु श्रोता वक्ता के अभि- 
प्राय से भिन्न दारुणा' पद का अर्थ॑'काष्ठेन' (काष्ठ से) लगा लेता है (दारुणां-- 
काष्ठेन दारु शब्द का तृतीया एकबवचन का रूप 'दारुणा' है) | यहाँ पर पद का भज् 
नहीं हुआ है। अतः यह अभंगश्लेष वक्ोक्ति का उदाहरण है | 

काकु के द्वारा वक्रोक्ति का उदाहरण, जैसे-- 

अनुवाव- अरे सखि ! गुरुजनों के परतन्न्न (अधीन) होने से वे विदेश 
जाने के लिए उद्यत (तेयार) थे, अतः है सखि ! श्रमरकुल और कफोयलों से 
रसणोय इस वसन्‍्त फाल में नहीं आयेंगे ? ॥३५४।॥ 

बिमर्श--यह काकु वक्रोक्ति का उदाहरण है । कोई नायिका अपनी सखी से 
कहती है कि हे सखि ! गुरुजनों माता-पिता आदि मान्यजनों के परतन्त्र होने के 
कारण विदेश जाने के लिए उद्यत वे मेरे प्रियतम इत भौंरों और कोकिलों की मधुर 
ध्वनि से गुझ्जायमान रमणीय वसन्त समय में नहों आयेंगे ? किन्तु सल्ली उसके कथन 
को काकु के द्वारा दूसरे लहजे में नायिका से कहती है कि हे सखि ! वे तुम्हारे प्रियतम 
केवल गुरुजनों के आदेश से ही विदेश जाने के लिए तैयार हैं अतः भौरों और 
को किलों से गुड्जायमान इस रमणीय वसन्‍्त में अवश्य आयेंगे। 

यहाँ पर नायिका ने 'नैष्यति' (नहीं आयेंगे) पद का प्रयोग किया था, किन्तु 
उसको सख्ती काकु (ध्वन्ति-विकार) से दूसरे ढंग से इसका उच्चारण कर 'ैष्यत्ति' पद 
का अर्थ “नहीं आयेंगे, अर्थात्‌ अवश्य, आरयेगे' यह करती है। अतः यहाँ पर काकु 
के कारण काकुवकोक्ति है। / | 

! (२) अनुप्रास अलंकार 

अनुवाद (सृ० १०४)--वर्णों की समानता अनुप्रास अलद्भार है । 

अनुवाद (बृत्ति)->स्वरों फो विसदृशता (असमानता) होने पर भो 
व्यञ्जनों को समानता हो वर्णसाम्य (वर्णों की समानता) है। रसादि के 
अनुक्ल वर्णो का प्रकृष्ट न्यास (सन्निवेश) अनुप्रास है । 


४७६ | काब्यप्रकाश: 


(सू० १०५) छेकवृत्तिगतो ह्विधा । 3 ल 
छेका विदग्धा, वृत्तिनियतवर्णणतो रसविषयों व्यापारः। गत इति 
छेकानुप्रासों वृत्यनुप्रासश्च । 
कि तयोः स्वरूपमित्याह-- रे 
(सू० १०६) सोश्नेकस्य सकृत्यूवं: | 
अनेकस्य अर्थात्‌ व्यअ्जनस्य सकृदेकवारं सादृश्य छकानुप्रास: । 
उदाहरणम - 
विभर्ं-वर्णों की समानता को अनुप्राप्त अन्क्वार कहते हैं। यहाँ पर वर्ण- 
साम्य (वर्णों की समानता) में तात्पययं व्यज्जनों की समानता से है। भर्थात्‌ स्वरों 
की विषमता होने पर भी व्यज्जनों की समानता (आवृत्ति) अनुप्रात्त अलक्कार है। 
अनुप्रास शब्द का अर्थ है 'रसाद्नुगतः प्रकृष्ट आस: (न्यासः) अनुप्रास:' अर्थात्‌ रस- 
भावा दि के अनुकल वर्णों (व्यज्जनों) का प्रक्ृष्ट अव्यवहित चमत्कारजनक न्यास 
(आवृत्ति) अनुप्रास अलद्भार है । इस प्रकार प्रकृत रस व्यञड्जक सहश (समान) वर्णों 
की भावुत्ति अनुप्रास भलझ्ूभार है | द 
अनुवाद (सुं० १०५)- छेकगत और बृत्तिगत (वह) दो प्रकार का 
होता है । 
अनुवाद (वृत्ति)--छेक शब्द अर्थ विदम्ध (चतुर व्यक्ति) है और 
वृत्ति नियत वर्णों में रहने वाला रस विषग्रक व्यापार है। 'गत' इससे 
' छेकानुप्रास और बृत्यनुप्रास (अभिप्रेत) है। 
विमशं--यह अनुप्रास अल्झूर दो प्रकार का होता है--छेकानुप्रास और 
वृत्यनुभ्रास । छेकानुप्रास विदग्धजनों द्वारा प्रयुक्त अथवा विदग्धजनों के आश्रित होता 
: है और वृत्ति मधुर आदि रसों- के अनुकूल नियत कोमल वर्णों का रस विषयक 
व्यापार (व्यड्जना) है । माधुयं आदि के व्यक्जक सुकुमार वर्णित होने से मधुरादि 
रसों के उपकारक प्ब्द का संघटना रूप व्यापार विशेष वृत्ति हैं और वृत्ति पर 
आश्वित अनुप्रास वृत्यनुपरास है। | न 
उन दोनों का स्वरूप (लक्षण) क्‍या है ? यह कहते हैं -- 
. अनुवाद (सु० १०६)- अनेक (वर्णों) का एक बार सादृश्य प्रथम 
अर्थात्‌ छेकानुप्रास है । 
अनुवाद (बृत्ति)-अनेक अर्थात्‌ एक से अधिक व्यञ्जनों का एक 
बार साहश्य. छेकानुप्रास है। जैसे-- 


अश नवम उल्लास: | ४७७ 


ततो5रुणपरिस्पन्वमन्दीकृतवपु: शशोी | 
दर्श कासपरिक्षामकासिनीगण्डपाण्डुताम ॥३४४५॥ 
(सू० १०७) एकस्याप्यसकृत्पर: ॥७८॥ 
एकस्य अपिशब्देनानेकस्थ व्यज्जनस्थ हिबंहुकृत्वो वा सादुश्य॑ 
वृत्यनुप्रास: । तत्त-- 
(स्‌ृ० १०८) माधुयेव्य>जकवंणपनागरिकोच्यते । 


(सू० १०८) ओज: प्रकाशकंस्तेस्तु परुषा । 
उभयज्रापि प्रागुदाहतम (“अड्भरज्भ' 'हत्यादि, 'मुध्नमुवृत्त' इत्यादि चल) 


अनुवाद--इसके बाद अरुण (सुर्य-सारथि) के परिस्पन्द (संचरण, गति- 
शील होने) से मन्दकान्ति (मलिन स्वरूप) वाले चन्द्रमा ने किसी काम से परि- 
क्षीण (रति-खिज्ल) फामिनो के कपोलों की पाण्डता घारणा कर ली ॥३५५॥। 

... विभशं--थहाँ पर 'स्पन्द-मन्द' में 'न्‌ु! और “द्‌' की तथा 'कामकामिनी' में 

'क' और “म' की तथां 'गण्ड-पाण्डु' में 'ण' और 'ड' की एक बार आवृत्ति होने से 
यहाँ छेकानुप्रास अलच्भार है । अर्थात्‌ यहाँ पर अनेक व्यड्जनों का एक बार साहश्य 
है अत: यहाँ छेकानुप्रास हैं | 

अनुवाद (घृ० १०७)- एक कझ्थवा अनेक (वर्णों, व्यञ्जनों) को अनेक 
घाश सावश्य (आवृत्ति) दूसरा अर्थात्‌ वृत्यनुप्रास है । 

अनुवाद (व॒त्ति)-- एक वर्ण का और “अपि' शब्द से अनेक व्यञ्जनों 
का दो बार अथवा अनेक बार साहश्य वृत्यानुप्रास अलछ्भार है। 

विम्शं--मम्मट के अनुसार एक वर्ण का अथवा एक से अधिक वर्णों का दो 
बार अथवा अनेक बार आवृत्ति होना वृत्यनुप्रास्त कहलाता है । _ 

उनमें --- ४ 
। अनुवाद (घु० १०८)--माधुर्य व्यञ्जक वर्णो से युक्त वृत्ति उपनाग- 

रिफा कही जाती है। 

अनुवाद (सु० १०९)--ओण के प्रकाशक घर्णों से युक्त परुषा वृत्ति 
कहलाती है । 
अनुधाव (बृत्ति)-दोनों का उदाहरण पहिले दिया जा चुका है। 
'. अर्थात्‌ अष्टम्‌ उल्लास में उपनागरिकावृत्ति का उदाहरण 'अनदड्भरज्ू 
प्रतिमम्‌' इत्यादि (उदाहरण सं० ३४७) तथा परुषावुत्ति का उदाहरण 
छूृष्जागुद्वत्त' इत्यादि (उ० सं० ३४८) में दिया जा घ॒का है। 


४७८ | काव्यप्रकाश: 
(सू० ११०) कोमला परे; ॥८०॥॥ 
परे: शेष: । तामेव फेचिद्‌ प्राम्पेति वदन्ति उदाहरणम्‌-- 
अपसारय घनसारं कुरु हारं दूर एवं कि कमले: ५6 
अलमलमालि ! म॒ुणालरिति वदति दिवानिशं बाला ॥३५६॥ 
(सू० १११) केषाड्चिदेता वर्दर्भोप्रमुखा रीतयो मताः । 
एतास्तिल्रों वत्तयः वामनादीनां मते वंदर्भो-गौणी-पाओचाल्यास्या 
रीतयो मता: । 


िकिककबब>----«८-ा--> 
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अनुवाद (स्‌ृ० ११०)-शैष (माधुयय और ओज के व्यज्जक वर्णो से 
भिन्न) वर्णों से युक्त वृत्ति कोमला चृत्ति कहलातो है ।८०॥। 

अनुवाद-- यहाँ पर 'परे:' का अर्थ 'शेष' है। इसी कोमलता वृत्ति को 
ही कुछ लोग 'प्राम्या' वृत्ति कहते हैं । उदाहरण जैसे -- 

. “कपूर को हटा दो, हार को दर कर दो (अलग कर दो), कमलों से 
या लाभ : है सख्ि ! मुणालों को रहने दो, इस प्रकार बाला रातों-दिन 
बकती रहती है ॥३५६।॥ ; 

यह कोमलाबृत्ति का उदाहरण है। इसमें कोमल वर्णों 'र! और 'लू' 
की अनेक बार आवृत्ति हुई है । 

अनुवाद (सृ० १११)- किन्हीं आचार्यों के मत में ये तोनों वृत्तियाँ 
बंदर्भो आदि रीतियाँ मानी गई हैं। दर 


._... “गाव (वृत्ति)--ये तीनों वृत्तियाँ वामन आदि आचार्यों के मत में 
बंदर्भी, गौड़ी, और पाञ्चाली तामक रीतियाँ मानी गई हैं। 


विमर्श -मम्मट ने अनुप्/स के दो भेद किये हैं - छेकानुप्रास और अनुप्रास 
इनमें अनेक व्यड्जनों की एक वार आवृत्ति छेकानुप्रास है और एक या अनेक 
व्यक्जनों की दो वार या दो से अधिक अनेक बार आवृत्ति होता वृत्यनुप्रास है । 
प्रथम, भामह ने अनुप्नास के विवेचन में प्राम्या आदि वृत्तियों का संकेत ध्या हैँ । 
भामह के इसी संकेत के आधार पर उद््‌भट ने अनुप्राप्त अलक्ल[र का तिरूपण किया 
हैं और वृत्यनुप्रास की तौन वृत्तियों [परुप।, उपनागरिका और कोमला (ग्राम्या)] 
का स्वरूप विवेचन भी किया है- -- 


अथ नवम उल्लास: | ४७६ 


(सू० ११२) शाब्दस्तु लाटानुप्रासो भेदे तात्पयंमात्नतः ॥॥ ८१॥ 
. शब्दगतो&नुप्राप्त: शब्दार्थयोरमेदेष्प्यन्चयमात्रभे दात्‌ । 
लाटजनबल्‍्लभत्वाच्च लाटानुप्रासः । एव पदानुप्रास इत्यन्ये । 





सरूपब्यञ्जनन्यासं॑ तिसृस्वेतासु वृत्षिषु । 
पृथक पुृथगनप्रासमुशन्ति कबयः सदा ॥ 
शपसाम्यां रेफसंयोगेष्टर्गंण चर योजिता। 
प्रसुषा नाम वृत्ति: स्पादबल्लू स्पातयश्च संयुत्ता ॥| 
स्वरूपसंयोगयुतां मध्नि वर्गान्त्ययोगिन्ति: । 
स्पश यु तां च सन्यन्ते उपनागरिकां बुधा: ॥। 
शेष॑वंण यंचा योग प्रथितां फोमलाइयया । 
ग्राम्पां वत्ति प्रशंसन्ति काव्ये निष्णातबुद्धप: ॥ 
नहीं तीन प्रकार की वृत्तियों का वामन ने तीन रीतियों के नाम से विवेचन 
किया द्वै ओर रीति को काच्य की आत्मा कहा- है (रोतिरात्मा काव्यस्य | विशिष्टा 
पदरचना रीति: । विशेषों गुणात्मा। सा त्रिधा बंदर्भो गौड़ोपा पाञुचाली च । काब्या- 
लज्जूग रसूत्रवृत्ति-- १-६-६) । इन्हीं तीन वृत्तियों का दण्डी और कुन्तक ने मार्ग तथाः 
आनन्दवर्धन ने संघटना के नाम से उल्लेख किया है | इस प्रकार उद्भट की वृत्तियाँ, 
वामन की रीतियाँ, दण्डी और कुन्तक के 'मार्ग और आनन्‍दवर्धन की 'संघटना' ये 
सव एक ही भाव को अभिव्यक्त करते हैं | मम्मट ने उक्त तीन वृत्तियों को स्वीकार 
'करते हुए बँदर्भी, गौणी और पाज्चाल्ती रीतियों का वृत्यनुप्रास की तीन वृत्तियों में 
अन्तर्भाव कर लिया | उनका कहना है कि जो वामन आदि आचार बंदर्भो, गोड़ी 
और पाण्चाली ये तीन रीतियाँ मानते हैं, ये तीन रीतियाँ वृत्यनुप्रास की तीन 
वृत्तियों में अन्तर्भृत हो जाती हैं । उनके अनुसार वामत की गौड़ी रीति परुषावृत्ति, 
बेदर्भी रीति उपनागरिका वत्ति और पाउत्ताली रीति कोमलावृत्ति के अतिरिक्त और 
कुछ नहीं हैं । इस प्रकार मम्मंट ने रीति, वृत्ति, मार्ग और संघटता को एक (अभिन्न) 
मानते हुए उत्तका वृत्यनुप्रास में अन्तर्भाव कर निरूपण कियः है ' 
लाटानुप्रास 
अनुवाव (सृ० ११२)- तात्पयेम्तात्र से भेद होने पर शब्दानुप्रास 
लाटान प्रास कहलाता है ॥८१॥ 
अन॒वाब (वृत्ति)-यह शब्दगत अनुप्रास (शब्वानुप्रास) शब्द ओर अर्थ 
का अभेव होने पर भी अन्वय (तात्पर्य) सात्र के भेव होने से तथा लाट देश 
के लोगों फा प्रिय होने के कारण लाटानुप्रात कहलाता है। कुछ आचार्य 
इसे पदानुप्रास कहते हैं । 


४८० | काव्यप्रकाश: 


(सू० ११३) पदानां सः 
स इति लाटानुप्रासः | उदाहुरणम्‌-- ह 
यस्य न सविधे बिता वववहमस्तुहिनदीधितिह्तस्य । 
यस्य च सविधे-दयिता बवद॒हनस्तुहिनिदी धितिस्तस्य ॥३५७॥॥ 





बिमशं--मम्मट ने अनुप्रास के मुख्य दो भेद किये हैं“-वणनुध्रास्त और पदा- 
तुप्रास । वर्णानुपस्र के दो भेदों (छेंकानुप्रास और वृत्यनुप्रास) का निरूपण करने के 
बाद अब अनुप्रास के द्वितीय भेद पदानुप्रास का विवेचन करते हैं। इसे ही लाटानु- 
प्रास कहते हैं | पदानुप्राप्त में पदों की आवृत्ति होती है । इसमें शब्द ओर अर्थ में 
भिन्नता नहीं होती; किन्तु अन्वय-भेद से तात्पयं में भेद होता है। अर्थात्‌ पदों के 
अन्वय-भेद से उहूंश्य-विधेय भाव में अन्तर आ जाता है ओर उससे तात्पयं में 
भिन्नता हो जाती है | इस प्रकार तात्पयंमात्र के भेद होने से पदानुप्रास या शब्दानु- 
प्रास होता हैं | इसे उद्‌्भट पदानुप्राध और मम्मट शब्दानुप्रास कहते हैं । लाट देश वेः 
लोगों का प्रिय होने के कारण इसे लाटानुप्रास भी कहते हैं। उद्भट ने लाटानुप्रास 
का वर्णन इस प्रकार किया है--- 

स्वरूपार्था विशेषेषषप्ष पुनदक्तिफलान्तरम । 
शब्वानां वा पवानां वा लाटानुप्रास इत्यपि ॥। 

मम्मट ने लाटातुप्रास के पाँच भेद किये हैं। लाटानुप्रास प्रथम दो प्रकार का 
होता हैं-- पदंगत और न्ामगत । इनमें पदगत लाटानुप्रास के दो भेद होते हैं-- 
अनेकपदगत ओर एकपदगत तथा नामगत के तीन भेद होते हैं-- एकसमासगतत, 
भिन्नसमासगत और प्मासासमासगत । इस प्रंकार मंम्मट के अनुसार शब्दानु प्रास 
(लाटानुप्रास) के पाँच भेद होते हैं-- 

(१) अनेकपदगत (अनेक पदावृत्ति) 

(२) एकपदगत (एक पदावृत्ति) 

।३) एकसमासगत (एक समात्तावृत्ति) 

(४) भिन्नसमासगत (भिन्न समासपदावत्ति) 

(५) समासासमासगत (समासासमासपदावृत्ति) 

क्रमश: इनका उदाहरण आगे देते हैं-- 

ः (१) अनेकपदग त मु 

अनुवाद (झू० ११३)-बह (लाटानुप्रास) अमेक पदों का होता है । 

अनुवाद (बृत्ति)--सः अर्थात्‌ बह लाटानुब्रास (पदों क्षा होता है) 
उदाहरण, जंसे-“जिसके पास में प्रियतमा नहों है उच्चके लिए हिांशु-उन्रमा 
'शुहिनदीधिति) णो बावानल है ओर जिसके पार में प्रियलना है उसके लिए 
. शाडानल शो हिलांशु च्रमा है ॥३५७॥ का: 


ना त----झा मा न पक -न+ेन-“ननननन---------+-म---न--ाम 


अथ नवम उल्लास; | ४८१ 


(स्‌ू० ११४) पदस्यापि 

अपि शब्देन स इति समुच्चीयते । उबाहरणम्‌-- 
वबरन वरबणिन्यास्तस्या: सत्यं सुधाकर:ः। 
सुधाकरः बव न पुनः कलजूथिकलों भवेत्‌ ॥३५८॥ 


तीस >-..._न_२३8६लुलु.२ु२ु>क...080क्‍8ह8ह8औ3ह8 _- 








विमश--मम्मट ने अनेक पदगत लाटानुप्रास का लक्षण किया है कि जहाँ पर 


. अनेक पदों का साइश्य (आवृत्ति) होता है और अन्वय भेद से तात्पर्याथ में भिन्नता 


हो जाती है वहाँ अनेक पदगत लाटानुप्रास होता है। जैसे उपरयूक्त (यस्य सविधे 
इत्यादि) उदाहरण में अनेक पदों की आवृत्ति है और इन पददों का वाच्यार्थ भी 
समान है किन्तु अन्वयभेद से तात्पव॑ में भेद हो जाता है। जैसे पूर्वार्ड में 'तुहिन- 
दीधिति' उदँ एथ और 'दवदहन' विधेय है तथा उत्तरार्द्ध में 'दवदहन' उद्दे शय है और 
तुहिनदीधिति' विधेय है । इस प्रकार उद्दं श्य-विधेय भाव में परिवत्त न (भ्लेव) हो 
जाने से अन्वय भेद हो जाता है अतः यहाँ तात्पय॑ मात्र में प्रेद हो जाता है | इस 
प्रकार पूर्वाद्द में 'तुहिनदीधिति: दवदहन:' (हिमांशु चन्द्रमा दावारित के समान है) 
तथा उत्तराद्ध में 'दवदहन: तुहिनदीधिति:' (दावाग्ति हिमांशु चन्द्रमा के समान है) 
इस प्रकार यह अन्वय भेद होने से तात्पर्यार्थ में भी भेद हो जाता है अतः यह अनेक- 
पदगत लाटानुप्रास का उदाहरण है । 
(२) एकपदगत लाटानुप्रास 

अनुवाद (सु० ११४)- वह एक पद का भी होता है। 

यहाँ 'अषि' शब्द से 'स:' (बह) का संग्रह होता है। उदाहरण, जैसे-- 

अनुवाद--उस वरवणिनो (सुन्दरी नारी) का मुख सचमुच सुधाकर 
(चन्द्रमा) है। किन्तु सुधाकरं (चन्द्रमा) कलडू-रहित कहाँ हो सकता 
है ? ॥३४८५॥ 

विभश--मम्मट के अनुसार वह लाटानुप्राश्त एकपदगत भी होता है अर्थात्‌ 
एक पद की आवृत्ति में भी होता है । जैसे प्रस्तुत उदाहरण में केवल एकपद 'सुधाकर' 
की आवृत्ति है और दोनों का वाच्यार्थ समान है; किन्तु प्रथम 'सुधाकर' पद विधेय 
रू में प्रयुक्त हुआ है और द्वितीय .'सुधाकर' पद उद्देश्य के रूप में प्रयुक्त है। इस 
प्रकार उहू शय-विधेय का अन्तर होने से 'तात्पर्याथ॑' में भेद हों जाता है | जँसे-- उस 
वरवणिनी का मुख संचमुच चन्द्रमा (सुधाकर) है, किन्तु वह चन्द्रमा नहीं है, उससे 


भी बढ़कर है; क्‍योंकि चन्द्रमा में कलछू होता है ओर सुन्दरी का मुख निष्कलसु है । 


अंत: यहु एकपदगत लाटानुप्रास का उदाहरण है । 
३१ 


४एर | काव्यप्रकाशः 


(सू० ११४) बुत्तावन्यत्न तत्न वा । 
नाम्नः स वुत्यवत्योश्च' ' '''' ॥' 
एकस्मिन समासे, सिन्‍ने वा समासे, समासास माश्तयोर्वा नास्नः प्राति 
पविकस्य न तु पदस्य सारूप्पयम्‌ । उदाहरणस्‌-- 
सितकरकररुचिरविभा विभाकराकार ! धरणिघर ! कौरत्तिः। 
पौरषकमला कम्तता साषपि तवंबास्ति नानन्‍्यस्थ ॥३५६॥ 
(सू० ११६) ''' तवेबं पञुचधा मतः ॥८२॥। 


(१) एकसमासगत (२) भिन्नसमासगत (३) समासासमासगत 
अनुवाद (सृ० ११५)- एक समास में, भिन्न समास में और समास- 
बतसास में नाम (प्रातिषाविक) का प्रो (आशृत्ति होने पर) लाटानुप्रास 
होता है । ह 
अनुबाद (ब॒ुत्ति)--एक समास में अथवा भिन्न समास में अथवा 
समास-असमास में प्रातिपदिक (नाम) का ही लाटानुप्रास होता है, पद का 
नहीं अर्थात्‌ प्रातिपदिक का ही सारूप्य (साहश्य) होता है, पद का साहए्य 
नहीं होता । जैसे-- 
अनुवाव- है विभाकराकार ! (सु्यंस्रवुश प्रतापशाली) ! है महा- 
राज ! (घरणिघर) सितकरकर अर्थात्‌ चखमा को क्षिरणों के समान रुचिर 
कान्ति वालो (शुक्त) कोति, पराक्रमलद्सी (पोरुषकसला) और वह प्रसिद्ध 
लक्ष्मी (कमला) ये तोनों आपकी हो हैं, दूसरे किसी की नहीं ।३५९॥ 
... विमर्श-प्रस्तुत उदाहरण में 'कर' इस प्रात्तिपदिक की एक समाप्त में (पित्त 
_ करकररुचिरविभा) 'कर-कर' इस रूप में आवृत्ति है। अतः यह एकसमासगंत 
लाटानुप्रास का.उदाहरुण हैं। इसी : प्रकार 'विभा' इस प्रातिपदिक की दो भिन्न 
स्माप्तों (सितकरकररुचिरविभा तथा विभाकराकार) में “विभा-विभा” इस रूप में 
आवृत्ति है, अतः यह. भिन्न समासगत ल्ाटानुप्रास का उदाहरण है। इसी प्रकार 


कमला इस प्रातिपदिक की प्रथम समासतःमें ( पौरुषकमला) द्वितीय असमास में 
(कमला) 'कमज्ना-कमला' इस रूप . में आवरत्ति है । अतः यह 'सम्रास” असमासगत , 
लाटानुपध्रास का उदाहरण है । 


अनुवाद (सू० ११६)--इस प्रकार लाटानुप्रास पाँच प्रकार का सांना 
गया है ॥८२॥। 





ध्|्च्च्डः | 7“ नस पक --3+++++-  “+-“- 


अथ नवम उल्लास: | ४८३ 


(सू० ११७) अर्थ सह्यर्थध्िन्नानां वर्णानां सा पुनः आुति: । 
यम्नकस्त्‌ू । 
'समरसससरसोज्यम्‌' इत्पाबावेकेषासर्थवत्त्वेप्येधामनर्थकस्वे भिन्ना- 
यनासिति न युज्यते वक्‍तुम्‌, इति “अर्थ स्ति' इत्युक्सम्‌ । सेति 'सशो रस' 
इत्पाविवेलक्षष्येन तेनेड क्रमेण-स्थिता । 


न नतन-नअकनऊ नाक >«+-+- 





विमर्श-- इस प्रकार लाटानुप्रास्त पाँच प्रकार का होता है । प्रथम लाटानुप्रास 
दो भेद होते हैं--पदगत और नामगत । इनमें पदगत दो प्रकार का होता है-- 


(१) अनेक पदगत और (२) एक पदगत । नामगत तीन प्रकार का होता है-- 


(१) एक समासगत (२) भिन्न समासगेत और (३) समास-अस्मासगत । 
इमस प्रकार कुल पाँच भेद होते हैं । | 


(३) यक अलंकार 

अनुवाद (सृ० ११७)- अर्थ के झोने पर भि्च-भिन्न जये बाले बर्जों को 
पूर्वक्म से पुनः भुति (पुनराबुलि) चचरक अलजूपर कहलाता है । 

अवृधाद (तृत्ति)-समरक्त्तरलोश्यण' (यहु सप्र-समरतस है अर्थात 
युद्ध में एकरल है) इत्यावि में एक (जर्ज लग हु सलर) के सार्थक होने पर 
और पूसरे (बर्णलम्‌ हु सम्नरस में 'खजल्ए' के) के अनर्थक्त होने से 'भिन्नार्था- 
घास्‌' (भिन्न अर्थ वाले जर्नलम हु का) गहन कहना युक्‍त (ठोक) नहों है। 
इसलिए यसकत के लक्षण में 'अर्थे सलि' (अर्थ के होने पर) यह कहा गया है।- 
'ता' (उसी रूप में आवुलि) उससे 'रो -रसः इससे विलक्षण रूप से 


: अर्थात्‌ उसो क़म्त से स्थित (बर्णों को आधूृत्ति होनो चाहिए। 


विमर्श--म्रम्मट यमक का लक्षण बताते हुए कहते हैं कि अर्थ (वाच्याथं) 


के होने पर भिन्नार्थक वर्णों की पूवेक्रम से आवृत्ति यमक अलछ्ूार कहलाता है । 


पमक का अध है 'यमो द्रो समजातो तत्प्रकृतियंमकर्म्‌'.। अर्थात्‌ यम (जोड़वे) पैदा हुए 
दो जीवों की प्रतिकृति यमक है । रुद्रट ने थयमक का लक्षण, निम्न प्रकार बताया है-- 
तुल्यश्नुतिक्रमाणान्यार्थातां सिथस्तु वर्णानाम । 
पुनराचृत्तियंमक॑ प्रायश्छल्दांसि विषयोज्स्य ॥ 
“ समान रूप से सुने जाने वाले और समान क्रम (परिपाटी] वाले परस्पर 
.भिन्नार्थक वर्णा की पुनरावृत्ति को 'यमक' कहते हैं। इस प्रकार एक क्रम से असमा 


 «तार्थक (भिन्नार्थक) समान वर्णों क्री आवृत्ति यमक अलझ्कार है । 2४४ 


डंद४्ड | काश्यप्रकाश: 


० ११८) पादतडूगर्वत्ति वहा त्यनेकताश । (८३ ॥॥ 
मे प्रथमों द्वितो यावों, ढ्वितीयस्तृतीयादो, तृतीयश्चतुध, प्रबमस्चिष्ल- 
बीति सप्त | प्रयमो हितीये तृतोयश्चतुर्थे इति, प्रथमश्चतुय हितीयस्तुत्तीये 
इति दे । तवेब॑ पादर्ज नवभेदम्‌ । अर्धुत्ति:शल्लोकाबुत्तिश्ेति है । | 


यहाँ पर लक्षण में 'अर्थे सति' का अभिपश्नाय है कि एकार्यक वर्णावत्ति हु वाले 
साटानुप्रास से यमक का पार्थक्य बताने के लिए पदि यह कहा जाय कि केवल 
भिन्नार्थक वर्ण की आवत्ति घमक है तो आवृत्त दोनों पदों को सार्थक होना चाहिए, 
क्योंकि दोनों के साथंक होने पर ही भिन्नार्थकता हो सकती है। किन्तु यमक में यह 
बावश्यक नहीं कि दोनों पद सार्थक ही हों, नि रथेंक पद होने पर भी यमक हो सकता 
है। ब्रन्यधा 'समरसमरसोध्यम्‌ ? इत्यादि में यमक नहीं होता, क्योंकि यहाँ पर 
पहला 'समर' पद तो साथंक है और दूसरा समरस ' का 'समर' निरथंक है। 'भर्थ सत्ति 
भिन्नार्धानाम' कहने पर यह अर्थ होगा कि अर्थ होने पर भिन्न र्धक (निरथंक अथवा 
साधक) पदों को पुनरावृत्ति ही यमक है । इसका तात्पय॑ यह है कि यदि सार्थक पद हूँ 
तो विभिन्न अर्थ वाले हों और एक निरर्थक दुप्रा सार्थक हो अथवा दोनों निरथंक हों 
तो यमक अलंकार होता है| वर्णावृत्ति पूर्वक्रमानुसतारिणी होनी चाहिए, नहीं तो 'सरो 
रस' में भी यमक अलद्भार होने लगेगा; क्योंकि यहाँ पर क्रम बदल गया है (सरो 
का रप्तः हो गया है) | अतः वर्णसम्प्रदाय की आवृत्ति उस्ती क्रम से होनी चाहिए । 

अनुवाद (सृ० ११८)- पावधयूत्ति और उसके भाग (अंश) में होने से 
पावेभागवृत्ति से वह यम्क अनेक प्रकार का हो जाता है ॥८३॥। 

अनुवाद (वृत्ति)-प्रथम पाद की द्वितीय आदि अर्थात्‌ हितीय 
तुतीय, चतुर्थ पादों में, द्वितीय पाद की तुतीयादि अर्थात्‌ तुतोय, चतुर्थ पादों 
में; तृतोय पाद को चतुर्थ पाव में, प्रथम पाद की तोनों पावों में आवृत्ति होने 
पर धात भेद होते हैं। प्रथम पाद को द्वितीय पाद के स्थान पर ओर तृतीय 
पाव की चतुर्थ पाव में आवृत्ति होने से तथा प्रथम पाद की चतुर्थ में और 
द्वितोय को तृतोय पाद में आवृत्ति होने से वो भव होते हैं॥ इस प्रकार पाव- 
गत यमक के नो भेद होते हैं। मर्द्ध श्तोक की आचत्ति (अर्धाव॒त्ति) और पूर 
इलोक को आवृत्ति (श्लोकावृत्ति) ये दो भेव होते हैं । इस प्रकार कुल ग्यारह 
भेद होते हैं। 

रन बविभर्श -संस्मट ने यमंक के प्रथम दो भेद बताये हैं--पादवुत्ति यम्क और - 

गजुसियमक । इन दों भेंदों के अवान्तर अनेक भेद होने से यमक अनेक प्रकार 


ञड्न 


गथ नवम उल्लास: | ४८ 


द्विषा विभवते पाबे-प्रथमाविपादादिश्ञान: धूबंधत्‌ हितीवाबियायाबि- 
भागेषु, अन्तभागोध्त्तभागेष्बिति विशतिभेंदा: । श्लोकान्सरे हि नासौ भागा- 
घुत्ति:। अिखण्डे तजिशत्‌ | चतु:खच्छे चत्वारिशत। 





का हो जाता है। इनमें पादबृत्ति ममक के ग्यारह भेंद होते हैं-“-(१) प्रथम पाद का 
द्वितीय पाद को यदि द्वितीय पाद के स्थान पह आवृत्ति होती है तो 'मुन्त' तामक 
यमक होता है | (२) यदि प्रथम पाद तुतीय पाद के स्थान पर आावृत्त होता है तो 
'संदंश नामक यमक होता है। (३) यदि प्रथम पाद चतुर्थ पाद के स्थान पर आवुत्त 
होता है तो 'आवृत्ति' तामक यमेक होता है । (४) यदि द्वितीय पाद को त॒तीय पाद 
में आवृत्ति होती है तों वहाँ गर्भ नामक यमक होता है । (५) यदि द्वितीय पाद 


. चतुर्थ पाद में आवृत्त होता है तो 'संदष्ट” नामक यंमक होता है। (६) यदि तृतीय 


पाद चतुर्थ पाद में आवुत्त होता है तो 'पुल्छ'. नामक यमक होता है। (७ ) यदि 
प्रथम पाद द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ तीनों पादों में आवृत्त होता है तो 'पंक्ति' नामक 
यमक होता है । (८) यदि प्रथम पाद द्वितीय पाद के स्थान पर और ततीय पाद 
चतुर्थ पाद के स्थान पर आवृत्त होता हैं तो 'युग्मक' नामक यमक होता है । (£) यदि 
प्रथम पांद चतुर्थ पाद में और द्वितीय पाद तृतीय के स्थान पर आवृत्त होता है तो 
'परिवृत्ति' नामक यमक कहलाता है | इस प्रकार पादावृत्ति' यमक के नौ भेद हुए । 
(१०) यदि अध॑ (आधे) श्लोक की आवृत्ति होती है तो समुद्र! ('अर्घावृत्ति') नामक 
यमक होता है। (११) और पूरे श्लोक की आवृत्ति होने पर महायमक (श्लोकावृत्ति) 
यमक होता है। इस परे पादगत यमक के कुल ग्यारह प्रकार होते हैं, झुद्वट ने इन 
एकादश यंम॒कों का सोदाहरण निरूप्रण किया है। 
.._अनुवाब (वृत्ति)- पाव के दो भाग में बिप्कत करने पर प्रथम आवि 
पादभाग पहिले के सम्रान द्वितीय आदि पादाबि भागों में आवृत्ति करने पर 
तथा अन्तिम भाग का अन्तिम भागों में आबुत्ति करने पर बोस भेद होते हैं। 
श्लोकान्तर में यह पादभागार्वत्ति नहों होतो (अतः पदभागावत्ति के 
दस भेद होते) पाद के दो भाग करने पर पादभायाबुत्ति यमक के बोस भेद 
हो जाते हैं। इसी प्रकार पाद के तोन भाग करने पर तोस भेद ओर चार 
भाग (खण्ड) करने पर चालोस भव होते हैं । 

. विमर्श--पादांवत्ति. के समान पादभागावृत्ति यमक के अनेक भेद होते हैं। 
जैसे पादों के दो भागों में विभक्त करने पर प्रथम आदि पादों के आद्यभाग को पूर्वेचत्‌ 
(पादावृत्ति के समान) द्वितीय आदि पादों के आाद्यभागों में आवृत्ति होने पर पहिले के 
सम्रान मुखादि दस भेद होते हैं। जैसे (१) प्रथम पाद के आद्य भाग की द्वितीय पाद 


के आद्य भाग में आवृत्ति होने पर (२) प्रणम्म पाद के आद्य भाग की तृतीय प्राद के 


४८६ | काध्यप्रकाण: 

द्वितीय पादाविगते आधार्धादिधागे 
यम्यते इत्या धल्वर्थतानुसरणेनानेकर्सेदस्‌ । अन्तादिकम्‌, आद्यन्तिफन, :सत्स- 
मच्यय:, मध्याविकम्‌, आविभष्यम्‌, अन्तमध्यम्‌, मध्यान्तिकम्‌, तेषां समु- 
सचयः । तथा तस्मिन्नेव पावे आद्याविभागानां मध्याविभागेषु, अनियते 
ल स्थाने आवत्तिरिति प्रशुततमभ दस । तदेतत्काव्यान्तगंड्भ्‌ तम्‌ इति वास्य 


भेदलक्षणं कुतम्‌ । विड मात्रमुदाहियते-- 


अषकाआा 


आद्यभाग में आवृत्ति होने से (३) प्रथम पाद के आद्य भाग की चतुर्थ पाद के आद्य भाग 
में आवृत्ति होने से (४) द्वितीय पाद के आद्य भाग की तृतीय पाद के आइद्य भाग में 
आवृत्ति होने पर (५) ट्वितीय पाद के आद्य भाग की चतुर्थ पाद के आद्य भाग में 
आवृत्ति होने से (६) तृतीय पाद के आद्य भाग की चतुर्थ पाद के आद्य भाग में आवृत्ति 
होने से (७) प्रथम पाद के भाद्य भाग की तीनों द्वितीय, वृत्तीय, चतुर्थ पादों के आद्य 
भाग में आवृत्ति होंने से कुल सात भेद हुए । (८) प्रथम पाद के आद्य भाग का व्वित्तीय 
पाद के आचद्य भाग में और तृतीय पाद के आश्य भाग का चतुर्थ भाग के आद्य भाग में 
आवृत्त होने से (६) प्रथम पाद; के आद्य भाग का तृतीय पाद के आद्य भाग में और 
द्वितीय पाद के आद्य भाग का चतुर्थ पाद के आचद्य भाग में आवत्त होने से नौ वेद हुए 
(१०) अर्द्धभाग की आवृत्ति होने से कुल दस भेद होते हैं । 

इसी प्रकार (१) प्रथम पाद का अन्तिम भाग द्वितीय पाद के अन्तिम भाग में 
(२) प्रथम पाद अन्त्य भाग का तृतीय पाद के अन्तिम भाग सें (३) प्रथम पाद की 
अन्त्यभाग का चतुर्थ पाद के अन्त्य भाग में (४) द्वितीय पाद से अन्त्य भाग का तृत्तीय 
पाद के अन्त में (५) द्वितीय पाद के अन्त्य भाग का चतुर्थ पाद के अन्तिम भाग में 
(६) तृतीय पाद के अन्तिम भाग का चतुर्थ पाद के अन्त में (७) प्रथम पाद के अन्तिम 
भाग का द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ तीनों पादों के अन्त्य भें (८) प्रथम पाद' के अन्तिम 
भाग का द्वितीय पाद के अन्त्य में त्तया तृतीय पाद के अन्त्य भाग का चतुर्थ पाद के 
अन्त में (६) प्रथम पाए के अन्त्य भाग का तृतीय पाद के अन्त्य भाग में और द्वितीय 
पाद के अन्तिम भाग का चतुर्थ पाद के अन्त्य भाग में (१०) अन्तिम अद्धंभाग के 
आवकत्त होने से दस भेद होते हैं । 

इस प्रकार पादभागावृत्ति के कुज्ष बीस भेद हुए | इसी प्रकार पाद के तीन 
खब्ड करने पर तीस और चार खण्ड करने पर चालीस भेद होते हैं । 

इस प्रकार प्रथमादि पाद के आद्य भाग की द्वितीयादि पाद के आधद्य भाग में 
और प्रथमादि पाद में अन्तिम भांय की द्वितोयादि पाद के अन्तिम भाग में आवृत्ति 
सजातीय पादभागावृत्ति है। अब सजातीय भागावृत्ति के निरूपण के पश्चात्‌ विजातीय 
भागावृत्ति का निरूपण करते हैं- रे पे 





न जि. 











अथ नवम उल्लास: | ४८७ 


सन्नारीभरणोसायमाराध्य विधुशेखरम । 
सन्नारोभ्ररणोष्मायस्ततस्त्यं पुथिवों जय ॥३६०।॥ 


०3:44. ७-०८ « प- 


अनुधाद --प्रथम पादादिगत्त अन्तिम अर्धादिभाग मे तथा द्वितीय पादा- 
दिगत आधद्य अर्धादि भाग में आवृत्त हो सकता है इसलिए अन्वर्थंता (सार्थ- 
कता) के अनुसार यमक के अनेक भेद होते हैं। अन्तादिक [प्रथम पाद के- 
अन्त्याद्ध भाग की द्वितीय पाद के आद्य अध॑ भाग में बावृत्ति), आद्यान्तिक 
(प्रथम पाद के आद्य अद्धंभाग की द्वितीय पाद के अन्तिम अद भाग में आवृत्ति) 
और उभय समभुच्चय (प्रथम पाद के आद्य और अन्त्य भाग की द्वितीय पाद 
के अन्त्य और आद्य भाग में आवृत्ति), मध्यादिक (इलोक के तीन और चार 
खण्डों में पूर्व पाद के मध्य भाग की उत्तरपाद के आदि भाग में आवृत्ति), 
आदिमध्य (पूर्वपाद के आदि भाग के उत्तरपाद के मध्य भाग में आवृत्त 
(होने' से), अन्त्य मध्य (पूर्वपाद के अन्त्य भाग की उत्तर पांद होने से), 
अन्त्य मध्य (पू्पाद के अन्त्य भाग की उत्तर पाद के मध्य भाग में आवृत्ति), 
मध्यान्तिक (पूर्वपाद के मध्य भाग की उत्तरपाद के अन्तिम भाग में आवृत्ति; 
उनका समुच्चय (पूर्वपाद के अन्त्य और मध्यभाग की द्वितीय पाद के मध्य 
और अन्त्य भाग में आवृत्ति) होने से यमक के अनेक भेद होते हैं । और 
उसी का उसी पाद में आद्य आदि भाग मध्यादि भागों में अथवा आनियत 


| वन तय ८ 





: स्थान में आवृत्ति होने से यमक के प्रचुर भेद होते हैं। किन्तु इन भेदों के 


काव्य के रसास्वादन में बाघक होने से उनके लक्षण नहीं दिये गये हैं। इनमें 
कुछ भेदों का उदाहरण देते हैं-- 
(१) संदंशयमक 

अनुवाब--सतो (पतिव्रता) त्तारियों का भरण-पोषण करने बालो 
(अणला पतित्नता स्त्रियों के आभरण-आभ्ृषण रूप"-सन्नारोभरण) उम्ता 
(वार्बती) को प्राप्त करने घाले (सन्नारीभरणा या उमप्ता तां याति बयते 
(प्राप्मोति) वा इति सन्लारी भरणा-+-उमाय: तम्‌) विधशेखर शिव|को आरा- 
घना फरके सतच्चनारोभरण (सन्नाः मृता अरोणां शत्रुणाम्‌ इसा गजा यत्र ताहशो 
रणो युद्ध यस्य सः सन्चारीभरण:) अर्थात्‌ शत्रुओं के हाथियों के विनाशक 
धुद्ध करने बाले, कपट-रहित (असाय:--त साया कपट:ः--अमाय: - कपट- 
शहितः) आप पुथिवों का विजय प्राप्त करे ॥३६०॥। क्‍ ः 

विमर्श--यहाँ पर प्रथम पाद की तृतीय पाद में आवृत्ति है, अतः यहाँ 'संदश 
नामक यमक अलड्ूार है। यह पद्च इद्रट के काण्यालझुर से उद्धत किया गया है | 


४८८ | काव्यप्रकाशः 
बिनायमेनो नयतापसुल्लाविना विमा समेनोनयता सुखाविना । 
महाजनोध्वीयत मानसायरं महाजनोदी यतमानसावरम्‌ ॥३६१॥ 
से त्वारम्भरतोष्वश्यमबल विततारवम्‌ । 
सर्वदा रणमानेषी दवानलसमस्थितः ॥३६२॥। 


की धान “+3+3+न++्+#7ैंै7्+ 7 ७ररऑई.न-बद.. 
ड़ 


(२) पुर्मथयसक 

अनुवाद--इस महापुरुष (अयं महाजनः) दुजंनों का दसन करने वाले 
(महाजनोदी - महान्‌ उत्सव।न्‌ अजन्ति क्षिपन्ति इति महाजा; - दुर्जना:, तान्‌ 
नुवति इति महाजनोदी) और शत्रुओं का मान मर्देत करने वाले (सानसात- 
(मान शत्रुणाम भिसान॑ सादयति विनाशयति इति मानसात्‌) हंस नासक 
जीवात्मा को (विना--विः पक्षी, विश्वासाँ नाच इति बिना पक्षिरूपः 
पुरुष: हंसाल्‍यों जोब इृतति) बिना अपराध के हो (एनो5्पराधं बिना) ले जाने 
वाले (नयता) प्राणों का भक्षण करने वाले (असुखादिना असून्‌ प्राणान्‌ 
लादति भक्षयति इति तेन असुखादिना प्राणभक्षकेण) सुश्चल का नाश करने 
वाले (सुखादिना - सुखम्‌ अत्ति भक्षयति तेन इति सुखादिना सुख्॒भ्क्षकेण) 
सबको नीचा दिखाने वाले या हानि करने वाले (ऊमयता - हीन॑ हानि वा 
कुबवता) यमराज ने (यमेन) प्राणरक्षा के लिए प्रयत्न करने वाले लोगों को 
इुःख देकर (यतमाननां जीबमक्षणाय प्रयत्नवतां सादं विदाद॑ दुख राति ददाति 
इति - यतमानसाद रं) मानस से शोक्न ही (अर) अलग कर दिया (अदीयत-- 
अज़ण्डयत) । अर्थात्‌ यमराज ने शरीर से जीव को अलग फर दिया।। ३६१॥ 

विभर्श--यह श्लोक रुद्रट के काव्यालडू।र से उद्धत किया गया है। यहाँ पर 
उधम पाद को द्वितीय पाद के स्थान पर और तृतीय पाद की चतुर्थ पाद के स्थान पर 
आवृत्ति हुई है, अत: यह 'युग्मक' नामक यमक का उदाहरण है । 

; (३) महायभ्षक 

अडवाद--वह (राजा) प्लालस्यपूर्वक घोरे-धोरे न खलमे घाला अर्थात्‌ 
शीक्मगति से प्रस्थान करता हुआ (अलसं सन्दं अवान्‌ अगच्छन) किष्णु का 
भक्त (अस्थित:--अ-- विष्णु में स्थित) वह (राजा) निर्बल बलहीन (अबलं) 
क्‍ भर हाहाकार करने:वाले (बिततारवम्‌ --विततं विस्तृतं आरवस्‌ - हाहाशब्दं 
सिहनादं वा) अथवा सिहनाद फरने वाले, शत्रुओं के समूह को (झरं-- 
अरीणां सम्‌ हम) सबंदा अवश्य ही (अवश्य) बलपूर्वक (प्ररत) रणभूभि में 

3 जाता था [अन्वय--अलसम्‌ अवान्‌ अस्थितः स तु अबल बितता- 

रवम आरम्‌ सर्वद भरतः अवए्पं रणम्‌ आानंषोत ] ।।३६२॥। 


अथः नवभ उल्लास: | ४८६ 


सत्त्वारम्भदतो5वंश्यनवल विततारवम्‌ । 
सर्ववारणसानंथी ववानलसमस्थित:॥।३६३॥। 
अनन्तमहिमव्याप्तविश्वां वेधा न वेव यास्‌ । 

या च मातेव भजते प्रणते सानवे दयास ॥३६४॥ 


'ूू--------नानननननम--यनम«-«स मम» मे. कममनमन«मन्‍न««+णमननम+ मनन 5 स«स्‍कसभ०«+म «55० सम कक कम 5क +म «मम न--मम नमन ओम-म मम मम ममाऊ++म नमन" 5 के 


(इसरे श्लोक का अर्थे)->प्लात््विक कार्यों में रत (सत्वारम्भरतः) 
सब शत्रुओं का विदारण विनाश (दारण) में मान-सम्मान चाहने बाला 
(सर्--दारण-+-मसान + ऐषी) और दावानल के समान स्थित वह राजा 
प्राण रक्षा के लिए तरओं का सहारा (भाश्रय) लेने वाले, अर्थात्‌ जंगलों में 
भटकने वाले (अवलब्बितं, आश्ितं तारवं॑ तरसम्‌ हो येन तावुशम्‌) अथवा 
ब्क्षों (पर) के चल्कल को धारण करने वाले (अवलम्बित तारवं तरोः विकार: 
तारवं बल्कलम्‌) अथवा तरुओं के समान बिनज्नता. को धारण करने वाले 
(अवलम्बितम्‌ आश्षितं तारवं तरो: भावों नम्नत्वम्‌ येत तादुशम्‌) शत्रुसमह 
को (आरं- अरिसिम हम) शुद्ध करने के लिए विवश कर देता था (अबः 
श्यम्‌) ॥३६३।। [ अन्चय - बच्त्वारम्भरतः सर्ववारणमानंधी बवानल-सम- 
स्थित: अवलम्बिततारम आरवम्‌ अवश्यस ]। 

विमर्श -यह श्लोक रुद्रट के काच्यालद्छार से उद्धत किया गया है। यहाँ 
पर पूरे इलोक की .आचुत्ति की गईं है, अत: यह श्लोकाव॒त्ति रूप महायमक का 
उदाहरण है। इन दोनों श्लोकों में शब्दविन्यास एक समान है किन्तु अर्थ में भिन्नता 
है | अत: यहाँ श्लोकाबृत्ति रूप महायमक है | महायमक और शब्दश्लेष में यह भन्तर 
है फि क्ब्दश्लेष में एक ही प्रयत्त से दो वाकक्‍्यों का उच्चारण होता है और महायमक 
में दो फ्रयत्नों से दो वाक्यों का उच्चारण होता है । यही दोनों में अन्तर है । 

(४) सन्वष्ट यमक ह 

अनुवाद--अपनी अनन्त महिसा से सम्तस्त विश्व में व्याप्त जिस वुर्गा 
बेबी फो ब्रह्मा (वेधा) भी तत्त्वतः नहों जानते ओर जो प्रणत (नम्न या भक्त) 
मनुष्यों पर माता की तरह दया करती है। (उस्तका चरणरज हमें सिद्धि 
प्रदान करे) ॥॥३६४॥॥ 

बिमर्श-यह श्लोक आननन्‍्दवर्धनकृत देवीशतक से उद्धुत है । ' यहाँ पर इलोफ 
के द्वितीय पाद के अन्तिम खण्ड (न वेद याम्‌) की चतुर्थ पाद के अन्तिम अर्द्ध भाग में 
आचृत्ति हुई है, अतः यह श्लोक प्रादभागावृत्ति सन्दष्ट यमक का उदाहरण है । 


४४० | काव्यप्रकाश: 


यवानतोध्यवानतो नयात्ययं न-. यात्ययम्‌ । 

शिबहितां शिवे हितां स्मरामितां स्मरासि ताम्‌ ॥३६५॥ 
: सरस्वति ! प्रसादं मे स्थिति चित्तसरस्वति । 

सरस्वति कुरु क्षेत्र कुराक्षेत्रसरस्वति ॥३६६॥ 


(५) आश्वन्तिक यसक 


अनुवाद - जिस देवी में मिरन्तर प्रणत यह जन (भक्त जन) शुभ- 
विधि दिये जाने से (अयदानतः) नय-नीति (सन्मार्ग) का अतिक्रमण (अत्यय) 
नहीं करता (नयात्ययं-नयस्य नोते: अत्ययम्‌ अतिकतमणं न याति) । क्ासबेव 
के द्वारा अमित वश में न को गई (स्मरामिताम्‌ - स्मरेण कामेत अभिताम्‌ 
अपरिच्छिन्नामनधिभूताभु) कल्याण में अनुकूल अर्थात्‌ लोफकल्याण ,सें लगी 
हुई (शिवे कल्याणे हितामू) शिव की प्रियतमा (शिवेहिताम्‌ - शिवस्य ईहिता 
वाड्छता प्रिया) का मैं स्मरण करता हूँ ॥३६५॥ 

विभर्श--यह श्लोक आनन्दवधंनाचार्यकृत 'देवीशतक' से उद्धृत किया गया 
है। इस श्लोक में आद्यन्तिक यमक है। यहाँ पर एक ही पाद में माद्य॒भाग की 
अन्त्यभाग में आवृत्ति है। अतः यह आद्यन्तिक यमक का उदाहरण है । 


(६) आद्यन्तिक-अन्ताविक-समुरुचय यम्क 


... अनुवाद - है शरोर रूपी कुरुक्षेत्र की सरस्वतो (क्षेत्रकुरक्षेत्रसरस्थ॒ति) 
प्रसन्न हो जाओ (प्रसाव॑ सर) और मेरे चित्तकपो सागर में (बिच्त-सरस्वक्ति) 
(सरस्यत्‌ शब्व सप्तरो एकवचन में सरस्वति) अच्छी तरहु [स्वति-सु 
(चुष्ठ) अतिशयेन- स्वति] स्थित हो.॥३६६॥ 


विम्रश्च--यह श्लोक आनन्दवर्ध नकृत 'देवीशतक' से लिया गया है। इसमें 
पूर्वाद्ध में प्रधम पाद के आद्यभाग ( सरस्वति) की द्वितीय पाद के अन्त्यभाग में जावश्ति 
हुई है, भतः यहाँ आद्यन्तिक पमक है और इस इलोक के उत्तराद्ध में तृतीय पाद के 
आद्यभाग (सरस्वति) की चतुर्थ पाद के अन्त्यभाग में आवृत्ति है, अतः यहाँ आद्यन्तिक 
यम॒क है और तृतीय पाद के अच्त्यभाग (कुरुक्षेत्र) की चतुर्थ पाद के आद्यभाग में आवृत्ति 
होने से अन्तादिक यमक है.। अतः पहाँ आद्यन्तिक यमक और अन्तादिक यमक 


दोनों का सन्निवेश (समुच्चय) होने ने गह आच्चय न्तिक-अन्तादिक-समुक््चय यमक का 
उदाहरण है | ५ 


अथ नवम उल्लास: | ४६१ 


! 
ससार स्लाक॑ दर्पण कन्दर्पण सप्तारसा। 
शरज्ञवाना बिस्ाणा नाविज्ञाणा शरतन्नवा ॥३६७॥ 
सधुपराजिपशजितसानितोजतसनः सुसनः सुरक्षि अ्षियम्‌ । 
अभ्षृत वाशितियारिजबिप्लव॑ं स्फुटिततात्रतताम्रवर्ण जगत्‌ ॥।३६८॥। 
एवं वेचित्यसहल्ञ : स्थितसन्यवुन्नेयम । 


(७) पादगत (पूर्वाद्ध -उत्तराद्ध में) आद्वन्तिक-अस्ताविक सम्ुच्चय 

अनुवाद- सारस पक्षियों अयवा कमलों से युक्त (ससारसा), शर 
कास-फुसुमों फो घारण करती हुई (शरं कास विज्ञाणा), नवीन शकटादि 
(गाड़ियों) के मार्ग से युक्त (नवन्त अनः शक्कढं यस्यां सा नवातना) पक्षियों 
के कलरघ से पूर्ण (विः:-पक्षी, वोनां पक्षिणां स्रार्ण शब्दः, सो5विद्यमानों यस्यां 
सा अविशल्लाणा- पक्षिशब्दरहिता, न अविश्ञाणा नाविश्ञाणा -पक्षिशब्द 
सहिता-पक्षिफलरवयुता) नवीन शरव्‌ ऋतु (नवा शरव्‌) कामदेव सहित दर्प 
(गर्व) के साथ प्रवृत्त हुई अर्थात्‌ आ गई ॥३६७॥ 

विमर्श--यह श्लोक रुद्रट के काव्यालकछार से अवतरित है। इस एलोक में 
पूर्वा््ध और उत्तराद्ध दोनों में आद्यन्तिक और अन्तादिक समुच्चय यमक है। यहाँ 
पर पूर्वाद्ध में प्रथम पाद के अन्त्य का अद्ध भाग (कन्दर्पेण) द्वितीय पाद के आदि के 
अद्धंभाग में आवत्त होने से अन्तादिक यमक और प्रथम पाद के भादि के बअद्धंभाग 
(सप्तार सा) की द्वितीय पाद के अन्तिम अर्द्धंभाग में आवृत्ति होने से आद्यन्तिक यमक 


.है। इसी प्रकार उत्तराद्ध में तृतीय पाद के आदि का अद्धंभाग (शरज्नवाना) चतुर्थ 


पाद के अन्त्य के अद्धंभाग में आवृत्त होने से आद्यन्तिक यमक और तृतीय पाद के 
अन्तिम अद्धंभाग (ना विश्लवाण) की चतुर्य पाद के आदि के अरद्धंभाग में आवत्ति होने 
पें अन्तादिक यमक है | अतः यहाँ पर दोनों में आद्यन्तिक और अन्तादिक यमक का 
समुच्चय है। अतः यह पूर्वाद्ध-उत्तराद्ध पादाधंगत आाद्यक्तिक-अन्ता दिक समुख्चम यमक 
का उदाहरण है । 

. (८) अनिषतस्थानावृत्ति यमफ 


अनुवाद--प्षमर पंक्ति के हारा मानिनीजनों के मन को पराजित 


क्‍ (धेयें-रहित) करने वाले पुष्पों के सुगन्ध से सुरभित, कसलों के विनाश 


(बिप्लख) से रहित और विकसित लाल (रक्त) पल्‍लवों वाले विस्तृत आम्न- 
बनों से युक्त जगत्‌ ने शोभा को धारण किया ।।३६८॥ 

' बिसर्श--यह श्लोक रत्नाकर के 'हरविजय' काव्य से उद्धत है । यह अनियत 
स्थानावृत्ति यमक का उदाहरण है | इस श्लोक में प्रथम पाद में 'पराजि-पराजित' 


४३२ | काव्यप्रकाश: 
(सृ० ११८) वाच्यभेदेन भिन्ना यद्‌ पुगपदू भाषणस्पृशः । 

श्लिष्यन्ति शब्दाः श्लेषोहइसावक्ष रादिभिरष्टधा ॥८४॥ 

अर्थभेदेन शब्दभेद:' इति वर्शने 'काव्यमा्गे स्वरों न गण्यते' इति 

च नये वाच्यभेवेन भिन्ना अपि शब्दा यद्‌ युगपदुच्चारणेन श्लिण्यन्ति 

भिन्‍त॑ स्वरूपसपल्नू वते स श्लेष: । स च वर्ण-पद-लिग-भाषा-प्रकृति- प्रत्यय 

विभक्षित-बचनानां भेदादष्टध्या । ऋमेणोदाह्रणम्‌ -- 





तथा द्वितीय पाद में 'मनःसु मनःसु' इत्यादि की अनियत स्थान में आवृत्ति हो! रही है, - 
अतः यह अनियत्त स्थानावुत्ति यमंक का उदाहरण है । 

इस प्रकार हजारों प्रकार के वेचित्ष्य से युक्त ममक के अन्य उदाहरण 
भी समझ लेने चाहिए। 

न्‍ (४) श्लेष अलंकार 

अनुवाद (सु० ११८)- अर्थ भेव होने से भिन्न-भिन्न शब्ब॒ एक साथ 
उच्चारण-विषय के कारण जो एक रूप (श्लिष्ट) प्रतोत होते हैं, वह श्लेष 
अलझ्भार है और वह श्लेष क्रक्षर आदि के भेद' से आठ प्रकार का होता 
है ॥घ४।। 

. अनुवाद [(वृत्ति) - 'भर्य भेव से शब्द भेव होता है' अर्थात्‌ यवि “अर्थ 
भिन्न-भिन्न हैं तो शब्द भी भिन्न-भिन्न होंगे! इस सिद्धान्त के अनुसार और 
'काव्यमा्ग में स्व॒र (उदात्तादि स्वर) का बिचार नहों किया जाता' हसे 
नियम (न्याय) के अनुसार - अर्थ के भेद से भिन्न होने पर भो शब्व जब एफ 
साथ उच्चारण के द्वारा श्लिष्ट हो जाते हैं भर्थात्‌ अपने भिन्न स्वरूप को 
छिपा लेते हैं, तब बह श्लेष अलझूार कहलाता है और बह श्लेष अलजूभर 
वर्ण, पद, लिड्भ, भाषा, प्रकृति, प्रत्यय, विभकति और बचन के श्रेव से आठ _ 
प्रकार फा होता है। फ्रशशः उनका उदाहरण बैते हैं-- 

. विमर्श--भिन्नार्थक शब्दों का पारस्परिक भेद की अप्रतीति श्लेष अलद्धार है । 
. मंम्मट ने पलेष अलछ्भूार का जो लक्षण दिया है वह झद्वट के शलेष-लक्षण का अनुसरण 

करता है | रुद्रट के अनुसार जब एक ही काल में एक ही प्रयत्न से उच्चारणीय. दो बा: 
अनेक वाक्यों की रचना की जाती है, उसे श्लेष कहते हैं । 
वक्‍त समर्थमर्थ सुश्लिष्टाक्लिष्टविविधपदसन्धि | 
युगपदनेक॑ वाक्य - थत्र विछ्ीयेत स लेख: ॥। 


दा 


अथ तवम उल्लास: | ४९३ 


अलडूगरः शज्जाकरवरकपालं परिजनों 
विशोर्णाज्भों भज्जी बसु चल बष एको बंजवया: । 
अवस्येयं स्थाणोरपि भवति सर्वाभरगरो-- 
विधौ बक्के मूध्लि. स्थितवति बयं के पुनरमी ॥३६९॥ 

भाव यह है कि एक बार उच्चारण किया हुआ शब्द एक ही अर्थ का बोघ 
कराता है (सकृदुच्चरितः शब्दः सकूदर्थ गमयति) इसलिए किसी भी एक शब्द से दो 
अर्थ की प्रतीति नहीं हों सकती । अत: दो अर्थों का बोध कराने के लिए 'प्रत्ययं शब्दा: 
भिच्चन्ते' इस नियम के अनुस्तार अलग-अलग शब्दों का प्रयोग करता चाहिए | किन्तु 
कहीं-कहों अलग-अलग दो अर्थों की प्रतीति के लिए समानाकार दो शब्द जतुकाष्ठ 
स्याय के परस्पर इस प्रकार मिल जाते हैं, चिपक जात॑ हैं कि उतकी भिन्नता की 
प्रतीति नहीं होती, भर्थात्‌ वे दोनों भिन्नार्थक शब्द एक प्रयत्न से एक साथ उच्चरित 
होने से पृथकृता की अनुभूति नहीं होती, अतः एक शब्द से दो अर्थों की प्रतीति हो 
रही है, ऐसा आभास होता है । यही श्लेष है । 

यवि 'इन्द्रशत्र' आदि में भिन्न-भिन्न समास वाले शब्दों में उदात्तादि स्वरों का 
भेद होता है तो वहाँ श्लेष में कोई व्यवधान नहीं पड़ता, क्योंकि काव्य के क्षेत्र में 
स्वरों का विचार नहीं किया जाता | इस प्रकार श्लेष की चमत्कारिता सहृदय जनों के 
द्वारा सिद्ध होने से उसका अपलाप नहीं किया जा सकता । | 

एलेपष अलक्कूर 'दो प्रकार का होता है--सभज्भ श्लेष और अभजुश्लेष । इनमें 
सभजूश्लेष में प्रकृत-प्रत्यप्म आदि की भिन्नता होती है | इसीलिए इसे सभज्भूरलेष कहते 
हैं। इस प्रकार प्रक्ृत-प्रत्ययादि भेदक उपाधियों के कारण सभज्ुश्लेष आठ प्रकार का 
होता है-- 


(१) वर्णश्लेष (५) प्रकृतिश्लेष 
(२) पदश्लेष (६) प्रत्ययश्लेष 
(३) लिजुफ्लेष (७) विभक्तिश्लेष 
(४) भाषाश्लेय (८) वचनश्लेष 
अब इन आठ श्लेषभेंदों का क्रमशः उदाहरण देते हैं-- 
(१) वर्णश्लेष । 


अनवाव--भय को उत्पन्न करने वाला सानव का कपाल (खोपड़ो) 
जिस शिव का अलझूार है और उनका अनुचर गलित अंगों वाला भुज़ी है 
और (सम्पत्ति) घन एक बूढ़ा बेल है । समस्त देवताओं के पृण्य गुर (श्रेष्ठ) 
शिवजी के (स्थाणो:) भी मत्तक पर वक़ (टेढ़े) चन्द्रमा (भाग्य) के स्थित 
होने पर जब यह वुरंवस्था है तो हम तुच्छ मनुष्यों को गणना हो क्‍या 
हैं ? ॥३६६।॥। । 


४३४ | फाज्यप्रफाशः 


पुथकार्सस्थरपात्रं भूषितनिःशेषपरिजन देख । 
बिलसत्करेणगहुर सदनम्‌ ॥३७०।॥। 


रेणगहुनं सम्प्रति सममाययों: सद 


नम कमा कक हक हा 8. छ कण ह-लल- ब्लाक हाय एण धएण या: लत... 


२०००६... है कप "तप "0 वन प्र ननना--- समापन भा.“ मु प॒ “प्न्‍ााकर कमर 7 
न िनननीनननन-क+-नमसलकानणणयन- “>> 


विसर्श--यह एलोक सुभाषित रत्तकोष से उद्धृत है। यहाँ पर श्लोक में 
'विधौ' पद में वर्णणलेष है। यहाँ (विधि' और विधु' दोनों शब्दों का सप्तमी एकवचन 
में 'विधौ' रूप बनता है। यहाँ पर 'विधु' शब्द के उकार और विधि शब्द के इकार 
का विभ्क्ति के बल से औ' हो गया है और दोनों इस प्रकार मिल गये हैं कि दोनों 
में उच्चारण-साहश्य होने से जो एकाकार (समानाकार) प्रतीति है वह वर्णश्लेष है । 
रंद्ट ने वर्णश्लेष का लक्षण निम्न प्रकार किया है--- 
यत्र विभक्ति-प्रत्यय-वर्णवशादैक्यरूप्यमायाति । 
वर्णानां विविधानां वर्णश्लेष सबिज्ञय: ॥ 
अर्थात्‌ जहाँ पर विभक्ति, प्रत्यव या वर्ण के व॒ल से अलग-अलग वर्णों का ऐक्यरूप 
हो जाता है उसे वर्णश्लेष जानना चाहिए | भाव यह कि वर्णश्लेष में वर्णों की स्ताम्पता 
(ऐकरूप्य) विभक्ति के कारण, अथवा प्रत्यय के कारण अथवा वर्ण के कारण होती है। 
प्रस्तुत उदाहरण में 'विधौ' में इकार-उकार की एकरूपता सण्तमी विभक्ति के कारण 
है अतः वह वर्णशण्लेष का उदाहरण है | 
भोज ने वर्णप्लेष को अलग अलंकार नहीं माना है। उन्होंने वर्णश्लेष का 
पदश्लेष में अन्तर्भाव कर दिया है । उनका कहुना है कि वर्ण स्वृतन्त्र रूप: से अर्थाव- 
बोधत में असमर्थ होता है | वहु जब भी अर्थ प्रकट करता है, पदों फे साथ करता 
है। एस प्रकार जब वह पदों के रूप में ही अर्थ प्रफश फरता है तो अलग 
वर्णश्लेष' की क्या आवश्यकता है ? वहाँ पदश्लेष ही होगा । जैप्ते पाप्ता + अन्वम्‌ में 
अ वर्ण. पूर्व पद पाता में मिलकर पाताल पद की रचना करता है। जतः यश पदालेप 
ही वर्णश्लेष है; किन्तु मम्मह इससे सहमंत नहीं है । उनका कहना है कि वर्ण स्लेष में 
वर्णा में श्लेष होता है और पदश्लेष में पदों में । यहीं दोनों में अन्तर है। 
(२) परदश्लेष 
अनुवाद - है राजत्‌ | हस समय हस दोमों का (आपका ओर हुसारा) 
घर पृथुकासंए्ब्रपात् (आपका--घिशाल सुबर्ण के पाज्नों युक्त और हमारा 
। घर-बच्चों के कदण ऋतइन फा.ल्यात है), भूषिततिःशेष परिजन (आपका 
अल कृत समस्त परिक्षत्ों बाला ओर हसारा - भूमि पर लेटने. वाले समस्त 
' परिजनों बाला है), बिजसत्करेणुगहन (आपका अवासं-- सुन्दर हथित्रियों से 


सुशोभित, है और हमारा घर--बिल में रहने घाले चूहों के बिल को सिंट्टी 


से भरा है) क्‍ होने ते एक समात है ॥३इ७०॥ है 





अंथ नवम उल्लास: | ४६४ 


भ्क्तिप्रह्विलोकन प्रणयिनो नोलोत्पलस्पध्चिनो 

ध्यानालम्बनतां समराधिनिरतर्नीतिहितम्राप्तये । 

लावण्यस्य महानिधो रसिकतां लक््मोहशोस्तन्वती 

युष्माक॑ कुरुतां भर्वात्तिशमन नेज्रे तनुर्वा हरेः ॥३७१॥ 
एब वचनश्लेषो5पि । 





विम्रशे-- यह एइलोक पदश्लेष का उदाहरण है | क्योंकि इसमें पदों के तोड़ने 
(भज्ज) से श्लेष होता है अत: यहाँ पदभजजश्लेष है । बद्वट ने पदश्लेष का लक्षण निम्न 
प्रकार दिया है--- 

यस्मित विभक्तियोंग: समासयोगश्च जायते विविध: । 
पदभज्ञज ष्‌ु विविक्तो विज्ञेयोज्सो पदश्लेषः ॥ 

अर्थात्‌ जहाँ पर पदों के भडज़ होने पर नाना प्रकार का विभिक्त योग और 
समास योग होता है, उसे 'पदश्लेष” जानना चाहिये । प्रस्तुत उदाहरण में पदों . 
का भज्ू करने पर (तोड़ने पर) विभक्ति और समास दोनों का योग परिलक्षित होता 
है | जैसे कोई भिल्लारी किसी राजा के पाप्त जाकर कहता है कि हैं राजन ! इस 
समय आपका और हमारा दोनों का घर एक समान हो रहा है; क्योंकि आपका: और 
हमारा दोनों का घर 'पृथकात्तत्वर पात्र' है अर्थात्‌ आपका घर पृथु+-कारत्तेस्वर + 
पात्र (पृथूनि विपुलानि कात्तेस्वरत्य सुवर्णस्य पान्नाणि यन्न तत्‌) विशाल सोने के पात्रों 
से भरा है और हमारा घर भी पृथकात्तेस्वरपात्र (पृथुक-आत्तिस्वर-+-गाज) है अर्थात्‌ 
पृथुक-बच्चों के आत्तंताद (करुणऋन्दन) से पुर्ण है अर्थात्‌ मेरे घर में भुखे-प्यासे बच्चे 
रहते हैं (पुयुकानां बालान।म्‌ आत्तंस्वरस्थ करणकन्दनस्प पात्रम) । दूसरे आपका घर 
'भूषितनिशेषपरिजनों' वाला“ है अर्थात्‌ आपके आवास के समस्त परिजन अलंकृत 
(सजे-घजे) रहते हैं (भूषित + नि:श्षेष--परिजन) ओर हमारा घर भी. 'भूषितति: 
शेष परिजनों वाज्ञा है भर्थात्‌ हमारे घर का सारा परिवार प्रथ्वी पर पड़े (लेटे) 
रहते -हैं (भू +उपित + निःशेष + परिजन -- भू--पृथ्वी पर उषित--(पड़ें हुए, रहने 
वाले) समस्त परिवार से युक्त) | तीसरे आपका आवास 'विलसत्करेणुगहन' है अर्थात्‌ 
आपका भावास्त सुशोभित हथिनियों से श्याप्त है (विल्सन्तीभि:ः करेणुभि हस्तिनी भिः 
गहन व्याप्तम) और हमारा घर भी 'विलसत्करेणुगहन' है भर्थात्‌ हमारा घर बिल में 
रहने वाले चुहों के द्वारा खोदे हुए मिद्ियों के ढेर से भरा है (विले स्तीदत््ति इति 
विलसत्का: मूषका: तेषां रेणुमि: घूलिभि: व्याप्तम) । इस प्रकार हैं महाराज! आपका 
और हमारा दोनों का घर इस समय एक पस्मात हो गया है। इस प्रकार यहाँ पर 
पवों के भकू होने से प्लेष की प्रतीति होती है, अत: यह पदश्लेष का उदाहरुण है .। 

2, (३) लिगश्लेष और (४) बचतश्लेब ! 


+ : झनुंबॉद--भक्ति से बिनज्र' भक्तों को देखने के लिए अनुरक्त, नोल 


३ एज 


४8६ | काब्यप्रकाश: 


कमल से स्पर्द्धा करने वाली, कल्याण (हित) को प्राप्ति. के लिए समाधि में 
रत थोगियों के द्वारा ध्यात का आलम्बंन बनाये गये, सौन्दर्य के असोम 
आधार, लक्ष्मी के नेत्रों में रसिकता को उत्पन्न करने वाले भगवान्‌ विष्णु 
के दोनों नेत्र आप लोगों की भव-पोड़ा का शमन करें (अर्थात्‌ भव-बाघा हर' 
कफरें)। है 
द्वितोय पक्ष में अर्थें“-भक्ति से विनम्र भक्तजनों के दर्शन का एक- 
मात्र आधार, नील कमल का स्पर्द्धा करने वाला, अभीष्ट -सिद्धि के लिए 
समाधि-रत योगियों के ध्यान का आलम्बन (विषय) रूप, सौन्दर्य की महा- 
निधि (अक्षय निधि-खजाना); लक्ष्मी के नेत्रों में रसिकता (रतिभाव) को 
उत्पन्न करने वाला भ्रगवान्‌ विष्णु का शरीर आप लोगों को भव-बांधा 
दूर करे ॥३७१॥ । ४ 
यहाँ पर 'तनु' पक्ष में एकबकचन और "नेत्' पक्ष में हिवचल होने से 
बचनश्लेष भो है । 
विमर्श -- यह श्लोक लिजूश्लेष और वचनश्लेष दोनों का उदाहरण है | रुद्रट 
ने लिज़श्लेष का लक्षण निम्त प्रकार दिया है -- 
स्त्रीपु नपु सकानां शब्दानां भवत्ति यत्र फरूप्थम | 
लघुदीघंत्वसमासै लिज़ुश्लेष: * प्त॒ विश्ञोयः | 
अति स्त्री लिजू, पुल्लिजड और नपु सकलिज शब्दों में कुस्व, दी्ध और समास 
होने के कारण जहाँ पर साहृप्य हो, उसे लिज्रश्तेष जानना चाहिए । प्रस्तत उदाहरण 
में तीनों चरणों में 'नेत्रे' और तनु: के विशेषण प्रयुक्त हैं। इनमें 'नेश्ने' यह नपु सक लिज्ज 
नेत्र शब्द के प्रथमा द्विवचन का रूप है और 'नेत्रे' के विशेषण भणयिनी' 'त्ीलोत्यल- 
'स्पध्चिनी' 'हयानालम्बनां नौते' ' नावग्यस्य महानिधी' 'र प्तिकतां तन्वती” क्रादि प्रथमा 
द्विवचन के रूप हैं। इसी प्रकार थे सभी विशेषण स्त्रीलिज्ज प्रथमा एकवचन के रूप भी 
हैं और स्त्रीलिजू प्रथमा एकबचन के रूप में ये 'तनु:' के विशेषण हैं। 'तनुः' शब्द 
स्त्रीलिजू प्रथमा एकवचन का रूप है.। इस प्रकार यहाँ पर तीनों चरणों में नेत्रें' ओर 
तनु: के जो विशेषण दिये हैं वे शब्द नपु सकलिज्ध प्रथमा एकवचन में रूप भी हैं और 
स्त्रीलिज प्रथमा एकवचन में भी बनते हैं। अंत: यहां नपु सकलिज्र और स्त्रीलिज़ का 
श्लेष होने से 'लिज़श्लेष है | इसी प्रकार उपयुक्त विशेषण भ्थमा द्विवचन और प्रथमा 
दिवचन दोनों के रूप हैं। अतः यहाँ प्रथमा द्विवचन तथा एकबचन शलेष है | अतः यह 
वनश्तेष का भी उदाहरण है। इसी: प्रकार 'कुस्ताम्‌' के 'मेन्े” के सोच अन्वय होने 
के परस्मैपद पमुदष के द्विवचन का रूप होता है और 'तनु: के साथ अन्यय होने 
“९ आत्मनेपद प्रथमपुरुष एकवंचन का रूप होता है। इस प्रकार 'कुस्ताभ्‌' में भी 
एकवचन ओर द्विवचन का श्लेष है | अतः यह भी वचनश्लेष का उदाहस्म है। 


कि 3... े<ू-.---_ ना 


अभ तवम उल्लास: | ४६७ 


मह॒दें घुरसन्धम्मे तमंवतसासड्रसागमाहरणे। ' 
हरबहुसरणं त॑ चित्तमोहमत्न॑सर उसमे सहसा ॥३७२॥। 

अय॑ सर्वाणि शात्त्राणि हृदि ज्ञेपु च वक्ष्यति। 
साम्यकृदमित्नाणां मिन्नाणां च नृपात्मज:॥३७३॥ 
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ः (५) भाषाश्लेब 

संस्कृत भाषा में पदक्छेद--महदे सुरसनन्‍्ध॑ में तम अब समाश्चद्भमू आगमा- 
हेरणे । हर बहुस रण तम्‌ चित्तमोहम्‌ अवसरे उमे सहूसा । 

अन्यय--है मह॒दे ! उमरे ! आगमाहरणें तम्‌ सुरसन्धम्‌ समासज्ञम्‌ अब, अब- 
सरे त॑ं बहुसरणम्‌ चित्त मोहम सहसा हर ॥। 

अनुवाद--है आनन्द देने वालो पार्वति (उम्ते) ! वेद-विद्या के उपार्जन 
में देवद्वओों के संगम (सिलन) अथवा देवताओं के हारा अभिलषित ज्ञान की 
उस आतवित (अनुराग) की रक्षा करो और अदन्तर पर उस प्रसरणशील 
चित्त के मोह (अज्ञान) को सहरा (तुरन्त) दूर करो ॥३७२॥ 
प्राकृत्त भाषा में पदच्छोद--मह देसु रसम्‌ घस्मे तमबंसम्‌ आसम्‌- गमागमा- 
हरणे । हरवहु सरणम तम्‌ चित्तमोहम्‌ अवसरउ में सहसा । 

संसकृतच्छाया -- मम देहि रसें धर्म तमोवशाम्‌ आशाम्‌ गमागमात्‌ हर नः । 
हरबधु ! शरणं त्वम्‌, चित्तमोहोडपत्त रतु मे सहसा ।। 

अनुवाद है पार्वति (हरबहु) ! तुम्हीं मेरी शरण हो, धर्म में प्रीति 
(प्रेम रस) उत्पन्न करो, ग्मानस्ननं (आवागसन जन्मसरण) रूप संसार से . 
हमारी अज्ञानरूपा (तमोमयी) प्रब॒त्ति को दूर कर दो, जिससे मेरे (ये) चित्त 
का प्लोह (अज्ञान) सहुसा दूर हो जाय ॥३७२॥ 

बिनर्श - यह श्लोक आनन्दवर्द्धनक्ृत देवीशतक से उद्धत है | यहाँ पर प्राकृत 
भाषा गौर संस्कृत भाषा का श्लेष है। अतः यह भाषाश्जेष का उदाहरण है । रुद्रठ ने 
भाषाएलेप का लक्षण निम्न प्रकार दिया है -- . 

यस्मिन्‍्नुच्चाय॑न्ते सुब्यक्तविविक्तभाषाणि | 
वाक्यानि यावदर्थ भाषाशलेपः स घिज्ञेया ।। 
(६) प्रकृतिश्लेंष 

अनुवाद -यह राजपुन्न समस्त शास्त्रों को हृदय में धारण करेगा और 
विद्वानों में कहेगा. (प्रवचत करेगा) तथा शत्रुओं के सामर्थ्य (शक्ति, बल) को 
काटने वाला (नाश करने वाला सामरथ्य कृतति छिनत्ति इति सामथ्मंक़त। 
और मित्रों में सामर्थ्य (शक्ति) उत्पन्न करते वाला होगा ॥३७३॥। 

जद 


४६८ | काव्यप्रकाश: 


रजनि रमणमौलेः पावपद्मावलोक-- 
क्षणसमयपराप्तापुर्वसम्पत्सहल्लम । 

प्रसथनिवहमध्ये जातुचित्‌ त्वत्प्रसादा - 
दहमुचितरुचिः स्यान्नन्दिता सा तथा मे ॥३७४॥। 
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विमर्श यह बलोक प्रकृतिश्लेष का उदाहरण है। रुद्रट ने प्रकृतिशलेष का 
उदाहरण निम्न प्रकार दिया है-- ' 
सिद्धुयन्ति यत्रान्य: सारूष्यं प्रत्ययागमोपपद: । 
प्रकृतीतां विविधानां प्रकृतिश्लेष: स॒ विज्ञेयः | 
अर्थात्‌ एक ही प्रत्यय, आगम और उपपद से नाना प्रकार की प्रकृतियों में जो 
एकरूपता (समरूपता) होती है. उसे प्रकृतिश्लेष जानना चाहिए। यहाँ पर वक्ष्यति' 
पह रूप बहू ओर 'वच्‌* दोनों धातुओं से लुट लकार के एकबचन में बनता हैं। जो 
+रस्पर एकरूप (सम्रानरूप) में प्रतीत हो रहा है। इसी प्रकार 'सामथ्य॑कृत' में सामर्थ्य 
उपपद 'क्ु! तथा 'इन्त' दोनों धातुओं से 'क्विप्‌' प्रत्यय होकर एकसमान रूप बनता 
है, यहाँ पर 'वक्ष्यप्ति' और 'सामथ्यकृत्‌' में प्रकृति में बहू और बच धातु में तथा 'क्ृ' 
और 'कझन्त' घातु में भिन्न रूपता होने पर भी लूट लकार एकवचन में तिप्‌ प्रत्थय के 
5ग तथा कवि प्रत्यय के कारण एकरूपता की प्रतीति हो रही है, अतः यहाँ पर 
'प्रकृतिश्लेप' .है । 
(७) प्रत्ययश्लेष 
अनुवाद -है देवि ! चन्द्रसोलि भगवान्‌ शिव के चरणकमलों के दर्शन 
के अवसर हो हजारों प्रकार को अपूर्व सम्पत्ति प्राप्त कर प्रमथगणों के मध्य 
कदाचित्‌ आपकी कृपा से उचित रुचि से पुकत आनन्दित (नन्दिता-- 
नन्‍्द + पा / हो जाऊ' और वही मेरे लिए नग्दिरूपता (नन्दि नामक गणाधि- 
पत्य, नच्दिता ननन्‍्बु--तल) हो जाय ॥३७४॥ 
विभश--सह प्रत्थगश्लेष का जैदाहरण है । रुद्ट ने प्रत्यय्लेष का लक्षण 
निम्न प्रकार दिया है -- 
+ धत्र प्रकृति-प्रत्यय-समुद्रायानां भवत्यनेके पाम्‌ | 
सारूप्यं प्रत्ययतः स ज्ञोय: प्रत्यय प्रमेगः | 
अर्थात्‌ जहाँ पर प्रत्यय के कारए अनेक प्रक्ृति-प्रत्यय समुदायों में एकरूपता 
है।ती है यहाँ अत्ययश्नेच होता है। यहां न/तुत उदाहरण में 'स्थान्नन्दिता' में प्रत्यय- 
श्तेप है। रन्धि-विच्छेद करने पर इसके दो रूप होते है --'स्थाम्‌ + नन्दिता”' और 
धात्‌ + नच्दिता (अर्थात्‌ 'थह नान्दिता स्थाम' तथा 'सा में नन्दिता स्यात्‌) । यहाँ 


अथ नवम उल्लास: | ४६६: 


सर्वस्वं हुर सर्वस्य व्व॑ भवच्छेदतत्पर: । 
नयोपकारसास्मुस्यमायासि तन्‌वत्त नम्‌ ॥३७५॥ 
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पर 'स्पाम्‌' उत्तमपुरुष एकबचन का रूप हैं और 'स्यात्‌” प्रथमपुरुष एकवचन का 
सन्ध्रि होने पर दोनों में एकरूपता है | यहाँ पर प्रश्मपुदष और उत्तमपुरुष के प्रत्ययों 
का भेद है अतः यहां प्रत्यपश्लेष है । इसी प्रकार 'नन्दिता' में नन्दिन शब्द से 'तल्‌' 
प्रत्यय होने पर तथा 'नन्द्‌' घातु से तच्‌ प्रत्यय होने पर 'नन्दिता' रूप ही बनता 
है | अंत: यह (तल और तुच्‌) प्रत्ययमात्र का भेद होते पर भी रूप में एकरूपता है, 
अतः यहाँ प्रत्ययफ्लेष है । 

(८) विभक्तिश्लेष 

अनुवाद--(दस्य की शि. + प्रति उक्ति)--हे शिव (हर) आप सब 
के सर्वस्व हैं. (सर्वस्य सर्वेस्वम) और भव-बन्धन काठने में तत्पर हैं अर्थात 
संसार के जन्म-मरण रूप बन्धन के काटने वाले हैं। अतः नय-नोति (सदा- 
हा! ओर उपकार (परोपकार) के अनुकूल शरोर-स्थित्ति को प्राप्त होते 

॥३७४॥ 

(दस्यु की-पुत्र के प्रति उक्ति)- है पुत्र ! तुम सब का सब कुछ हरण 
कर लो (छीन लो) (सर्वस्य सर्वस्वं हुर) और गला काटने में तत्पर हो 
जाओ (कण्ठ-छेदत्तत्पर: भव) अथवा संघ काटने में तत्पर हो (भित्ति-छोंव- 
तत्पर: भव) । किसी के प्रति उपकार को ओर उन्मुख मत हो अर्थात्‌ फिसी 
का उपकार मत करो (उपकारसाम्भुख्य नय - दूरीकुरु)। तथा दूसरों को 
कष्ट-दायक (आयाप्ति) जीबिका का (वत्त नं) क्स्तार कर अर्थात्‌ दूसरों 
को कष्ट देने बाला व्यवहार कर ॥३७४॥ 

विमशं --यहू इलोक विभक्तिश्लेष का उदाहरण है । रझद्ट ने विभक्तिश्लेष का' 
उदाहरण निम्न प्रकार दिया है-- 

सारूप्यं यत्र सुपां तिहां प्था सर्वथा मिथों भवति ।. 
सों5च्र विभक्तिश्लेष: *९५१००६०० १४०० ००५५० - ««*६ || 

अर्थात्‌ सुबन्त और तिहुत्त में जहाँ परस्पर सर्बथा समानरूपटा हो, वहाँ 
विभक्तिश्लेष होता है | इस श्लोक में 'हर' और 'भव' दोनों पदों में विभक्तिश्लेप है । 
ये दोनों शिव के पर्यायवाची हैं और दोनों प्रथमा एकवचन सम्बोधन के रूप हैं. अतः 
सुबन्त पद हैं। इसके अतिरिक्त 'हर' और 'भव' दोनों क्रियापद भी हैं। 'हर' पद हू 
धातु के तथा 'भव' पद “भू धातु के लोट लकार मध्यमपुरुष के रूप हैं। अतः तिडस्त 
पद हैं। इस प्रकाः दो पदों में सुबन्त और तिडन्त का भेद होने पर भी उच्चारण 
सारूप्प के कारण समानरूपता हैं, अतः यहां पर विभक्तिश्लेष हैं । यद्यपि प्िभक्ति- 
श्लेष को प्रत्ययश्लेष में अन्तभूत किया जा सकता हैं; क्योंकि सूप! और 'तिह ' 


५०० | काव्यप्रकाश: 
(स्‌ू० ११८) भेदाभावात्प्रकृत्या भेंदो5पि लवसो भवेत्‌ । 
नवमोपपीति अपिभिन्नक्रम: । । 
उदाहरणम्‌-- 
योप्सकृत्परगोत्राणां पक्षच्छेदक्षणक्षमः । 
शतको दिदतां बिश्चद्विवुधेन्द्र: स राजते ॥३७६।। 
अत्र प्रकरणादिनियमाभावाद्‌ हावप्यथी वाच्यों । 


विभक्तियाँ प्रत्यय रूप ही हैं, किन्तु अन्य प्र॒त्ययों से भिन्न सुबन्त और तिझ्त विशभक्त 
के रप में विशेष चमत्कारजनक होने से अलग प्रतिपादेन किया गया है | 
ये उपयु क्त आठों प्रकार के ए्लेष सभज्भ पदश्लेष कहे जाते हैं । इन आठों भेदों 
का सम्यक प्रतिपादतत रुद्रट ने अपने काव्यालद्ूा र नामक ग्रन्थ में किया है, इनमें पकृतति- 
प्रत्यय आदि का भेद होने से इसे सभज्जुश्लेप कहते हैं। प्राचीन आचार्य इसे शब्दा- 
मत हैं । मम्मट ने रुद्ट के आधार पर ही श्लेष के आठों भेदों का निरूपण 
है । 
(8) अभज्जश्लेष 
...._ अनुवाद [लू० ११९) (पूर्वप्रतिपादिित) प्रकृति-प्रत्यय आदि का भेद 
न होने से (श्लेष का) नवस भेद भी होता है । 
सूत्र (११४) में 'अपि' शब्द भिन्न क्रम है (अतः उसका अन्वय 'नवम' 
के साथ होता है | 'तवमो5पि भेद: भवेत्‌' अर्थात्‌ नवाँ भी भेद हो सकता 
है। । उदाहरुण, जैसे -- । ' 
अनुवाद -(राजपक्ष में) जो राजा बार-बार शत्रुवंश के (परगोत्राणाम) 
सहायकों अथवा विचारों के ल्ण्डन में तुरन्त समर्थ 'है (पक्षच्छेदक्षणक्षम:) 
शत कोटि (सौ करोड़) की दानशोलता (शतकोटिः ददाति इति शतकोटिवः, 
तस्य भाव शतकोटिदता। अथवा शत्तकोटि नामक अस्त्र से (शत्रुओं का) 
नि आयुधविशेषेण (शत्रन) चति खण्डय ति, तस्य भाव: 
गतको दिदता। को धारण करता हुआ पण्डितों में श्रेष्ठ (विदुधेन्द्र : 
वबुधेन्द्र:) वह राजा 
सुशो भित होता है ॥३७६॥ ' आम 
कि पक्ष में) जो इन्द्र बार-बार श्रेष्ठ पवव॑तों के (परगोन्नाणां) पंख 
320 में तुरन्त 522 है पक्षच्छेदक्षणक्षम:) । शतकोटि अर्थात्‌ वज्च से 
का सहार करने की समर्थंता को धारण करता हुअ ( विब्युधेन्द्र। 
|  देवराज न्द्र 
इन्द्र सुशोभित होता है ॥३७६॥। > " । 
यहाँ पर प्रकरण आदि का नियन्तण न होने रो दोनों अर्थ 
रे न रो दोनों अर्थ वाच्य हैं 
(अतः यहां श्लेष है) | ग 


अथ नवम उल्लास: | ४०१ 


लनु स्वरितादिगुणभेदात्‌ भिन्नप्रयत्नोच्चार्याणां तदभावाद भिन्नप्रयत्नो - 
ज्चार्याणां च शब्दानां बन्धेः्लद्धारान्तरप्रतिभोस्पत्तिहेतु: शब्दश्लेषो5र्थश्लेष- 
श्चेति द्विविधोष्प्पर्थालद्रगरमध्ये परिगणितो5न्ये रिति कथमयं शब्दालडूार: ? 








विमर्श -- श्लेष दो प्रकार का होता है--सभहूश्लेष और अभज्भुश्लेष । इनमें 
सभजजश्लेष के वर्ण-पद आदि आठ भेद बताये जा चुके हैं और उनका सोदाहरण 
विवेचन भी किया जा चुका है। अब अभजुश्लेष का विवेचन करते हैं । अभजु ए्लेष 
श्लेष अलंकार का नवम भेद है | इसे अभज़्जश्लेष इसलिए कहते हैं कि इसमें प्रकृति- 
प्रत्यय आदि का भज् (तोड़ना) नहीं होता । इसमें प्रकृति-प्रत्ययादि के भेद के बिना 
भी स्वरभेद से अधवा स्वरभेदादि के ब्विना भी अनेक पदों का श्लेष होता है। इसलिए 
इसको अभज्जश्लेष कहते हैं । 
मम्मट ने अभजूश्लेष का उदाहरण 'योउसकृत्परगोत्राणाम' इत्यादि दिया है । 
यहाँ पर परगोत्र आदि शब्द अनेक।र्थक हैं और उसके एकार्थ में नियन्त्रण के लिए प्रकरण 
आदि का अभाव है। इस प्रकार प्रकरणादि के द्वारा एकार्थ में नियन्त्रणन होने से 
पहाँ पर दोनों भ्र्थ (राजा और इन्द्र) वाच््य ही हैं। इसलिए यह श्लेष का उदाहरण 
है । यहाँ पर 'भद्गात्मन:' इत्यादि के समान 'हवनि' (व्यज्जना) नहीं है । क्‍योंकि जहाँ 
पर प्रकरणादि. के हारा अनेकार्थक शब्द का एकार्थ में नियन्त्रण होने से अन्य अर्थ की 
प्रतोति होती है वहाँ द्वितीय अर्थ व्यडः ग्य होता है। जैसे 'भद्रात्मन:” इत्यादि उदा- 
हरण में प्रकरणादि के द्वारा नियन्त्रण होने से द्वितीय अर्थ व्यडःग्यार्थ है और 'योउ्स- 
500 में प्रकरंणादि का नियन्त्रण न होने से दोनों अर्थ वाच्य हैं। इसलिए यहाँ 
श्लेष है । 
है शब्बश्लेष ओर अथंश्लेष में प्ेद 
मम्मट ने श्लेष के. दो भेद किये हैं---सभज्जश्लेष और अभज्जञश्लेष । उन्होंने 
सभज्ुश्लेष को तो शब्दालंकार माना ही है और अभज़पलेष को भी नवाँ भेद मानकर 
शब्दालंकार हीं माता है। इस प्रकार मम्मट ने सभज्भश्लेप और अभंगएलेष दोनों को 
शब्दालंकार माना है, किन्तु रुव्यक ने संभंगश्लेष को तो शब्दालंकार माना है किन्तु 
अभंगश्लेष को अलंकार माता है। उत्तका कहना है कि सभंगश्लेष तो शब्दालंकार 
का विषय है, क्योंकि उसमें भिन्न-भिन्न अर्थ वाले भिन्न-भिन्न शब्द 'जतुकाष्ठन्याय' से 
परस्पर मिलकर एक रूप हो जाते हैं; किन्तु अभंगश्लेष तो अर्थाल्कार ही है क्योंकि 
उसमें स्व॒रादि की अभिन्नता से 'एकवृन्तगतफलद्य' न्याय से एक शब्द में दो अथों 
का श्लेष होने से अभंगश्लेष को 'अथरलिकार” मानना चाहिए | इस प्रकार अमंगश्लेय 
को श्रब्दालंकार कैसे माना जा सकता है ? इस शंका को उपस्थापित करते हुए मम्मट 
पुर्व पक्ष प्रस्तुत करते हैं-- ; 
अनुवाद--प्रश्त यह उठता है कि स्वरित आदि स्वरों (गुणों) के भेद 
होने से भिन्न-भिन्न प्रयत्नों से उच्चार्य (उच्चारणयोग्य) और स्वरों का भेद न 
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होने से एक हो (अभिन्न) प्रयत्न से उच्चारण के योग्य शब्दों को रचना में 


(बन्धे) अन्य (उपमा, रूपक आदि) अलड्ूरों के प्रतिभामात्र को उत्पत्ति के 
हेतुभूत शब्दश्लेष और अर्थश्लेष इन दोनों हो अलज्भारों को अन्य उद्भूट, 
रुप्यक आदि आचार्यों ने अर्थालद्भार के मध्य में गिना है तो फिर यह 
(अभ्द्भश्लेष) शब्दालडू।र फंसे ? 
विमशं--श्लेष अलंकार के विषय में उद्भट, वुव्यक आदि आचार्यों के मत का 
* निराकरण कर अपने मत की स्थापना के लिए ग्रन्थकार मम्मट पृर्वपक्ष के रूप में 
शंका उपस्थित के हैं। उद्भट ने ए्लेष अलंकार का लक्षण निम्न प्रकार किया है-- 
एकप्रयत्नोच्चार्याणां तच्छायां चेव विश्वताम्‌ । 
स्वरिता दिगुण भिन्‍नेबन्ध: फिलष्टमिहोच्यते ।। 
अलंकारतां गतां प्रतिभा जनयत्त्पदे: । 
द्विविधरथंशब्दोक्तिविशिष्ट॑ तत्प्रतीयताम्‌ ॥। 
बद्भट के टीकाकार प्रत्तिहारेन्द्राज ने कहां है-- ह 
एवं च श्लिष्ट द्विविधमप्युपाधलंकारप्रतिभोत्पादनद्वारेण अलंकारतां प्रतिपद्चते। 
, अथ ति श्लेष चाहे शब्दश्लेप हो अथवा अधंश्लेष दोनों ही अर्थालंकार हैं, क्योंकि 
वे उपमा आदि अलंकारों के प्रतिभावभाप्तन के द्वारा ही अलंकारता को प्राप्त होते हैं । 
साई यलंकारसव॑स्वकार रुस्पक के अभिप्राय का वर्णन करते हुए वामनाचार्य॑ ने. 
. “द्विविधोः5प्थ्द्यप्रतीतावेबालंका रत्वो पगमा दर्थाक्षितत्वेन द्योरप्पर्थालकार- 
, ऐयालंका रसवंस्वकारादिभिरालिका रमध्ये पठित: तत्कथ शब्दालंकार मध्ये पठयते ?” 
' शब्दस्लेष और अथंश्लेष दो प्रकार के होते हुए भी दो अर्थों को प्रतीति | हो 
0 ही वे अलंकार कहलाते हैं, इस प्रकार अर्थाश्वित होने के कारण दोनों 2 
लकार के मध्य में गिना गया है तो दोनों को शब्दालंकार कंसे कहते हैं? इसी प्रश्न 
(शद्धा) को उठाते हुए ग्रत्यक्रार कहते हैं कि स्वरों के भेद से भिन्नप्रयत्नोच्चाय॑ 
शब्दों की और स्वरभेद न होने पर अभिन्नप्रयत्नोच्चायं शब्दों की रचना में जतुकाष्ठ- 
न्याय के समान भिन्न-भिन्न अर्थों के बोधक दो शब्द परस्पर मिला हुआ 'शिलष्ट' शब्द- 
श्लेष और एकवृस्तातफलद्यन्याय के समान अथति्‌ एक गुच्छे में लटक हुए दो फलों 
समान एक ही शब्द प्रि्न-भिन्न अ्थों के ब्लेष अर्थस्लेय दोनों ही ३ कि 2 
तथा उनके अनुयायी रुब्यक आरा च् ता पद 0 व 
दोनों को ही शब्दालंकार केसे कहा जाग है? "2000 200 00 
हे इसके अतिरिक्त उभयश्लेष के स्थल में उपमा आदि कोई अन्य अलंकार अवश्य. 
ते हैं, ऐसे अवसर पर श्लेष अन्य अलंकारों का बाधक होता है अर्थात्‌ श्लेष अलंकार 
के होने पर अन्य अलैंकार अलंकाराभास मात्र प्रतीत होते हैं। इसके अतिरिक्त दोनों 


जा कः 
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ही अलंकार अर्थमुखापेक्षी होते हैं, अतः दोनों को अर्थालंकार के मध्य में गिनना 
चाहिए, तो शब्दालंकार के मध्य कंसे गणना करते हैं-? 

इस प्रकार मम्मट ने अलंका रसरवस्वकार के मतानुसार जो पूर्वपक्ष प्रस्तुत किया 
है, उसके सूदम विश्लेषण से यह निष्कर्ष निकलता है क्ति उप्तमें तीन अंश प्विचा रणीय 
हैं- (१) अभंगश्लेष ब्रधलिंकार है, (२) श्लेष, उपमा आदि अलंकारों का बाधक 
है, (३) अभंगश्लेष और सभगश्लेप दोनों अर्थालंकार हैं। यहाँ प्रथम अंश का विवेचन 
करते हैं । 

इस शंका का समाधान करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं कि ध्वनि, गुण, दोष 
और अलंकार आदि की शब्दगतता और बर्थंगतता का नियामक 'अन्वय-व्यतिरेक' है । 
'तत्तत्त्वे तत्त्सत्त्वमन्वय: अर्थात्‌ उसके रहने पर उसका होना अन्बयै है और 'तदभावे 
तदभावो व्यतिरेकः' अर्थात्‌ उसके न रहने पर उसका न होना व्यततििरेक है । भाव यह 
कि जहाँ पर किसी शब्द के होने पर ही ग्रुण-अलंकारादि की सत्ता रहती है और उस 
शब्द के न रहने पर गुण-भ्ललंकारादि की सत्ता नहीं रहती है, अन्वय-व्यत्तिरेक के द्वारा 
वहाँ पर शब्दाश्रित होने के कारण, शब्दालंकार की स्थिति माननी चाहिए । इससे 
स्पष्ट है कि ग्रुण-अलंकारादि शकह्दाश्चित होते हैं। इसलिए जहाँ पर किसी शब्द के 
रहने पर अलंकारत्व रहता है और उप्त शब्द के हुटा देने पर अलंकारत्व त्तहीं रहता, 
वहाँ शब्दालंकार का प्रसंग होता है मौर जहाँ पर किसी शब्द विशेष को हटाकर 
उसके स्थान पर उसके प्र्योयवाची किसी अन्य शब्द के रख देने पर भी अलंकारत्व 
बना रहता है, वहाँ पर अज्ञंकार अर्थ पर आश्वित होने से कर्थालंकार कहलाता है। 

इस प्रकार अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा श्लेष अलंकार के दोनों भेदों (समंगश्लेष 
ओर अभंगश्लेष) में शब्द का परिवर्तन कर देने पर श्लेष की स्थिति नहीं रहती । 
इसलिए दोनों ही भेदों को शब्दालंकार के अन्तगंत माना जाता है। इस प्रकार 
जहाँ पर शब्दपरिवृत्यसहत्त्व नहीं होता वहाँ शब्दगतना औरू जहाँ पर शब्द परिवत्ति- 
सहत्व होता है वहाँ अर्थगतता होती है | इस सिद्धान्त के अनुमार एश्तेष में शब्दपरि- 
बृत्यसहत्व होने से (अर्थात्‌ किसी शब्द के रहने पर इलेपत्व रहता है और उस शब्द को 
हटा कर उक्षके स्थान पर उसका पर्यायवाची दूसरा शब्द रख देने पर श्लेष नहीं 
रहता, इस प्रकार एलेयष के शब्द-परिवर्तन को सहन न करने के कारण) श्लेष के दोनों 
भेद शब्दालंकार के अन्तर्गत आते हैं। इसी आधार पर प्राचीन आज्नार्य शब्दपरि- 
वृत्यसह॒त्व को शब्दगतता और शब्दपरिवृत्ति-सहत्व को अर्थंगतता मानते हैं (शब्दपरि- 
वत्तिसह॒त्वासहत्वाभ्यां शब्दार्थ गतत्वव्यवस्थिति:) अतः जो अलंकारसवस्वकार रुय्यक 
अभंगश्लेष को अधंमुखापेक्षित्त मौन कर अर्थालंकार में गणना करते हैं वह उचित 
नहीं प्रतीत होता है । इसी बात को स्पष्ट करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं कि अलंकार- 
सर्वस्व॒कार रुव्यक ने 'पृथुकात्तस्वरपात्रम्‌' उदाहरण में 'पृथुक + आत्तेस्वर' तथा 
'पृथु + कार्त्तेस्वर' इस प्रकार पद-भंग होने से सभंगश्लेष में विजातीय शब्दों का श्लेष 
होने से शब्दश्लेष कहा है और 'असक्ृत्परगोत्राणाम्‌' इत्यादि उदाहरण में एकवन्तगत- 
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उच्यते- हह दोषगुणालडूाराण | शब्वा्थंगतत्वेन थों विभाग: झः 
अस्वय-व्यत्तिरेकाश्यामेव. व्यवतिष्ठते । तथाहि कब्टत्थादि-गाढ़त्वाथनु- | 
प्रासादयः, व्यर्थ॑त्वादिश्रौढ़ाद्यपमादय:,. तझ़्ावतदभावानुविधायित्यादेत 
शब्दार्थगतश्वेन व्यवस्थाप्यन्ते । ' । 


वानी: "गछ+--ममन-----न 
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फलद्य न्याय से दो अर्थों का श्लेप होने से अभंगश्लेष को अर्धश्लेष कहा है, किन्तु 
उतका यह कहना उचित नहीं प्रतीत होता; क्योंकि अलंका रसवंत्वकार के सिद्धान्त के 

अनुम्तार यदि थोड़ी देर के लिए अभंगश्लेष को अर्थात्लंकार मान भी लिया जाय तो भी 
ध्वनि, गुण, दोष और अलंकारों की शब्दगतता और अर्थगतता के विभाजन के लिए 
अन्वय-ब्यतिरेक को मानना ही पड़ेगा, अतः अन्वय-व्यतिरेक को ही सर्वत्र शब्दगतता 
और अर्थगतता का नियामक मानता उचित है । इसी प्रकार श्लेष की शब्दगतता और 
, अधंगतता का नियामक अन्बय-व्यतिरेक को मानना ही उचित प्रतीत होता है । दत्त 

प्रकार अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा परीक्ष। करने पर अभंगश्लेष शब्दालंकार ही स्थिर 

होता है | इसी अभिप्राय को ग्रन्थकार अगले अनुच्छेद में प्रकट करते हैं-- 

अभंगश्लेष की अर्थातंकारता 
अनुवाद - कहते हैं कि यहाँ (काव्य में) गुण, दोष और अलडुूपरों का 

शब्दगत और अथंगत रूप में जो विभाग होता है, अन्व॒य-व्यत्तिरेक के द्वारा ही / 

उसकी व्यवस्था होती है; क्योंकि कष्टत्व आदि दोष, गाढ़बन्धत्व आदि गुण 

तथा अनुप्रासादि अलड्भार शब्द के भाव (सत्तां-अन्बय) और अश्लाव (व्यत्ि- 

रेक) का अनुगभन करने के कारण शब्दगत माने जाते हैं और इसी प्रकार 
व्यर्थश्व आदि दोष, प्रौढ़ि आदि गुण, उपसा आदि अलडूगर अर्थ के भाव 

(सत्ता) अन्बय और अर्थ के अभाव | तदभाव-व्यतिरेक्) का अनुगमन करने 

के कारण अर्थगत होते हैं, इस प्रकार की व्यवस्था की जाती है।.... 

मर्श-- आचाझ्म॑ मम्मट का कथन है कि अलंकारशास्त्र में दोष , गुण और 

अलकारों के शब्दगत ओर अधथंगत रूप में विभाजन की जो व्यवस्था है बह अन्वय- 

व्यतिरेक के कारण ही है अर्थात्‌ अन्वय-व्यतिरेक के कारण ही दोष, गुण और अलंकारों 

की शब्दगतता और अर्थंगतता का विभाग होता है | जैसे श्रुतिकट॒त्व आदि शब्द दोप, 

गा ढृत्व आदि वामनोक्त दस शब्द गुण और अनुप्रास आदि अलंकार ये उन-उन शब्दों : | 
के होने पर ही रहते हैं और उन शब्दों का परिवत्तंन कर उनेंके स्थान पर कित्ती दूसरे |. 
पर्यायवाची शब्द को रख्न देने पर नहीं रहते हैं, इसलिए मे शब्दगत कहे जाते हैं 
अर्थात्‌ शब्दगुण, शब्ददोष और शब्दालंकार कहे जाते हैं। इसी प्रकार अधुष्टार्थत्व 

आदि अर्थंदोष, प्रौढ़ि आंदि वाभनोक्त दस अथंगुण और उपमा आदि अलंकार आदि 


अथ नवम उल्नलासः | ५०५४ 


स्वयं ज पलल्वाता प्रभास्वत्करधिराजिता | 
इत्यभज़: । 
प्रभातसन्ध्येबास्थापफललुब्धे हितप्रदा ॥३७७॥। 
इति सभद्ध: । 
इति द्वावषि शब्दंकसमाश्रयाविति दयोरपि शब्दश्लेषत्वमुपपत्नस्‌.। न 
व्वाणस्यार्थश्लेषत्वस । 


पब्दों का परिवत्तंत कर उसके स्थान पर उनके पर्यायवाची शब्द.को रख देते पर भी 
वे दोष, गुण, अलंकार रहते हैं। इसलिए वे अथंदोष, अरथंगुण और अर्थालंकार कहे 
जाते हैं । इस प्रक।र दोष, गुण एवं अलंकारों के शब्दगतता और अर्थगतता का निर्णय 
अन्वय-व्यतिरेक के आधार पर'ही किया जाता है। इसलिए सभंगशलेष और अभंग- 
घलेष दोनों को शब्दालंकार मानना ही उचित है । क्‍योंकि दोनों में शब्दपरिवृत्ति की 
असहनीयता है। ः 
। प्रतिहारेन्द्राज ने उभयश्लेष के उदाहरण के रूप में पार्वती वर्णनपरक यह 
पद्च उद्धृत किया है जिसके पूर्वार्दध में - 'भास्वत्करविराजिता' में अभंगश्लेष है और 
उत्तराद्ध 'अस्वापफललुब्धो हित पप्रदा' में सभंगश्लेष है ओर पाव॑ती : प्रभातसन्ध्या के 
समान है, (प्रभातसम्ध्येव), अतः यहाँ उपभा अलंकार है । इसी का वर्णन करते हू 
कवि कहता है -- 

अनुवाद - (पार्वती) स्वयं म्लरी नवपतलव के समान रक्‍्तबण सूथ 
(भास्वत्‌) की किरणों (कर) से छुशोभित (प्रातःकालोन संध्या के समान) 
नवपल्‍लव के समान रक्त वर्ण के चमकते हुए (भास्वत्‌) हाथों से (कर) 
सुशोभित है । 

यहाँ पुर्वाद्ध भाग में अभज्भरलेष है । 

(प्रभातसन्ध्या पक्ष में) अस्वाप-निद्रा का अभाव अर्थात्‌ जागरण का 
फल प्रांतःकालीन सन्ध्या-वन्दन आदि के इच्छुकों को अभीष्ट फल प्रदान 
करने वालो प्रात:कालोन सन्ध्या के समान (वह पार्वती) स्वाप-सुलभ 
(सुखेन आप्यते इति स्वापं सुलभ) अस्बाप दुलंभ फल (मोक्ष) के इच्छुक 
जनों को अश्ञीष्ट फल प्रदान करने वाली है ॥३७७।। 

यहाँ उत्तराद्ध में सभडद्भश्लेष. है । द 

ये दोनों हो (सभंग ओर अभंगश्लेष शब्द के परिवत्त त फो सहन न 
करने के कारण) इसलिए दोनों को शब्दश्लेष होता युक्तिसंगत है। आद्य 
अर्थात्‌ अभंगश्लेष को अर्थश्लेष कहना ठीक नहों है । 


क्र 


५४०६ | काव्यप्रकाशः 
अर्थश्ले पस्प तु स विषय: यत्र शब्दपरिवत्त नेषपि न श्लेघत्वखण्डना । 


यैधा-- 
। स्तोकेनोन्नतिमायाति स्तोकेनायात्यधोगतिम्ु । 
अभहो सुसदुशी वृत्तिस्तुलाकोटेः खलस्य च्‌ ॥३७८॥। 
न चायमुपभाप्रतिभोत्पत्ति हेतुः श्लेष:, . अपितु 'श्लेषप्रतिभोत्पत्तिहेतु- 
रुपमा । 





अर्थश्लेष का त्रिषय (उदाहरण) वही हो सकता है, जहाँ शब्द परि- 
वत्त न करा देने पर भी श्लेष का खण्डन (श्लेषभंग) नहों होता । जैसे-- 

थोड़े से हो उन्नति को प्राप्त होते हैं अर्थात्‌ थोड़े से ही ऊपर उठ जाते 
हैं और थोड़े से हो अधोगति को प्राप्त होते हैं । अर्थात्‌ नोचे को ओर झुक 
जाते हैं। अहो भाश्चर्य है; तराजू को डण्डो (डाँड़ी) और दुष्ट व्यक्ति की 
वृत्ति एक समान होती है ॥३७८॥ हक 

विमशं---मम्मट ने श्लेष का उदाहरण सर्वर्य -च पल्लवात! म्रभास्वत्करचिरा- 
जितां' प्रभातसम्ध्येवास्वापफफललुब्धे हितप्रदा” दिया है। इस इलोक के पूर्वार्द्ध में 
भास्वत्कर में अभंगश्लेष है और उत्तराद्ध में 'अस्वाप' में सभंगश्लेष है। यहाँ पर 
उत्तराद्ध के समान पूर्वार्ध में भी अन्वय-ब्यतिरेक के द्वारा भास्वत्‌ तथा 'कर' पद के 
रहने पर श्लेष रहता है और 'भास्वत्‌' पद के स्थान पर उसका पर्यायवाची 'सूर्य” शब्द 
रख देने पर तथा 'कर' शब्द के स्थान पर 'हस्त' या 'किरण' शब्द रख देने पर श्लेय 
नहीं रहता । इस प्रकार शब्द परिवत्तन को न सहने के कारण (शब्द परिवृत्यसह होने 
से) यह शब्दश्लेष ही होगा और उत्तरा्द में अस्वाप' पद में तो शब्दश्लेष है - ह्ठी। 
इस भ्रकार पूर्वाद्ध और उत्तरा््ध दोनों ही शब्दाश्रित होने से दोनों को पब्देश्लेष मानना 
ही युक्तिसंगत है ।.- 

अब प्रश्न यह है कि इस प्रकार अरथश्लेष का कोई विषय ही नहीं रहेगा | 
इस पर कहते हैं कि अर्थश्लेष का विषय वही हो सकता है जहाँ शब्द परिवत्तंन कर 
देते प्र भी स्लेषभंग नहीं होता। जैसे स्तोकेनोब्नतिमायातीत्या दि' उदाहरण में 
स्तोकेनोन्रतिम्‌' के स्थान पर यदि 'अल्पेनोद्रेकम्‌' -रख देने पर भी दो कर्य निकलते हैं, 
अतः यहाँ इलेघभंग नहीं होता । इस प्रकार यहाँ पर प्रलेष के शब्दपरिव त्ति-सह होने से 
पह श्लेष अर्थ पर आश्रित होने से अथरलिंकार है | पे 

श्लेष की अन्य अलंकारों को बाधकता 
कप त अधलिकार है इस अेश की व्यक्या, पहाँ तक कर चुके 





तब ++ 





| हे 


* , अथ नवम उल्लास: | ५०७ 


तथाहि- यथा 'कमलमिव मुख सनोज्ञमेतत्‌ कचतितराम्‌' 

इत्यादों गुणसाम्ये क्रियासाम्ये उभयसास्ये वा उपभा। तथा-- 
सकलफल पुनरेतज्जात सम्प्रति सुधांशुबिम्बमिव । 

इत्यादौ शब्दसात्रसास्येवप सा युकक्‍तेव । तेथो हा क्तं रुद्रटेल-- 


तन +++++5 पापा हवन यो 5 का 5 








हैं । मम्मट के मतानुप्तार ग़्लेष वहीं पर अर्थालंकार होता है जहाँ पर शब्द का परिवत्तन 
कर देने पर भी श्लेषत्व की हानि नहीं होती । अन्य स्थलों पर अभंगरश्लेत शब्दा- से 
लंकार ही होता है । अब अलंका रसवंस्वकार. के द्वितीय विचारणीय अंश का विवेचन 
यहाँ करते हैं। अलंकारसतवेस्वकार के अनुसार श्लेष के साथ जहाँश्पर उपमा आदि 
अलंकार आते हैं वहाँ श्लेष उपमा आदि अलंका रों का बाधक होता है और वहाँ उपमा 
आदि अलंकारों का प्रतिभासमात्र होता है अर्थात्‌ वहाँ पर मुख्य अलंकार श्लेष होता 
है और वह उपमा आदि अन्य अलंकारों का प्रतिभासमौंत्र का हेतु होता है । जैसे-- 
'स्वयं च पल्‍लबातास्र' इत्यादि उदाहरण में रुग्यक श्लेप को मुख्य अलंकार मानते हैं 
और उपमा को केवल प्रतिभासमात्र माना जाता है । उनका ग्रह तक है कि यदि » 
शलेष के साथ अन्य अलंकारों की मुख्यता मात लेते हैं तो श्लेष के लिए कहीं अवसर 
ही नहीं मिलेगा; नयोंकि श्लेष के साथ किसी त किसी अलंकार की स्थिति अवश्य 
रहती है । 
रुय्यक की उक्त विचारधारा का खण्डन करते हुए मम्मट कहते हैं कि स्वयं च 
पल्‍्लवाताम्र' ? इत्यादि उदाहरण में उपमा ही प्रमुख अलंकार है, ग्लेष का तो केवल 
प्रतिभासमात्र है। मम्मट का कहना है कि अन्य अज्लंकारों के बिना भी श्लेष 
अलंकार की स्वतन्त्र स्थिति होती है । जैसा कि 'देवत्वमेव पाताल इत्यादि उदाहरण 
में श्लेष की स्वंतन्त्र स्थिति है । अतः श्लेष के साथ अन्य अलंकार होने पर श्लेष को 
_ अन्य अलंकारों का बाघक नहीं माना जा सकता | इसलिए स्वयं च पललवात़ताम्र' 
इत्यादि उदाहरण में भी श्लेष की उफ्मा का बाधक नहीं माना जा सकता ? इसी वात 
को ग्रन्थकार कहते हैं-- *< 


अनुवाद--और यह श्लेष उपमा के प्रतिभासमात्र का हेतु नहों है, 
क्षपित॒ उपमा हो श्लेष के प्रतिभास मात्र का हेतु है । 

क्योंकि जिस प्रकार 'कमल के सम्तान सुन्दर यह मुख अत्यन्त 
शोभित हो रहा है' इत्यादि उदाहरण में गण-साम्य, क्रिया-सास्य और 
उभय-साम्य के कारण उपमा होतो है, उसी प्रकार 'कल्बकल (कोलाहल) 
से युक्त यह नगर इस समय सकलकल सम्पूर्ण कलाओं से युक्त चन्द्र-सण्डल 
के समान हो गया है” इत्यादि उदाहरण में शब्द मात्र के साम्य (समानता) 
होने पर भी उपमा उचित हो है । जँसा कि रुब्रद ने कहा है-- 


४०८ | काब्यप्रकाश: 


“हफुटमर्थालद्भारावेतावपमासमुच्चयों किन्तु । 
आशित्य शब्दमात्र स्तामान्यम्रिहापि प्म्भवतः ॥ इत्ति । 
ने न 'कम्रलमिव सुख्लम्‌' इत्यादि, साधारण धर्मशुन्यठपस्ताविषय 
इति वक्‍त न युक्तम्‌, पृर्णोप्माया निविषयत्वापत्त: । 


िका-+-न..-नत--पतमाता 





“यद्यपि ये उपभा और समुच्चय दोनों ही निश्चित रूप से अर्थालडुगर 
हैं, किन्तु शब्बम्ात्र को समानता का आश्रय लेकर यहाँ भो (शब्दालडूपरों 
में भी) हो सकते हैं ।" 

विमश--प्रन्थकार का यहाँ यह कथन है कि अलंकारसर्वस्वकार रुग्यक 
स्वयं च पल्‍लवातताम्र' इत्यादि उदाहरण में ए्लेष को प्रधान अलंकार मानते हैं और 
वह उपमा के प्रतिभासमात्र का हेतु नहीं है बल्कि यहाँ पर उपमा ही प्रधान अलंकार 
है और वह श्लेष के प्रतिभासमात्र का हेतु है । क्योंकि जिस प्रकार 'कमलमिव मनोज्ञ' 
पुखम्‌ इत्यादि उदाहरण में कमल ओर मुख में मनोज्ञत्वरूप गुण-साम्य में तथा 'रुचति' 
में दीप्त रूप क्रिया के साम्य में अथवा दोनों के साम्य में उपमा भल्॑कार है। उसम्ती प्रकार 
सकनञ्कलं” इत्यादि उदाहरण में 'चन्द्रमा' और नगर में 'सकलकत्व” (कोलाहल) रूप 
शब्द-साम्य में भी उपमा हो सकती है | क्योंकि उपमा के लक्षण में साम्पमात्र का ही 
निर्देश है और ऐसा निर्देश नहीं है कि शब्दम)म्य में उपमा नहीं हो सकती । इस प्रकार 
स्कलकल्नं इत्यादि तथा 'स्वयं च पललवाताम्र' इत्यादि उदाहरणों में शब्दसाम्य में 
उपमा हो सकती है, अतः उक्त उदाहरणों में छपमा ही मुख्य अलंकार है और श्लेष के 
प्रतिभासमात्र का हेतु है | &स प्रकार अपने मत के समर्थन में रद्रट के मत को उद्धत 
करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं कि जैसा कि रुद्वट ने कहा है कि उपमा और समुच्चय ये 
दोनों निश्चित रूप से अलंकार हैं, किन्तु शब्दमात्र के साम्य के द्वारा शब्दालंकार में 
भी हो सकते हैं। इस प्रकार 'स्वयं च पल्‍लवाताम्र' इत्यादि तथा 'सकलकल्म्‌' इत्यादि 
उदाहरणों में शब्द-स्ताम्प में उपमा मानने में कोई अनीचित्य नहीं प्रतीत होता । 

अब प्रश्न यह है कि उपमा आदि से अप्ंकौर्ण (भिन्न) श्लेष का विषय नहीं होता 
किन्तु उपमा आदि श्लेष के बिना भी संभव हैं अत: श्लेष अपने विषय में उपमा जादि 
का बाधक है और जहाँ पर साधारण घ्प का उपादान नहीं रहता, वहाँ एलेफ,न होने 
से उपमा: ही अलंकार होता है, इस शंका का प्रमाधान करते हुए कहते हैं-- 

अनुवा--वओर 'मुख कमल के समान है! इत्यादि साधारण घर्म 
से रहित उपमा का विषय होता है, यह कहना ठोक नहीं है। क्‍योंकि 
पुर्णोपप्ता निधिषय हो जायगी । के 

विसश्श -- अलंकारसवंस्वकार शब्दमात्र के साम्य में उपमा नहीं मानते, इसलिए 
वे स्ताधारण धर्म से रहित उदाहरणों को उपमा का विषय मानते हैं, किन्तु रुब्यक का 
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हा 


;थ बता के पा: 


अथ नवम उल्लास: | ५०६ 


देव त्वमेव पातालंसाशानां त्व॑ तिबन्धनस्‌ । 
त्वं चामरमरुद्‌भूमिरेको लोकत्रयात्मक: ॥३७४९६॥ 
इत्यादि: श्लेषस्प चोपमाद्यलडुगरविविक्तोउइस्ति विषय इति। 
दृयोगोगि सद्धर एव । | 
, उपपत्तिपर्यालोचने तु उपमाया एवाय॑ युक्‍तों विषयः अन्यथा विषया- 
पहार एवं पुर्णोपमाया: स्यात्‌ । 


5. 
ह. 


पह मत समीचीन नहीं प्रतीत होता; क्‍योंकि साधारण धर्म से रहित स्थलों को ही यदि 
उपमा का उदाहरण (विषय) माना जायगा तो प्रूर्णोपमा सर्वथा निविषय हो जायथगी, 
क्योंकि जहाँ साधारण धर्म का प्रयोग होगा वहाँ उपमा नहीं होगी और जहाँ साधारण 
धर्म का प्रयोग नहीं होगा, वहीं उपमा का विषय होगा । ह 
अलंका रसर्वस्वकार का कथन है कि शलेष अन्य अलंकारों के बिना नहीं 
रह सकता और अन्य अलंकार एलेष के बिना नहीं रह सकते । इसलिए जहाँ श्लेब के 
साथ अन्य अलंकारों की स्थिति होती है, वहाँ अन्य अलंकांरों की अपेक्षा ए्लेष की 
मुख्यता रहती है यदि इन स्थलों पर भी अन्य अलंकारों की प्रमुखता मानेंगे तो श्लेष 
के लिए कोई अवसर ही नहीं रहेगा, अतः ऐसे स्थलों पर फ्लेष अन्य अलंकारों का 
बाघक होता है, इस मत का ख़ण्डन करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं--- 
अनुवाद--है (विष्णु) देन्न ! आप ही पाताल (पात्ताल लोक तथा 
संसार के (रक्षक-पात्ता + अल) हैं, आप ही आशाओं के केन्द्र (और 
दिशाओं के व्यवहार केन्द्र भूलोक हैं, और आप ही वेबताओं और 
प़रुगणों के निवास स्थान (स्व्लोॉक अथवा चेंवर के वाय का संचन फरने 
वाने हैं, अतः आप अकेले ही त्रिलोक रूप हैं । 
इत्यादि उपमा आदि अलडूारों से रहित श्लेष का स्वतन्त्र उदाहरण 
है | दोनों का योग होने पर सद्भूर ही होगा | 
यदि तकंपूर्वक विचार किया जाय तो यह उप॑भा का ही उचित उदा- 
हरण है । अन्यथा पूर्णोपमा का विषय ही समाप्त हो जायगा। 
विमशे- मम्मट ने एलेष अलंकार का थह स्वत्तन्त्र उदाहरण दिया है। 'देव 
स्वभेव पातालम' हृत्यादि | यह शुद्ध श्लेष का उदाहरण है । इस उदाहरण का अर्थ 
निम्न प्रकार है 
- (विष्णु पक्ष में) है देव ! (विष्णु) आप ही. पाताल लोक हैं (पातालम) 
भाप ही दिशाओं के नियामक प्रुलोक हैं (आणशातां निब्रन्धानम) और आप ही 


५१० | काध्यप्रकाशः 
केतताओं और मझंगणों के आवासभूमि स्वलेक हैं, इस प्रकार आप ही. तीनों लोक 
छ्प हैं । ह 
(राजपक्ष में)- है देव (राजन) आप ही एकमात्र पालक रक्षक हैँ (पात्ता-- 
पालकां,रक्षक: + अलम्‌), आप ही आशाओं (अभिलाषाओं) के निवर्हिक हैं और आप 
ही चँवरों की हवा के भाजन हैं, इस प्रकार है महाराज ! आप ही अकेले लोक के 
रक्षक, दाता और सुख्री हैं । हे 

जहाँ पर एकार्थ के नियामक प्रकरणादि का अभाव होता है वहाँ दोनों अर्थ 
वाच्याथ्थ होते हैं | प्रस्तुत उदाहरण में प्रकरणादि के नियामक न होने से दोनों अर्थ 
वाच्यू हैं, अतः यहाँ एलेष अलंकार का त्रिषय है | यहाँ न तो उपमा की सम्भावना है 


और न तुल्ययोगिता की, और न किसी अन्य अलंकार की । इस प्रदार यह शुद्ध श्लेष _ 


अलंकार का उदाहरण है। 

इस प्रकार ऐसा नहीं कहा जा सकता कि श्लेष सदा अन्य अलंकारों से संकीर्ण 
रहता है। 'येन ध्वस्तमनोंभबेत्र' इत्यादि उदाहरणों से स्पष्ट है कि शलेप का हेत्र 
उपमा आदि अन्य अलंकारों से सवंथा विविक्त होता है। इसलिए 'स्वयं च पल्लवाता म्र' 
इत्यादि उदाहरण में इलेष के उपमा का निर्वाहक (अंग) होने से उपमा की द्वी प्रधानता है। 
प्राधान्येन व्यपदेशा भवन्ति' इस न्याय के अनुधार उपरा के निर्वाहक श्लेष की पृथक 
गणना करने पर पूर्णोपमा का क्षेत्र ही लुप्त हो जायगा, अतः वक्त उदाहरण में उपमा 
ही स्वीकार करना चाहिए, श्लेष तो प्रतिभासमात्र होता है। इप्त प्रकार 'देव त्वमेव 
पातालम्‌ तथा यैन ध्वस्तमनोभवेन' इत्यादि उदाहरणों में अन्य अलंकारों का अभाव 
होने से प्लेष अलंकार का विषय सिद्ध होता है । इस प्रकार श्लेष का क्षेत्र उपमा आदि 
अलंकारों से विविक्त होता है। इस प्रकार दोनों के विविक्त विषय होने से बाध्य-बाधंक 
भाव न होकर दोनों को योग होने पर संकर अलंकार होता है । किन्तु मम्मट इसे उपमा 
का ही उदाहरण मानते हैं। उनका कहुता हैँ कि स्वयं पहलवाताख्र' इत्यादि उदाहरण 
में ब्लेष केवल भास्वत्करविराजित' हूप साधारण धर्म का बोध कराता है, यदि साधारण 
धर्म की प्रतीति कराने के कारण आप यदि श्लेब की प्रधानता स्वीकार करते हैं तो 
ऐसे स्थलों पर सर्वत्र फ्तेष ही प्रधान होगा और पूर्णोप्मा का विषय ही प्तमाप्त हो 
जाथगा. इसलिए यहाँ उपभा को ही प्रधान अलंकार मानता चाहिए | 

5 विरोधाभास-श्लेष-बाधक 

अलकारसर्व॑स्वकार रुव्यक ने श्लेघालंकार को विरोधाभास का बाधक मानो 
हैं। उतका कहना है कि जहाँ पर श्लेष अलंकार के साथ विरोधाभास की स्थिति 
पायी जाती है वहाँ श्लेषालंकार को प्रध्तानता होती है "और एलेष विरोधाभास 
का बाधक होता है तथा& विरोधाभास. का प्रतिभासमात्र होता है और श्लेष 
कद के प्रतिभास का हेतु होता है। इस मत का खण्डन करते हुए ग्रन्थकार 
कहते हैं-- 


् हज 
अथय तवम उल्लास: | ५११ 


ने चं-- 
अबिन्दुसुन्दरों नित्यं गलल्लावण्पविन्दुका' 
इत्यादों विरोधप्रतिभोत्पत्ति हेतु: श्लेष:, अपितु श्लेषप्रतिभोत्पत्ति- 
हेतुविरोध:। नह्त्रार्थद्रयप्रतिपादकः शब्दश्लेष:ः द्वितीयार्थस्य प्रतिभास- 
सात्रस्य प्ररोहाभावात्‌ । ; 
न च विरोधाभास इब विरोध:ः, श्लेबाभास: श्लेष:। 
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अनुबाद --ओर जल में प्रतिबिस्बित चन्द्रमा के समान सुन्दरी से 
(अथवा सुन्दरी के मुख से) लावण्य (सौन्दर्य) की बूँदे निरन्तर टएकती 
रही हैं । 

इत्यादि उदाहरण में श्लेष विरोधाभास के प्रति भासमात्र की उत्पत्ति 
का हेतु नहीं है, बल्कि विरोधाभास ही श्लेष के प्रतिभास की उत्पत्ति का 
हेहु है; क्योंकि यहाँ अर्थहय का प्रतिपादक शब्वश्लेष नहों है, द्वितौथ अर्थ 
का प्रतिभान्नमात्र होता है, उसका प्रोह नहीं होता । 

ओर ऐसा भी नहीं कि जिस प्रकार विरोध का आभास विरोधा- * 
लड्भागर है, उसी प्रकार श्लेष का आभास श्लेषाभास है । 

विमर्श --आचाय॑ मम्मट का कथन है कि अबिन्दुसुन्दरो नित्यं गलल्लावण्य- 
विन्दुका अत जल में प्रतिविम्बित चन्द्रमा के समान सुन्दरी से निरन्तर सौन्दर्य की 
बूंदें टपकती रहती हैं, इस उदाहरण में अविन्दु ( विन्दु-रहित) सुन्दरी लावण्यबिन्दू 
युक्ता कैसी हो सकती है? भाव,यह कि अबिच्दु (बिन्दु-रहित) प्ले लावण्य-बिन्‍्दु कैसे 
प्रवाहित हो सकता है ? यह विरोध प्रतीत होता है। किन्तु जब 'अबिन्दुसुन्दरी' का 
जल में प्रतिबिम्बित चन्द्रमा के समान सुन्दरी (अप्सु प्रतिविम्बित: इन्दु: अबिन्दु: तहत 
सुन्दरी) अर्थ की प्रतीति हो जाती है तब श्लेष समाप्त हो जाता है । श्लेष का मध्य 
में केवल आभाभ्रमात्र होता है, इस प्रकार एलेष का प्ररोह न होने से यहाँ श्लेषालंकार 
नहीं कहा जा सकता | । 

अब प्रश्न यह है कि. इसी प्रकार जब 'अविन्दुसुन्दरी' का 'जन्त में प्रतिविम्बित 
चन्द्रमा के समान सुन्दरी/ रूप द्वितीय अं की प्रतीति हो जाती है तो विरोध भी 
समाप्त. हो जाता है, तब विरोधाभातस अलंकार कँसे माना जा सकता है? इस पर 
प्र्थकार कहते हैं कि विरोध का आभास ही तो विरोध अलंकार होता है। (बास्तविक 
विरोष्ठ नहीं) | वास्तविक विरोध हो तो दोष हो जायगा । किन्तु वास्तविक श्लेष होने 
पर दोप नहीं श्लेषालंकार होता है और विरोध का आभास होने पर विरोधाभास 
अलंकार होता है, इस प्रकार श्लेष का आभास श्लेषघालंकार न हीं होता । बस्तुत: 
वास्‍्तत्रिक श्लेष होने पर ही श्लेषालंकार होता है। अतेः अबिन्दुसुन्दरी' इत्यादि 


५९२ | काव्यप्रकाश: 


तदेवमादिषु वाक्येषु श्लेषप्रतिभोत्पत्तिहेत्रलड्ू रान्तरमेंच । यथा च-- 
सह शमुक्तामणिः ॥३८०।। 
नाल्‍प: कविरिव स्वल्पश्लोको देव ! महान्‌ भवान्‌ ॥३८१॥ 
अनुरागवती संध्या दिवसस्तत्पुरःसड़ः । | 

अहो देवगतिश्चित्रा तथापि न समागलः ॥३८३॥ 





कक हक. चलना डा खक- 





सानातक्‍तामानन-+-मी-नननाधपााक-कत “तनमन 





पल शप् ह ता 


उदाहरण में श्लेष का आभास होने से श्लेष मुख्य अलंकार नहीं, बल्कि विरोधाभास ही 
मुख्य अलंकार है । 775 3 ंकं। 

अनुवाद - इसलिए इस प्रकार के वाक्ष्यों 'में श्लेष के प्रतिभाश्न की 
उत्पत्ति का हेतु अन्य अलड्ार ही होते हैं (क्योंकि चम्तत्कारक वे धत्य 
अलडुगर ही होते हैं, श्लेष चमत्कारक नहीं होता) । 

जेसा कि-- । 

अनुवाद--यह राजा सह श (अच्छे कुल का) मुक्तामणि है ॥३८०॥ 

विमर्श--इस उदाहरण में 'वंश' शब्द श्लिष्ट है॥ इसके दो अर्थ होते हैं--- 
' कुल और बांस । यहाँ पर श्लेष के कारण कुल प्र बाँस का आरोप होने. के पश्चात्‌ 
राजा पर 'मृक्तामणि' का आरोप होता है। इसलिए यहाँ एकदेशविर्वात्तरूपक 
अलझ्भार है | यहाँ पर रूपक श्लेष के प्रतिभाश की उत्पत्ति का हेतु है, अतः रूपक 
प्रधान अलझ्भार है और फलेष उसका अज्ः | यहाँ श्लैंप स्वतन्त्र अलंकार नहीं है । 

अनुवाद--हे राजन ! आप छोटे कवि के समान अल्प श्लोक (घोड़े) 
शलोक (पत्य) रचना करने वाले छोटे कचि के संस्तान स्वल्प श्लोक (यश) 
वाले नहीं हैं। भाप महान्‌ हैं ॥३८१॥। 

विभशं--इस उदाहरण में 'एलोक' पद शिलिष्ट है। इसके दो अर्थ होते हैं-- 
कीत्ति (यश) और श्लोक (पद्म) | यहाँ पर एलेष के द्वारा 'व्यतिरेक अलक्लार की 
प्रतीति होती है कि हे राजन ! आप थोड़े से श्लोकों की रचना करने वाले छोटे कवि 
की अपेक्षा अर्थात्‌ उससे बढ़कर अधिक श्लोक (कीत्ति) वाले हैं । यहाँ कयि की अपेक्षा 
राजा का आधिक्य बताया गया: है । अत: यहाँ व्यतिरिक अलक्चार है| इस प्रकार 
यहाँ पर इ्लेष व्यतिरेक मुख्य अलबछ्ूार है और श्लेष प्रतिभासमात्र है तथा श्लेष के 
 प्रतिभास की उत्पत्ति का हेतु व्यततरेक है । 

अनुवाद- सन्ध्या (सन्ध्या का समय तथा सम्ध्या नाम की सायिका) 
अनुरागवती अनुरागयुकत (लालिमा युक्त और प्रेम युक्त) है और वित 
(दिन रूप नायक) उसके सामने (आगे-आगे) चल रहा है फिर भी दोनों 
का समागम नहों होता है, अरे ! देवगति थिचित्र है ॥३८२॥। 


अंथ नवम उल्लास: | ११३ 
आवाय जापमजल फ़त्वाप्हीन गुर्ण:विषमद्ष्टिः । 
पश्चित्रभच्युतशरो लक्ष्यमभाह क्षोप्नम्स्तत्म ॥३८३॥ 


इत्यादो एकदेशविर्वत्तिरूपक-इलेष-व्य तिरेक-समासोक्ति-विरोधत्वमु- 
चितम्‌ । न तु श्लेषत्वम । 





विमर्श -प्रस्तुत उदाहरण में श्लिष्ट (श्लेषपूर्ण) विशेषणों के द्वारा नायक- 
नायिका के व्यवहार की प्रतीति होने से समासोक्ति अंलद्भार है। अतः यहाँ समासोक्ति 
अलक्भूर मुख्य है, श्लेष नहीं | श्लेष तो समासोक्ति का निर्वाहिक है और समासोक्ति 
ए्लेष के प्रतिभासम्रात्र की,उत्पत्ति का हेतु है । 

अनवाद--( शिव पक्ष में)--जिस विषम दृष्टि अर्थात्‌ त्रिलोचन शिव 
ने मन्दराघल रूपी धन॒ष (चापम्‌) को लेकर और अहीन (अहि + इन--सर्पों 
के इन-स्दाप्ली क्षपराज वासुक्कि) को प्रत्यज्चा (गुण) बनाकर विष्णु रूप 
बाण से लक्ष्य (निशाने,, त्रिपुरासुर रूप लक्ष्य) का आश्चर्यजनक रूप से 
भेदन किया, उस शिव को नमस्कार है ॥।३८३॥ 

(धरर्धर पक्ष में) -जिस विषमदृष्टि (पघृषितदृष्टि, लक्ष्य से साष्टदृष्टि) 
धनुर्धर ने निष्करिय' घनुष (अचल-नि््क्रिय, धनुष-चाप) को लेकर निकृष्ट 
या जीर्ण-शीर्ण (हीन -निक्ृष्ट यां जी) प्रत्यज्चा (गुण) बनाकर बाण को 
छोड़े बिना ही (अच्युत--बिना छोड़े शर 5 बाण) लक्ष्य (सहस्नयोद्धा रूप 
निशाने) को भेद दिया, उस धनुर्धर फो नमस्कार है ॥३८३॥। 

विमंश-- प्रस्तुत उदाहरण में 'अचलं, विषमहष्टिः, अच्यूतशरः, 'कत्वाब्हीन' 
आदि श्लिष्ट हैं। इनमें प्रत्येक के दो-दो भर्थ होते हैं। जेस्ते---अचल --मन््दराचल 
और निष्किय, विषमहष्टि -- तिलोचन शिव और दूषित हृष्टि; जच्यूतशरः -- अच्य त- 
विष्णु. शर-बाण और अ+ च्यूत + शरः-- वाण को विना छोड़ें ही; कृत्वाब्हीनम्‌ ८ 
अहि-सप॑, इन--"स्वामी अर्थात्‌ सर्पराजबासूकि तथा सन्धि न होने पर 'होन रः 
निक्रृष्ट । इस प्रकार यहाँ पर विरोधाभास अलझूर प्रमुख अलझूर है श्लेष तो 
केवल प्रतिभासभात्र है और विरोधाभास एलेपष के प्रतिभास की उत्पत्ति का हेतु है । 

अनुवाव--हस प्रकार उपयुक्त चारों उवाहरणों सें कमशः (१) एकवेश- 
विर्वात्त रूपक, (२) श्लेषमुलक व्यतिरेक (३) समासोक्ति और (४) विरोध 
(विरोधाभास) अलकुर मानता उचित है, श्लेष नहों । 

डरे 


५१४, काशध्यप्रकाशः . 


शब्वश्लेष इति चोच्यते, अर्थालद्भु रम्रण्ये च लक्ष्यते इति को5यं नयः ? 
किड्च 'वैचित्यमलझुार:' इति य एवं कविप्रतिभासंरम्भगोचरस्तत्रेव 
विधिज्रता इति संवालजुारभमिः । 


अभजू और सभडुूः वोनों के अर्थालंफारत्व का ख़ण्डन 
मम्मट ने अलझू रसर्वेस्वकार रुग्यक के मतानुसार पूर्वपक्ष का जो पहिले प्रति- 
' पादन किया था, उसके तीन अंश थे । उनमें दो अंशों का निराकरण,पहिले किया जा 
चुका है, अब तृतीय अंश अभज़ुश्लेष और सभजूुएश्लेष दोनों के अर्थालदुरत्व का 
छण्डन करने के लिए ग्रन्थकार प्रथम पृव॑पक्ष पपस्थापित करते हैं । अक्छा रसव॑ स्वकार 
वुय्यक स्वरभेदादि के कारण, भिन्न-प्रयत्नोच्चार्य शब्दों का जतुकाष्ठन्याय से होने 


वाला शब्दश्लेष और स्वरभेदादि के अभाव में अभिन्‍नप्रयत्नोच्चाय शब्दों में ' एक . 


'वृन्तगतफलद्यन्याय से एक शब्द से दो अर्थों के बोधक अर्थ॑श्लेष दोनों को ही 
अरलिस्रूर में गिनते हैं । संव्यक के इस मत का खण्डन करने के लिए ग्रन्थकार अगला 
लिखते हैं-- 
अनुवाव- (१) शब्दश्लेष को तो तामतः शब्दश्लेष फहते हैं और 
अर्थालदुतर के सध्य में गिनते हैं ? यह कौनसा न्याय (सिद्धान्त) है ? 


(२) और भो 'वैधित््य (बिचिणता घम्तत्कार ) ही अलडूगर है! 


इसलिए (शब्द ओर अर्थ में) जहाँ भी कवि को [प्रतिभा और प्रयत्न 
(सरम्भ) दिखाई दे, बहो विचित्रता है और वहो भलडूगर है। (अत: शब्द 
वैचित्य के कारण शब्वश्लेष को शब्दालजूगर मानना ही उचित है) । 
विभर्श--अलक्कूररसवंस्वका र रुव्यक ने शब्दालझ्ार और अर्धालछूर का 
नियामक आश्रयाश्रविभाव का पिद्धान्त माना हैं। उनके मतानुसार शब्दश्लेष और 
अर्थश्लेष दोनों ही भर्थ के आश्रित होते हैं। इसलिए दोनों को ही अर्थालद्भार मानना 
चाहिए । 2388 भ्रकार उन्होंने शब्दश्लेष को अथंश्लेष में ही अन्तर्भाव कर दिया है । 
(शब्दश्लेपो उघं श्लेषश्चेति द्विविघोष्प्यर्थश्लेष:) | इस पर मम्मट।|चार्थ कहते हैं कि बड़ी 
. विचित्र बात है कि आप कहते तो गैब्दालझार हैं और अर्थालक्लार में गणना करते हूँ, 
पह कौनसा न्याय (सिद्धान्त) है ? और भी एक बात है कि “त्रिचित्रता' ही अलकछ्कू र 
है | जहाँ पर कवि की अतिभा और बल (प्रयत्न) का विषय होता है अर्थात्‌ जिस 
शब्द पर कवि का विज्ञेप बल होता है, उसी में चमत्कार होता है और उस शब्द का 
परिवर्तन कर देने पर चमत्कार नहीं रहता, अत: वहाँ पर शब्दालद्रार माना जा 
सकता है, किन्तु जहाँ पर शब्द का परिवतंन कर देने पर भी अलझ्भारत्व की क्षति 
नहों होती, वंहाँ अर्थालस्कार होता है, क्योंकि वहाँ पर कवि का प्रयत्न अर्थ पर होता 


है। इसलिए शब्दव॑चित्य के कारण शब्दश्लेप को शब्द पिन 
प्रतीत होता है । ब्दालडुार मानना ही यक्तिस्तंगत 





अथ नवम उल्लास: | ५१४ 


अर्थमखप्रेक्ित्वमेतेषां शंब्दानासिति चेतु, अनुप्रासादीनामपि तथेबेति 
तेष्प्यर्यालड्गा रा: किल्लोच्यन्ते ? रसाविव्यज्जकस्वरूपवाच्यबविशेषसव्यपेक्ष- 
त्वेषपि ह्नुप्रासादीनामलड्भरारता। शब्बगणदोषाणामसप्यथपिक्षयेबव गुण- 
दोषता । अरथंगणदोबाणां शब्दापेक्षयेव ध्यर्वास्यतिरिति तेषषि शब्बगत- 
त्वेनोच्यन्ताम्‌ । 

'विधो बकरे मृध्नि' इत्यादों व वर्णश्लेषे एकप्रयत्नोच्चायंत्वेषयंश्लेषत्व॑ 
शब्दभ वेषपि प्रसज्यतामित्येबसावि स्वयं विचार्यम्‌ । 


अलझ्भारसर्वस्वकार का कथन यह है कि श्लेष स्वंदा अर्थमुखापेक्षी होता 
है; क्योंकि अर्थद्य की प्रतीति के बिना श्लेष हो ही नहीं सकता. और न उनमें 
विचित्रता ही आ सकती, इसलिए दोनों श्लेष भेदों (सभजु तथा अभज्भ श्लेष शब्दर्लेष 
और अथंश्लेष) को अर्थमुखापेक्षी होने के कारण अर्थालक्लूर में गणना करनी 
चाहिए। अलक्कारसरवस्वकार की इस विचारधारा का ख़ण्डन करते हुए मम्मट- 
कहते हैं-- 

अनुवाद -- यवि इन श्लेघषपरफ शब्दों का अथंमुखप्रेक्षितत्व है (और 
अर्थवष्वापेक्षितत्व होने के कारण उन्हें अर्थालड्भार कहते हैं) तो अनप्रास 
आदि बलऊझ्ूार भी अर्थमुखापेक्षी होते हैं, अतः उन्हें भी अर्थालिड्भार क्यों 
नहों कहते ? रसादि के व्यज््जक रूप वाच्य विशेष को अपेक्षा होने पर ही - 
अनुप्रास आदि की अलड्भूगरता होतो है और शब्दगुण तथा शब्ददोषों को 
भो गुण-दोषता अर्थमुखापेक्षिणी हो होती है। इसो प्रकार अर्थंगुण, अर्थ 
दोष तथा अर्थालड्थारों को पश्ली शब्द की अपेक्षा रहती है, इसलिए उन्हें भी 
शब्दगत मानना चाहिए। 

विधो वक्त मूध्नि इत्यादि उदाहरण सें वर्णों का श्लेष होने पर भी 
: एक प्रयत्नोच्ष्चार्य होने से शब्दभेव होने पर भी अर्थश्लेष होगा, इत्पाबि स्वयं 
थिचार करना चाहिए । 

विमर्श --मम्मट का कथन है कि यदि आप अथंम॒खापेक्षित्त के कारण श्लेष 
के दोनों भेदों (णब्दश्लेष और अथंश्लेष) को अर्थालक्वार मानते हैं तो अनुप्रास आदि 
शब्दालड्भारों के भी अर्थमुखापेक्षित्त होने के कारण उन्हें भी अर्थालद्भार क्‍यों नहीं 
मानते ? क्योंकि अनुप्रास आदि अलंकार रसादि के व्यज्जक रूप वाच्य अर्थ की अपेक्षा 
रखते हैं, इसीलिए वे अलख्छार कहे जाते हैं। तात्पयं यह कि रस-व्यञ्जक वर्णों का 
साम्य होने पर ही अनुप्रास अलझूार होता है, इसलिए अनुभासादि अलझूर भी 


५१६ | काव्यप्रकाशः 
(सू० १२१) तच्चित्र॑ यत्र वर्णानां खड़गाद्याकृतिहेतुता ॥८५॥ 


सपन्निवेशविशेषेण यत्न न्यस्ता वर्णाः खड़गम्रजपद्माद्याक्ारमुल्ला- 
सयन्ति तश्चित्रं काव्यम्‌ । कष्टं काव्यमेतविति दिल्ल सात्रं प्रदश्येते। 


अयंमुखापेक्षी हो जाते हैं तो अनुप्रासादि शब्दालछूारों को भी अर्थान्षक्लार कहना 
चाहिए, किन्तु आप (सरुय्यक। भी अनुप्रासादि को ,शब्दालहकुार ही मानते हैं । इसी 
आधार पर शब्दश्लेष की अथपिक्षिता होने पर भी उसे शब्दालद्भारं मानना चाहिए | 
इसी प्रकार शब्दगुण और शब्ददोंष इसीलिए गुण ओर दोष माने जाते हैं कि ये भी 
अर्थ की अपेक्षा रखते हैं तो इन्हें भी अथंगुण और अर्थंदोष क्‍यों नहीं मान लेते 
- और इसी प्रकार अथंगुण और अथंदोष तथा अर्थालड्यूसर भी शब्द की अपेक्षा रखते 
हैं तो इन्हें शब्दगुण, शब्दोष और शब्दालद्भार क्‍यों नहीं मान लिया जाता ? 
इसलिए आप॑ जो अथपिक्षिता के आधार पर श्लेष.की गणना अर्थालंकार में करते हैं, 
वह ठीक नहीं प्रतीत होता । 


यदि आप एकप्रयत्नोच्चायें पदों में एक बन्तगतफलद्यन्याथ से अर्थों का 
श्लेप अर्थश्लेष स्वीकार करते हैं तो 'विधौ वक्त मूध्नि' इत्यादि उदाहरण में (इकार- 
उकार रूप) वर्णों का श़्लेष होने पर भी एकप्रयत्नोच्चाय होने से (विधि और विधघु 
रूप) शब्दों का भेद होने पर भी अर्थश्तेष होगा | इस प्रझ्ार भट्‌टोद्भटूट, रूय्यक 
भादि के मतों का ख़ण्डन कर॑ मम्मट ने यह सिद्ध किया है कि शब्दपरिवृत्यसह होने के 
कारण अमगश्लेप (अथंश्लेष) भी शब्दालंकार है और उप्रमा आदि अलंकार इतेष के 
बाघक होते हैं, श्लेष के प्रतिभासमात्र की उत्पत्ति के हेतु हैं तथा सभंगएलेप को अर्था- 
लकार नहीं कहा जा सकता । इस प्रकार मम्मट के मत।नुस्तार दोनों ही शब्दा- 
लंकार हैं। 


(५) चित्र अलंकार 
अञताव (सृ० १२१)- चित्र अलंकार वह है जहाँ वर्णों के (विन्यास- 
रचना में) लड्ग आदि के आकृति (आकार) का कारण होते हैं ॥८५५॥ 
.- अनुवाद (वृत्ति) सब्निवेश विशेष से जहाँ पर विन्यस्त (रखे गये) 
पण लड़ग, मुरज, कमल आदि के आकार को प्रकट करते हैं, उसे चित्र 
काव्य (लित्रालंकार कहते हैं । यह (इस प्रकार का) काव्य क्लिघ्ट (कष्ट- 
साध्य है, अत: दिग्दशंनमात्र प्रदशित करते हैं । 


 ि)ि;ि:्ऑ ऑल ाछछ-न >..। 


अथ नवम उल्लासः | ५१७ 


विमर्श-- उद्योतकार का कथन है कि उक्त (तच्नचित्रमित्यादि) सूत्र अपूर्ण है, 
उसका उत्तरा्र 'सन्निवेशविशेषेण शक्तिमात्रप्रकाशका: यह पाठ कहीं मिलता है । 
इस प्रकार पूरी कारिका इस प्रकार होगी -- । 


“तच्चित्र यत्र वर्णातां खड़गाद्याकृतिहेतुता। 
सपल्नलिविेशविशेषेण._शक्तिमात्रप्रंकाशकाः ॥ 


अब प्रश्न यह है कि वर्ण तो अमूत्त हैं तो खड्ग जादि के आकार का निर्माण 
कैसे कर सकते हैं ? कहते हैं कि वर्णों को प्रकट करने वाली लिपियों के विशेष प्रकार 
के सस्निवेश (विन्यास) से खड्ग आदि की आक्ृत्ति कां जो निर्माण होता है, उसे 
चित्रकाव्य या चित्रालझूार कहते हैं। अग्निपुराण में चित्र अलक्ार का लक्षण निम्न 
प्रकार दिया हैं-- 


गोष्ठयां कुतुहलाधायी वाग्बन्धश्चित्रमुच्यते । 


अर्थात्‌ गोष्ठी में पढ़ने मात्र से कुतृहल (कोतुक) को उत्पन्त करने बाला 
कवि का वाखन्ध (रचना) चित्र अलझ्छार कहलाता है । किन्तु अग्निपुराण में चित्रा- 
लब्छूटर के अतिरिक्त एक दुष्कर अलंकार माना गया है उसका एक भेद बन्ध्र है 
अग्निपुराण में वन्ध का लक्षण निम्न प्रकार दिया हैं-- 


अनेकधाबृत्तवर्ण विन्यासे:  शिल्पकल्पना । 
तत्तत्पसिद्धबस्तुनां बन्ध इस्यभिधीयते ॥ 


अर्थात्‌ अनेक प्रकार से आवृत्त होने वाले वर्णों का उन-उन प्रसिद्ध वस्तुओं की 
शिल्प-कल्पना द्वारा विन्यास 'बन्ध! कहा गया है। अंथवा अनेक प्रकार के वृत्त 
(छन्द) तथा वर्णों के विन्यास से उन-उन प्रसिद्ध बस्तुओं की शिल्प-रचना 'बन्ध है 
भाव यह कि वर्णों के विशिष्ट विन्यातप्त के द्वारा वर्ण-शिल्‍््प का निर्माण बन्ध' है | 
इसके गोमूत्रिका, सर्वतोभद्र, कमल, मुरज आदि अनेक भेद होते हैं । 


मम्मट ने इसी बन्ध काव्य के आधार पर चित्रालंकार का विवेचन किया है । 
अलंका रसवं स्वकार रुख्यक ने चित्र का लक्षण निम्न प्रकार किया है-- 


वर्णानां खडगाद्याकृतिहेतुश्वे चित्रमु । 


मम्मट का चित्रालंकार लक्षण इसी का अनुसरण करता हुआ प्रतीत होता है। 
क्योंकि दोनों के लक्षणों में कोई विशेष अन्तर नहीं दिखाई देता। रुद्ठट ने इसका 
विस्तार से विवेचन किया है, किस्तु मम्मद ने दिग्दरशनमात्र के लिए कुछ ही वस्धों का 
विवेचन किया है । 


४१८ | काव्यप्रकाश: 


उदाहरणम्‌-- 
मारारिशकरामेभमुखेडासाररंहसा । 
सारारब्धस्तवः नित्यं तवात्तिहरणक्षम्रा ।३८४।॥ 


माता नतानां सडः घट्ट थ्रियां बाधितसम्प्मा । 
सान्याथ सीमा राप्ताणां शं में विश्यादुसादिमा ॥३८४५॥ 
(खड़्गवन्धः) 


(१) खड़गवन्ध 


अनुवाद -मार-कामदेव के अरि (शत्रु) शिव, इन्द्र, राम तथा गणेश 
(इभमुश्न - गजम॒ल) के हारा धारा-श्रवाह (शब्बप्रवाह) से जिसकी स्तुति 
पारम्भ को गई है, उस प्रकार की तथा उन शिव आदि की पीड़ा को हरण 
करने में समर्थ विनयावनत भ्क्तजनों को माता, लक्ष्मी (सम्पत्ति, ऐश्वर्य) 
को सम्मिलन-स्थान, भय का निवारण करने वाली और भसाननोय तारो- 
जाति को सोमा (पराकाष्ठा), अनादि (आविमा) उम्मा पार्वतो मुझे कल्याण 
प्रदान करें ।३८४-३८४॥ 


खद्गबन्ध का आकार-. 






44 


अथ नवम उल्लास: | ५१६९ 


सरला बहुलारम्भतरलालिबलारबा। 
यारणा बहुलामन्वकरलाबहु लामला ॥३८६॥ 
(मुरजबन्धः) 
भासते प्रतिभासार रपाभाताहाताविश्ा । 
भावितात्मा शुप्ा वादे वेवाधा बत ते सन्ना ॥३८७॥। 
(पद्मवन्ध:) 


(२) घुरजयन्ध 
अनु वाब-- सरला अर्थात्‌ मेघावि को कुटिलता से रहित (अथवा कास 
पुष्प से शोभित (शरं-शरकाण्ड लाति इति शरला 5- सरला) नाना प्रकार के 
कार्यों (व्यापारों, श्रमण, रसपान, गुझजन आदि) से चड्चल भोरों के गुज्जन 
से युक्त, बहुत सी हंसिनियों से शोभित (बारला: हंँसस्‍्थः बहुला यस्या सा 
हँसी) कर (टेक्‍्स).ग्रहण करने वाले राजपुरुषों (करला-करं लाति इति) को 
उद्योगशीलता का कारण, कृष्ण पक्ष की रात में भी (बहुलामलाः-बहूले 
कृष्णपक्षे असला निर्मलाः) निर्मल (शरव्‌ ऋतु सुशोभित हो रही है ॥३८६॥ 
मुरजबन्ध का आकार 





अनुवाव- हे प्रतिभासार ! (प्रतिभावान्‌ राजन !) रसों से सुशो- 
.भित (थश्यूगारादि अथवा प्रोति रूप रसों से शोभित रसासातां रस+ 
थामाता) अप्रतिहृत-अबाघ दोप्ति कान्ति बालो .(आहत--जविभा) लात्म- 
दर्शन (आत्लज्ञान) से विशिष्ट, वाद (तत्त्व कथा) में निपुण (शुषा) आपको 
लचा देव-सभा के समान है (देवासा), यह आश्चर्य है ॥३८४७॥॥ - 


४२० | काध्यप्रकाशः 
रसासार ! रा सारतायताक्ष ! झतावता । 
पातावात ! तवातासा रफतस्त्वस्त्ततकर ।।३८८।। 
सम्भावितोःप्यन्ये प्रभेवा: शक्तिमात्रप्रकाशका न तु फाव्यकृपतां दघ- 
प्तीति न प्रवश्य॑न्ते ॥ 





प्‌ म्बन्ध का आकार 





अगधान हे वन्तो (४) संतों न्नन्न 
| पृथ्यं सर्वेक्षेष्ठ ! (रसासार-रसा-+- पृण्ची, सार- 
कट । है हर के समान विशाल लोचन ! (सारसायताक्ष-- पारतस प्रुद् 
432 ञ्र अक्षिणो पश्य तादुश:) हे अज्ञानान्धकार के माशक्ष ! (छाते 
कब पंत सर भज्ञानं येन तादृशः), हे महादानी (अतक्षम्‌ अनल्पम॒राहि 
दंत अतक्षर) राजन्‌ । रक्षा करने वाले (रक्षतः) आपको यहु पुच्छी 
गआ सदा बुजनों के उपद्रव से रहित अथवा दुष्टों का अन्त करने बाली 
कतायसा 2223 ः शुभावह॒विधिः येषां ते बुर्जना: तान स्यत्ि 
कि न बिद्यते तो पशी) तथा उपग्रवों अथबा क्षय से रहित 

'..... तास उपकयो यस्या: सा) हो जाय ॥३८८।। 

| सर्वंतोभब् का स्वरूप. 


| ज | सा | सा | 0 | र .|सा | सा ऱ 





गेय नवम उल्लास: | ५२१ 
(सु० १२२) प्रतरकतवदाभासो विभिन्नाकारशब्दगा । 
सिन्नरूपसार्थकानथंकशब्वनिष्ठमेकार्थत्वेन मुल्ले भासन पुनरक्तवदा- 


भास: | स च-- 
(प० १२३) शब्दस्य 





अनुवाद --इसी प्रकार चित्रालद्भार के अन्य भेद भी हो सकते हैं। 
किन्तु ये सब कवियों की शक्ति प्रकाशक होते हैं, चमत्कारजनक नर होने से 
काव्य-स्वरूप के प्रकाशक नहीं हो सकते, इसलिए उन्हें यहाँ प्रदर्शित नहीं 
किया गया है । 


(६) पुनरक्तववाप्तास अलंकार 

अनुवाद (सृ० १२२)-विभिन्न आकार वाले शब्दों में रहने बालो 
एकार्थकता (समाना्थंकता) का आभास होना  'पुनरक्तवदाभास' अलद्ूार 
कहुलाता है । 

अनुवाद (वृत्ति)--भिन्न-भिन्न रूप वाले साथंक और निरथंकः शब्दों 
में (शब्दनिष्ठ) आपाततः एकाथ्थंकता की प्रतीति ही पुनरुक्‍क्तवदाभास जलं- 
कार है। ओर वहु--- 

अनुवाद (सू० १२३)- शब्द का अर्थात्‌ केवल शब्दगत (शब्द के 


आश्षित) होता है । के क >् 


४५२२ | काव्यप्रकाश: 


सभड्राभजूरूपकेवलशब्दनिष्ठ: । उदाहरणस्‌- - 
अरिवधवेहशरीरः सहसा रथिसृततुरगपादात: । 
भाति सदवानत्यागः स्थिरतायामवनितलतिलकः ॥ ३८६॥। 
: ल्कास्त्यनड्रनारामाः कौतुकानन्दहेतवः । 
तस्य राज्ञः सुमनसो विबुधाः पाश्व॑र्वात्तन: ॥३६०॥। 





अनुवाद - वह शब्दगत पुनरक्तववाभास सभड्भा भोर अभज् रूप 
केवल शब्यनिष्ठ शब्द के आश्चित होता है। जैसे-- 

“जो शत्रुविनाशिनी (अरिवधवा) चेष्टा (ईहा-चेष्टा) वाले बाणयुकत 
वीरों को प्रेरित करने वाला है (अरिवधदा-शत्रुविनाशिनो, ईहा -चेष्टा 
येषां ते अरिवधदेहा: ये शरिण: शरयुकताः बीराः तान्‌ ईरयति प्रेरयति इति 
अरिविधवेहशरी र:) और जिसके रथियों के साथ अश्वारोही और पदाति 
(पेदल सेना) शीघ्र हो सुसम्बद्ध हो गये हैं, (सहसा शीक्ष रथिभिः सुष्ठ उताः 
सम्बद्धा: (सु + उताः- सूता:) तुरगाः अश्वा: पदाताः पदातिकाश्चयस्य सः ) 
इस प्रकार का तथा स्थिरता में पर्वत (अगः) सवुश पृथ्वीतल का भूषण रूप 
राजा सदा विनज्नता (न त्या--नम्नतया) से युशोभित होता है ॥३८६॥। 

विमर्श - यहाँ पर 'देह-शरीर' सारथि-सूत, और दोन-त्याग शब्दों में आपततः 
पुनरक्ति सी प्रतीत हो रही है. किन्तु ये शब्द वस्तुतः सभज्भ हैं अतः पुन्क्ति नहीं 
है, इसलिए यहाँ शब्दगत सभजूु पुनरुक्ततदाभास है | यहाँ पर देह और शरीर 'दोनों 
शब्द सार्थक हैं, सारधि-सूत में पहला शब्द निर्थंक और दूसरा सार्थक है, और 
दानःत्याग में दोनों शब्द निरथंक हैं। यहाँ पर शब्दपरिबृत्यसह होने के कारण सभज्भ 
शब्दश्लेष शब्दालंकार है | 

अनुबाब-- उस राजा के रसणियों के साथ विहार करने वाले, नाता 
प्रकार के कोतुक (कुतृहल) के द्वारा आनन्द के कारण (हेतु) सहृदय 
(सुमनसः) तथा विशेष विद्वान्‌ (विबुधाः) पाश्व॑वत्तों लोग सुशोभित हो रहे 
हैं ॥३६०॥। | ह े 

विमर्श-प्रस्तुत उदाहरण में 'अज्भना--रामा' 'कौतुक-आनन्द' 'सुमनसो- 
विबुधा:' आपाततः पुनरुक्त से प्रतीत हो रहे हैं” एकांवाची प्रतीत हो रहे हैं, वास्तव 


मं ये पुनरुत्त नहीं हैं, अपितु अभज् शब्द हैं और सभी शब्दपरिवृत्यसह हैं इसलिए 
प्रहाँ पर शब्दगत अभज् पुनरक्तवदाभास अलंकार है । ५ 


अथ नवम उल्लासः | ५२३ 


(सू० १२४) तथा शब्दार्थयोरयस्‌ ॥८६॥ 
उदाहरणस्‌-- 

तनुवपुरजघन्योज्ती कविकुज्जरदधिररक्तखरनखरः । 

तेजोधाम महाएथ मनसासिन्द्रों हरिजिष्णु: ॥३६१॥ 
अन्रेकस्सिन पदे परिवत्तिते तालंकार इति शब्दाक्षयः, अपरस्मिस्तु 


परिवत्तितेषषि स न हीयते इत्यर्थनिष्ठः, इत्यु्यालंकारोध्य म्‌ । 


इति काव्यप्रफाशे शब्दालंका रनिर्णयो नाम नवभ्त उल्लास: सम्ताप्त: ॥६॥ 


अनुवाद (सू० ११४) भर यह (पुनरुफ्तवदाभास अलज्ूार) शब्द 
ओर अर्थ दोनों का होता है ॥८६॥ 

विमश--आचार्य उद्भट ने पुनरुक्ततददाभास अलंकार का विवेचन किया है 
किन्तु यह निर्देश नहीं किया है कि वह शब्दालंकार है, अधवा अर्थालंकार अथवा 
उभयालंकार । किन्तु मम्मट ने पुनरुक्ततदाभास अलंकार को उभयालंकार माना है । 
उनका कहना है कि यह पुनरुक्ततदाभास अलंकार शब्द का भी होता है और अर्थ 
का भी होता है । अर्थात्‌ यह शब्दालंकार भी होता है और अथरलिंकार भी । इस 
प्रकार यह शब्द और अर्थ पर आशित होने के कारण यह उभयालंकार कहलाता है। 

उदाहरण, जैसे -- 

अनुवाद-यह सिंह (हरिः) कृश शरीर होते हुए भी अधिक बलशाली 
(अज धन्य) है, उत्तम हाथियों के खून से लाल तोद्षण नश्लों वाला है, तेज 
का धाम (आधार) है, तेज (प्रताप) के कारण उवार भन वालों का इस 
(राजा) है और जयशोल अर्थात्‌ सबको पराजित करने वाला (विष्ण) 
है।३६१॥ ., 

यहाँ पर (तनु, कुझजर, रक्त आवबि) कुछ पदों में परिवर्तन कर 
देने पर अलद्भूगर नहों रहता, इसलिए यह शब्दाश्रित है, और (वपु, करि 
रंघिर आधि) अन्य पदों में परिवत्तन कर वेने पर भी अलद्भूगरत्व नष्ट नहों 
होता, इसलिए यह अआअर्थनिष्ठ होता है। इस : प्रकार (पुनरक्‍्तववाधभास) 
उभयान्नछुशर कहा जाता है । 


बिभशं- प्रस्तुत उदाहरण में पुनरुक्तददाभास अल्ंकांर है। यहाँ पर 'तंनु 


बपु:' 'करि-कुज्जर' 'दधिर-रक्त' 'इस्द्र-हरि-विष्णु! इन शब्दों में आपाततः पुनर्क्ति 


सी प्रतीति होती है, वास्तव में ये पुनरुक्त नहीं हैं, अपितु पुनरुक्त की तरह आभसित 
हो रहे हैं, अतः यहाँ पुनरुक्तवदाभास अलंकार है | - 


५२४ | काब्यप्रकाश: 


इस उदाहरण में 'तनु, कुल्नर, रक्त, धाम, हरि, जिष्ण' आदि कुछ शब्द ऐसे 
हैं, जिनके परिवत्तंन कर देने पर अलंकारत्व नष्ट हो जाता है, इस प्रकार वे परि- 
वर्त्त को सहन न करने के कारण शन्द परिवृत्यसह्‌ हैं अतः परिवृत्यसह होने से 
शब्दालद्भार है। इसी प्रकार वपुः, करि, रुधिर इन्त्र आदि कुछ ऐसे शब्द भी हैँ 
जिनके परिक्षत्तत्र कर देने पर अलक्कारत्व की क्षति नहीं होती अर्थात्‌ अलच्छार बना 
रहता है। इस प्रकार यहाँ शब्दपरिवृत्तिसह है, अतः अर्धालजुगर की स्थित्ति । इस 
प्रकार अन्वय-व्यतिरेक के द्वारा शब्द्र और अर्थ पर आक्षित होने के कारण यह पुन- 
रुक्तददाभास उभयालझ्भार माना जाता है। इसीलिए. शब्दालक्कूतर और अर्थालक्लारर 
के मध्य में निरूपण किया गया है | " 

इस श्रकार डा० पारसनाथह्िवेदिकृत काव्यप्रकाश की हिन्दी व्याख्या में 
शब्दालक्लू रतिर्णय नामक नवाँ उल्लास समाप्त हुआ ।_ 


अथ दशम उल्लास: 


[मर्थालडूगरविवेकः ] 
अथरलिकार . 

अलंकार काव्य का सबसे प्रमुख तत्त्व है। काब्य में शौभाकारक धर्म को 
अलंकार कहते हैं और वह शोभाकाशक घर्मं यदि अर्थ को अलंकृत करता है तो उसे 
अथर्लिकार कहते हैं। अग्निपुराणकार ने अर्थालंकार से रहित कविता को विधवा नारी 
के समान बताया है (अथ लिंकाररहिता विघवैच सरस्वती) । भाव यह कि जिस प्रकार 
विविध अलंकारों से सुसज्जित होने पर भी विधवा नारी पति रूप भूषण (अलंकार) 
के बिना मनोहरा (सौभाग्यवती) नहीं होती, उप्ती प्रकार काव्य सरस्वती (वाग्देवी) 
शब्दालंकार से भूषित होने पर भी अर्थालंकार से रहित सुशोभित नहीं होती। यदि 
अर्थ-सौन्दये है तभी शब्द-सौन्दयं भी काव्य को शोभित करता है। यदि अर्थ-सोन्दर्य 
नहीं है तो शब्द-सौन्दर्य होने पर भी काव्य मनोहर नहीं होता । 

मम्मट ने काव्यप्रकाश में ५ शब्दालंकार ६१ अलंकार और १ उभयालंकौर 
कुल ६७ अलंकारों का विवेचन किया है। काव्यप्रकाश में ६१ प्रकार के जो अर्था- 
लंकार वर्णित हैं उनके नाम निम्न प्रकार हैं-- यु 

१. उपमा २. अनन्वय ३. उपमेयोपमा ४. उत्प्रक्षा ५. ससन्देह ६. रूपक 
७. अपन्व,ति ८. स्लेष, ६. समासोक्ति १०. निदर्शना ११. अप्रस्तुत प्रशंपा १२. अत्ति- 
शयोक्ति १३. प्रतिवस्तूषमा १४, द्रष्टान्त १५. दीपक १६. तुल्ययोगिता १७. व्यतिरेक 
१८. आदोप १६. विभावना २०. विशेषोक्ति २१. यथासंख्य २२. अर्थान्तरन्यांस 
२३. विरोधाभास २४ स्वृभावोक्ति २४. व्याजस्तुति २६- सहोक्ति २७. विनोक्ति 
९८. परिवृत्ति २६. भाविक ३०. काव्यलिंग ३१. पर्यायोक्ति ३२. उदात्त ३३. समुच्चय 
३४. पर्याय ३४, अनुमान ३६. परिकर ३७. ब्याजोक्ति ३८. परिसंख्या ३९. कारण- 
मात्रा, ४०. अन्योन्य ४१. उत्तर ४२. सूक्ष्म ४३. सार ४४. असंगति ४५, समाधि 
४६. सम ४७ विषम ४८. अधिक ४४६, प्रत्यनीक ५०. मीलित ११. एकावली 
४९. स्मृति ५३. प्रान्तिमान ५४. प्रतीप ५५, सामान्य ५६. विशेष ५७. तद्गुण 
४८- अतदगुण ५६. व्याघात ६०. संस्सृष्टि ६१. सद्भुर । 

! २५, 


५२६ | काव्यप्रकाश: 
अर्थालक्कारानाह-- हि गे 
(सृ० १२५) साधम्यंसुपसा भेद क्‍ 
उपमानोपमेययोरेव न तु कार्यकारणादिकयोः साधम्य॑ भवतीति 
तयोरेव समानेन घम्मण सम्बन्ध उपमा । 


भेदग्रहणमन्व॒यव्यवच्छेदाय । 


िन-+----++ न -++-आआ- 





१-- उपमा अलंकार 
* उपमा अलंकार समस्त अलंकारों में प्रधान है यह समस्त सा हृश्यमुलक अल॑ं- 
कारों का आधार है, यह वह अलंकार है जो समस्त अलझ्छारों का चूड़ामणि है, 
कविता-कामिनी का सर्वस्व है. (अलंकारशिरोरत्नं सर्वस्व॑ं काव्यसम्पदाम्‌ ), उपमा 
अलंकार रूपी वृक्ष का बीज है, यह समस्त वैचिश्य की जननी है । चित्रमीमांसाकार 
का कथन है कि उपमा वह नत्त॑की है जो नाना प्रकार को अलंकार-भूमिका में काव्य- 
मञ्च पर अवतीर्ण होकर काव्य-र प्तिकों को आह्लादित करती है-- 
उपमंषा शैलूषी.सम्प्राप्ता चित्रभूमिकाभेदान्‌ | 
रजजयति काध्यरंगे नृत्यन्ती तद्िदां चेत्त: ॥ 
(चित्रमीमांसा) 
>पमा साह/्यमूलक अलंकार है, यह उपमा अनेक प्रकार के वैचित्य के द्वारा 
अनेक अलंकारों की बीज रूपा है इसलिए ग्रन्थकार इसका प्रथम निरूपण करते हैँ । 
अब अर्थालकारों का विवेचन फरते हैं-- 
अनुवाद (सु० १२५) -(उपसान और उपसेय का) भेद होने पर 
साधम्य (सादश्य) का कथन उपमा (अलडूर) है । 
अनुवाद (वृत्ति)--उपसान और उपस्ेय का ही साधम्य होता है, 
कार्य और कारण आदि का साधम्य नहीं होता । इसलिए उन दोनों का ही 
समान धर्म से सम्बन्ध होना उपसा है । (यहाँ पर लक्षण में) प्ेव का ग्रहण 
अनन्वय अलंकार की व्यावृत्ति (पार्थेक्य) के लिए है । 
विम्र्श-- उपमा एक सर्नाधिक चमत्कारपूर्ण अलंकार है | यहाँ पर चमत्कार 
ताहश्य पर आधारित है और साहश्य दो वस्तुओं (उपमान-उपमेय) में पाया जाता 
है। इस नकार उपमान और उपमेय में समान धर्म के व्रारो साहश्य का कथन उपमा 
अलंकार है (एवं चोपमानोपमेययो: समानेन धम्तण सावृश्यमुप्ता)। कुछ दीकाकार 
साधम्य को सादृश्य से भिन्न मानते हैं। उनका कथन हैं कि 'साधम्यं' और 'साहश्य' 
_ ० गीक शब्द नहीं, बल्कि भिन्न-भिन्न अभिप्राय रखने वाले शब्द हैं। क्योंकि जब 


अह कहा जाता है कि यह इसके समान है (अनेनायं सदृश:), तो यह प्रश्न होता है. 


नाता नं आस. हे. 





अथ दशम उल्लास: | ५२७ 
(सु० १२६) पूर्णा लुप्ता च 


उपमानोपभेयसाधारणधर्मोपमाप्रतिपादकामामुपावाने पूर्णा । 


एकस्य हयोस्त्रयाणां था लोपे लुप्ता। 














कि किन धर्मों के कारण इनमें साहश्य है ? कहते हैं कि दो वस्तुओं के साहहश्य 
में साधारण धर्म, के कारण' होने वाला सम्बन्ध विशेष ही साहश्य है। सावुश्यं 
च साधारण ध्॒म प्रयोज्यों घर विशेष:) इस प्रकार दो वस्तुओं (उपमान और उपमेय) 
में साधारण धर्म के कारण जो साहश्य है, वह एक विशेष धर्म है। अतः दो बस्तुओं 
में साहए्य के आधार होने वाला चमत्कार उपमा अलंकार है | 


उपमा अलकार के चार अंग हैं--उपमान, उपभेय, साधारणधर्मं और उपमा- 
ताचक शब्द इनमें उपमान साहश्य का प्रतियोगी है और उपमेय अनुयोगी । 
कुछ आचार्यों के मतानुसार दो सहश पदार्थों में अधिक गुण वाला पदार्थ उपमान 
और निक्षष्ट गुण वाला पदार्थ उपमेय है । दूसरे आचाय॑ कहते हैं कि साधारण घर्म- 
वर्तता रूप से प्रसिद्ध पदार्थ उपमान और उस घमंवर्त्ता से वर्णनीय पदार्थ उपमेय है । 
उपमान भर उपमेय दोनों में रहने वाला धर्म साधारण धर्म है और समानता वाचक 
इव, यथा आदि शब्द वाचक शब्द हैं जैसे 'कमलमिव मनोज्ञ मुस्तम' इस उदाहरण में 
'मनोजत्व' रूप साधारण धर्म के द्वारा कमल के साथ भुख की उपमा दी गई है, अतः 
यहाँ मनोज्ञत्व साधारण घर्मं है, कमल उपमान है, मुख उपमेय है और इव वाचक शब्द 
है, अत्त: यह उपमाल्न॑ंकार है तथा इन उपमान और :उपभेय में समान परम के द्वारा 
सम्बन्ध होगा 'टपमा! अलंकार है । 

. किन्तु उपमान और उपमेय में भेद होना आवश्यक है | जहाँ पर उपमान और 
उपभेय एक होंगे, उनमें भेद नहीं होगा, वहाँ उपमालंकार नहीं होगा । जैसे 'राम- 
रावणयोयु द्व रामरांवणायोरिव' इत्यादि में उपमान और उपभेय दोनों एक हैं, उनमें 
भेद नहीं है । इसलिए यहाँ 'उपमा' नहीं, बल्कि 'अनन्वय' अलंकार है! 

उपसमा के भेद 


अनुवाब (धू० १२६)--(उपमा) पूर्णा तथा लुप्ता (वो प्रकार को 
होतो है ।) ह 

अनुवाद (वृत्ति)--उपसान, उपभेय, साधारण घ॒र्मं और उपसावाचक 
शब्व (इन चारों) का प्रहण होने पर पूर्णा (पूर्णोप्ता) और उन थारों में से 
एक, दो या तीन का लोप होने पर 'लुप्तोपमा' होती है । 


४२८ | काव्यप्रकाश: 


(सू० १२७) '''''' ''साग्रिसा । ु 
 श्रोत्यार्थो च भवेद्वाक्ये समासे तद्धिते तथा ॥८७॥ 
अप्रिमा पूर्णा । ' ( ;। ह 
ययेववादिशब्दा यत्परास्तस्येवी पमानता प्रतीतिरिति यद्यप्युपमान- 
विशेषणान्येते तथापि शब्दशक्तिम् हिम्ता श्रुत्येव षष्ठोचत 
सम्बन्ध प्रतिपाबयन्तीति तत्सद्भावे भौती उपसा । तथ॑ब 
'तत्न सस्पेव' इत्यनेन-इवार्थे विहतस्य वतेरुपादाने । .. 
तिन तुल्यं मुखम्‌' इत्यादाबुपमेये एवं 'तत्त ल्यमस्य' इत्यादों जोप- 
माने एवं 'इदं च तच्च तुल्यमप्! इत्यूभयत्रापि तुल्पादिशब्दानां विभ्रान्तिरिति 
साम्यपर्यालोचनया तुल्यताप्रतोतिरिति. साधस्यस्पार्यत्वात्‌ तुल्याविशब्दोपा- 
वाने आर्थों । तद्गत्‌ 'तेन तुल्य॑ क्रिया चेद्ठतिः इत्यनेन वि हितस्य बते: श्थितो। _ 
'इवेल नित्यसमासो विभकत्यलोप: पृर्वपदप्रकृतिस्वरत्वं च' इति 
नित्यसमासे इबशब्दयोगे समासगा । 


अनुवाद (सृ० १२७) इनमें पहिलो (अग्निप्ना) अर्थात्‌ पृर्णोषभ्ता भ्रौतो 
और आर्ों भेद से दो प्रकार की होती है और उनमें प्रत्येक के वाक्यगत 
समासगत तथा तद्धितगत (तोन भेद होते हैं ।) 

(बृत्ति) -अपग्रिमा अर्थात्‌ पर्णोपमा । “ 

अनुवाद (बृत्ति) - यथा, इब, वा आदि शब्द जिसके बाद प्रयक्‍त होते 
हैं उसो को उपमान रूप से प्रतोति होती है । यद्यपि ये (इवादि शब्द) उप- 
मान के विशेषण होते हैं, फिर भी शब्द शक्ति को महिमा से अवणसात्र से 
ही ये षष्ठो विभकति के समान (साधम्यं) सम्बन्ध का प्रतिपादन करते हैं । 
इसलिए उसके प्रयोग होने पर श्रौतो उपमा होती है। उसो प्रकार 'तत्न 
तस्येब' इस सुत्र से 'इब' के अथ में बिहित बति (वर्त्‌) प्रत्यय के ग्रहण होने 
पर भी (तद्धितगा) भ्रौतो उपमा होती है । 

तिन तुल्यं मुश्नम' (उस कमल के समान मुख है) इत्यादि में (उपसा 
जनक तुल्य शब्द का सम्बन्ध) उपमेय में हो (प्रतोत होता है) और 'तत्त्‌ ल्य- 
' मस्य. (यह कम्तल उसके मुख के समान है) हत्यावि. में उपमान में ही (प्रतीत 
होता है) तथा 'इवं च तच्च तुल्यम्‌ अर्थात्‌ 'यह कमल और वह मुख समाम 
हैं यहाँ दोनों (उपमान-उपसेग्र) से हो तुल्य,आदि शब्दों को विश्वान्ति होती 
है, इसलिए साम्य या सावृश्य (साधारण घ्॒म रूप सम्बन्ध) का अनुसन्धान 





अथ दशम उल्लात्: | इ२३४ 


कर लेने पर तुल्यता या सावृश्य की प्रतोति होतो है। इसलिए यहाँ 
साधम्यें अर्थलम्य (अर्थ से आक्षिप्त) होने से 'तुल्य' आवि शब्दों के ग्रहण 
होने पर आर्थों उपमा होती है। उसी प्रकार 'तेन तुल्य॑ क्रिया चेद्तति:' इस 
सृत्र से बिहित वति (वर्त) प्रत्यय के प्रयोग में भी (तद्धितगा आर्थो उपमा 


है) । 
कल 'इवेन नित्यसमासो विभकत्यलोप: पुर्वपद प्रकृति स्वरस्थं च' 

('इब के साथ नित्य समास, विभ्कति का अलोप और पुर्वेषद का 
भ्रक्ृति-स्वरत्व होता है') इस वात्तिक (नियम) के अनुसार नित्य समास होने 
पर 'इव शब्द के प्रयोग में समासगा भ्रौती उपमा होती है । [और तुल्य 
आदि शब्दों के प्रयोग में आर्थो समासगा उपमा होती है। अन्य स्थलों पर 
वाक्य में हब आदि शब्दों के प्रयोग में वाक्यगा शौतो उपमा तथा तुल्य आदि 
शब्दों के प्रयोग में वाक्‍्यगा आर्थो उपमा होतो है।] 

विमर्श - मम्मट ने साधम्यं में उपमा मानी है। उन्होंने उपमा के दो भ्रेद' 
बताये हैं--पूर्णा और लुप्ता । इनमें पूर्णा उपमा के श्रौती और आर्थी दो भेद होते हैं। 
इनमें प्रत्येक के तद्धितगा, समासगा और वाक्यगा ये तीन प्रेद होते हैं; इस प्रकार 
पूर्णापमा. के छः भेद होते हैं-- (१) तद्वितगा श्रौती (२) तद्धितगा आर्थी (३) समा- 
संगा श्रौती (४) समासगरा भार्थी (५) वाक्यगा श्रौती (६) वाक्‍्यगा आर्थी उपमा | 
प्रथम श्रौती उपमा का निरूपण करते हुए कहते हैं कि जहाँ पर इव, यथा, वा आदि 
शब्दों के श्रवणमात्र से ही साधर््यं (साधारण घ॒मं) की प्रतीति' होती है, उसे थ्रौती 
उपभा कहते हैं--- ह 

इसके विपरीत जहाँ तुल्य, सहश आदि शब्दों के द्वारा आक्षपल्प््य अथे के 
कारण साधम्यं की प्रतीति होती है, उसे आर्थी उपमा कहते हैं । 

तत्र तस्येव' इस सूत्र से 'इब' के अथं में सप्तम्यन्त तथा पष्ठयन्त शब्द से 
द्रव्य ओर गुण के साम्य से वति (व्‌) प्रत्यय होता है। जैसे मधुरायाम्‌ इव” इस 
सप्तम्पन्त पद से द्रव्य साहुए्य में 'बत्‌* प्रत्यय होकर 'मथुरावत्‌' रूप बनता है। इसी 
भ्कार भथुरावत्‌ पाटलिपुत्रस्थ विस्तार: इस उदाहरण में मथूराया इव' इस पषष्ठयन्त 
पद से विस्तार रूप गुण के साहश्य में 'वत्‌' प्रत्यय होकर. 'मथूरावत्‌' रूप बनता है। 
इस प्रकार 'तत्र तस्येव' इस सूत्र से बष्ठयन्त अथवा सप्तम्यन्त पद से द्रव्य और गुण 
के साम्य. में 'वत्‌' प्रत्यय होने पर 'श्रौती तद्धितगा' उंपमा होती है। 

इसके विपरीत 'तेन तुल्य॑ क्रिया चेद्गति:' इस सूत्र से तुल्य (सहश) अर्थ में 
तृतीयान्त पद से क्रिया साम्य में 'वति' (वर्त्‌) प्रत्यय होने पर तद्धितगा आर्थी उपभा 
होती है, जेसे 'कमलेन तुल्य॑ मुखम्‌ इस उदाहरण में उपमेय में 'कमलं तुल्यं मुखस्या 
यहाँ पर उपमान में और 'मुलं च कमल च तुल्यम्‌' गहाँ पर दोनों में अर्यात्‌ उपमान 

३४ 


(३७ | काव्यप्रकाश! 


स्वप्नेषु समरे5पि त्वां विजयभोन् मठचति। 
प्रभावप्रभवं कान्‍्तं स्वाधोनपतिका यथा।। २६२।। 


वन व कक» 











>> 
भौर उपमेय दोतों में प्रादृश्य की प्रतीति हो सकती है, किन्तु धर्म विशेष के बिना 
साहश्य अनुपपन्न है, इसलिए साधारण धर्म सम्बन्ध (साधम्पे) का जाक्षेप होता है, 
इसलिए ग्रहाँ आर्थी उपमा है । 


इसी प्रकार समास में इद शब्द का प्रयोग होने पर समासगा श्रौती उपमा और 
भसहश आदि ज़ब्दों का प्रयोग होने पर आर्थी उपमा होती है | 'सह सुपा' इस पाणि नि- 
सूत्र के भाष्य में कात्यायनकृत “इवेन सह समासों विभक्‍त्यलोप: पर्व पदप्रकृतिस्व रत्वं 
च्‌ अर्थात्‌ इव के साथ समास होने पर विभक्ति का अल्लोप हीता है और पृव॑पद का 
' प्रकृतिस्वर होता है” इस वात्तिक के अनुसार समास में इव शब्द का प्रयोग होने पर 
+मासगा श्रौत्ी उपमा होती है। जैसे 'जीमृतस्येव' इस उदाहरण में इच के साथ भित्य 
“मास और विधक्ति का बलोप होने से समासगा श्रौती उपमा है। इसके अतिरिक्त 
भहश आदि शब्दों के साथ समास होने पर सम्ासगा क्षार्थी उपमा होती है । जैसे 
सुरतस्सहश:' इसमें उपमान और उपमावाचक पदों का समास होने से समासगाः 
भार्थी प्रप्मा है। 


हसी प्रकार वाक्य में इब आदि शब्दों का प्रयोग होने पर वाक्‍्यगा श्रौती 
“मा होती है और तुल्य, सहश आदि. शब्दों का प्रयोग होने पर वाक्यगा आर्थी उपमा 
दीती है । क्रमशः उदाहरण देते हैं--.. 


(१) बाक््यगा झ्रौती उपमा का उबाहरण " 
५ >गुवाद-है राजन ! स्वाधोनपतिका नायिका के धरम्रान विजयथी 
- गत में प्रभशक्तिसम्पश्ष आपको स्थप्ल में भो नहीं छोड़ती ॥३६२॥ 


पतिका, उपमान है, 'विजयश्री” 'उपमेय है, 'न मुड्चत्ति! अर्थात्‌ अपरित्यागरूप 


+ भमाश्त नहीं होता, क्योंकि 'ययाउस्ताहश्ये” से सृत्र के अनुसार असहृश अर्थ में 
समास होता है | सहृष्य अथवाची यथाणब्ड के प्ताथ भमास नहीं होगा, अतः यहाँ 
वाक्यगा श्रौती पर्णापमा का उदाहरण है | 


अथ दशम उल्लास: | ५३१ 


चकितहरिणलोललोचनाया ऋुधि तरुणारुणतारहारिकान्ति । 
सरसिजमिदमाननं च तस्या: समसिति चेतसि सम्मदं विधत्तो ॥३६४३॥ 
अत्यायतेनियमका रिभिरुज्धतानां 
दिव्य: प्रभाधिरनपायमर्यरुपाये: । 
शोरिभुंजेरिव चतुर्िरदः सदा यो, 
लक्ष्मी बिलासभवनेभृंवनं बभार ॥३६४। 





(२) वाक्‍्यगा आर्थी उपमा का उदाहरण 

अनुवाव चकित हरिणी के समान चड्चल नेत्र वालो उस नायिका 
का क्रोध में तरुण-अरुण (सुयय-सारथि) के समान मनोहुर कान्ति वाला यह 
मुख और यह फसल दोनों समान हो रहे हैं। इसलिए चित्त में आनम्द उत्पन्न 
करता है ॥३8३॥। 

विभर्श --यह श्लोक वाक्यगा आर्थी उपमा का उदाहरण है । यहाँ पर 'आनन' 
उपमेय है, सरत्तिज उपमान है, अरुण के समान कान्तिमत्ता .साधारण धर्म है और 
समम्‌' यह उपमावाचक शब्द है। यहाँ पर उपमा के चारों अवयव विद्यमान हि 
इसलिए यहाँ पूर्णोपमा है और यहाँ पर 'समम्‌” पद के साथ समास न होने से यह 
वाक्यगा पूर्णोपमा का उदाहरण है । 

(३) समासगा श्रौत्ी उपमा का उदाहरण 

अनुवाद - जो राजा भगवान्‌ विष्णु को (श्रस्यापत्यं शौरि: कृष्ण) 
अत्यन्त विशाल, दानवों का नियमन् (दमन) करने वाली दिव्य फान्ति से 
युक्त अपाय रहित लक्ष्मी के बिलास को एफमात्र आश्रय चारों भुजाओं के 
समान अत्यायत (परिणाम में विशुद्ध) उद्धत शत्रुओं के नियन्त्रण में समर्थ, 

उत्कृष्ट प्रभावों से युक्त, सदा सफल होने वाले, राज्यलक्ष्मों के आश्रयभूत 

साम, दाम; दण्ड, भेद इस चार उपायों से सदा संसार का पालन करता 
यथा ॥३६४।॥। 

विमशं--यह एलोक समासगा श्रोती उपमा का उदाहरण है। यहाँ पर 'भुजेः 
पद उपमात है, उपाय उपभेय है, आयेतत्त्व आदि साधारण धर्म हैं तथा इब 
उपमा वाचक शब्द है | यहाँ 'भूजेरिव इस पद में 'इवेन समासो विभक्त्यलोप:' 
इस वात्तिक (नियम) से समास और विभक्ति का अलोप होने से समासगा भ्ौती 
परणपिमा है। 


५३२ | काज्यत्रकाएँ: 


अवितथमनो रजपथप्रयनेष्‌ प्रगुणगरिमगीतशी: । 

सुरतद्सबशः सः झवानभिलषणीयः क्षितीश्वर ! न कस्य ॥३६५॥ 
गास्भीयंगरिसा तस्य सत्यं गड्भाभु जड़वत्‌ । 
बुरालोफ: स समरे तिवाधाम्बररत्नवत्‌ ॥३६६॥ 





(४) समास्तगा आर्थोी उपमा फा उदाहरण 
अभुवाव-बअव्यर्थ अर्थात्‌ प्रजाओं के सफल. समोरथों के सार्ग 
के विस्तार में प्रकृष्ट गणों की गरिमा के कारण प्रसिद्ध समृद्धि वाले 


कल्पवक्ष के समान हे राजम्‌ ! आप किसकी - अभिलाप्ा के विषय नहों 


हैं ? ॥३६४॥। 

| बिमशं- यह समासगा आर्थी पूर्णोपणा का उदाहरण है। यहाँ पर 'ुरत्तरु' 
उपमान है, क्षितीश्वर उपमेय 'प्रगुणगरिमश्नीत्व' साधारण घर्मं और सहश उपमावाचक 
शब्द है। यहाँ पर 'सुरतर-संहृश' में उपमान सुरतर और उपमेय सहश पदों में समास 
होने से समासगा जार्थी पूर्णोपमा है। 


(४०६) तब्वितगा श्रौत्रो और आर्थो उपमा का उदाहरण 


अनुषाद--उतप्त राजा की गम्भोरता की गरशिसा पसचसूच गड्ढाके 
उपपत्ति समुद्र के समान (गद्भाभुजद्भवत्‌) है भर युद्धभूमि में वह प्रीष्ण- 
कालीन (निदाघ) यूर्य के समान (अम्बर-रत्नवत्‌--आकाश के झणि सूर्य के 
समान) दुरालोक अर्थात्‌ कष्ट से वशंनोय है ।।३९६६॥ 


विमशं-- इस श्लोक में पूर्वार्ड में तद्धितगा श्लौटी पूर्णोप्मा है। यहाँ पर 


“गंगाभुजंग” उपमान 'तस्य' उपमेय 'गाम्भीयं-गरिमा” साधारण घ॒र्मं और इव के अर्थ में, 
तू प्रत्यय वाचक शब्द हैं। यहाँ 'गंगाभूजंगवत्‌” में 'गंगाभूजंगस्य इब' इस विशग्रह ' 


में 'तन्न तस्येव' इस सूत्र से षष्ठयन्त गंगाभुजंगस्य पद से 'इब' के अर्थ में वति (व्‌) 
प्रत्यय होने से यह तद्धितगा श्रौत्ती पूर्णोपमा का उदाहरण है । 


इसी प्रकार श्लोक के उत्तराद्ध में तद्धितगा आार्थी 'पूर्गोपमा है। यहाँ पर 
'निदाघास्वररत्न' उपमान है, 'सः' उपमभेय है, 'दुरालोक' साधारण धर्म है और तुल्य 
के अर्थ में व्‌” प्रत्यय उपमावाचक शब्द है। इस प्रकार निदाघाम्बरत्नवत्‌ पद में 
“निदाघास्बररत्नेन तुल्यम्‌ इति विग्रह में तृतीयान्त 'निद्याम्बररत्नेन' पद से 'तेन तुल्य॑ 
किया चेद्गति:' इस सूत्र से वति (वर्त्‌) प्रत्यय होने से यह उत्तराड्ध तंद्धितगा पूर्णोपमा 
का उदाहरण है । 


९ 3322-33“ 35 अं चलुलुलुरु>*> “333 
गण | । 





अथ दशम उल्लासः | ५३३ 


स्वाधीनपतिका कान्‍्तं भजमाना यथा लोकोत्तरचमत्कारणू:, तथा 
विजयशी स्त्वदासेवनेनेत्यादिना प्रतोयमानेन बिना सद्यपि नोक्तेबेंजित्यम्‌, 
बैचित्यं चालड्भार:, तथापि न घ्वनिगुणोभूतव्यड ग्यव्यवहार: । न खलु 
व्यडः ग्यसंस्पर्श परासशविन्न चारता- प्रतोति:; अपि तु वाच्यवेचिल्यप्रतिभासा- 
देव । रसादिस्तु व्यह ग्योष्योप्लडूगरान्तरं च सर्वत्राव्यभिचारीति अगणयि- 
स्वैब तदलडूगरा उदाहूताः । तब्रहितत्वेन तु उदाछ्ियमाणा विश्लतामाब- 
हन्तीति पूर्वापरविरुद्धाभिधानसितति न चोदनीयस्‌ । 


"४: “5 “० मम जिम नमक 

अनुवाद - स्वाधीनपतिका नायिका पति की सेवा करतो हुई (पत्ति- 
परायणा) जिस प्रकार लोकोत्तर चमत्कार (आनन्द) का अनुभव करतो है, 
उसी प्रकार विजयभ्री आपका सेवन करने से (लोकोत्तर आनन्द प्राप्त करतो 
है) इत्यादि प्रतीयमान (व्यडः ग्य) छर्थ के बिना यद्यपि उक्षित में बेचित्य 
(चमत्कार) नहीं आता और उक्ति का वेचित्य ही अलद्धूार है तथापि (छिए 
की यहाँ) ध्वनि अथवा गणीमूतव्यड ग्य का व्यवहार नहीं किया जाता। 
बयोंकि व्यडः ग्य के संस्पशंसात्र से यहाँ पर चारुता को प्रतोति नहाँ होतो, 
अपितु वाच्य के वैचित्य के अनुसन्धान से ही (चारुता को प्रतीति होतो है) 

रस-भाव आदि व्यड्ट ग्य अर्थ और अन्‍य अलडूार सर्वत्र (सब जगह) 
नियत (निश्चित) रूप से विद्यमान रहते हैं। इतलिए उनको उपेदा करके 
हो उन अलड्ूगरों के उदाहरण दिये गयें हैं। उन रसाबि-रहित उ्ह्रण 
दिये जाने पर वे सब नीरस हो जायेंगे, इसलिए पुर्वापर विरोध का कचन 
है, इस प्रकार शंका नहों करनी चाहिए । 

बिसशं--आचाय॑ मस्मट ने .प्रथम उल्लास में 'गुणालडूारयुक्तमब्यहः स्व 
चित्रम' अर्थात्‌ गुण और अलद्भार से युक्त व्यड ग्य-रहित काब्य को 'चित्रकाव्य' कझ्ा 
है । चित्रंकाव्य के दो भेद हैं --शब्दचित्र ओर वाच्यचित्र | तत्पश्चात्‌ षष्ठ उल्लास रे 
प्रतिपादित किया है कि “““'”ते चालक्कार-निर्णये निर्णष्यन्ते अर्थात्‌ उनके भेदों 
का निरूपण अलझ्ुरों के निर्णय के अवसर पर किया जायगा। इस प्रकार यहाँ चित्र- 
काव्य के भेदों का निरूपण करना चाहिए था, किन्तु उसका निरूपणन करके 
'स्वप्तेडपि' इत्यादि उदाहरण दिया है । जिसे चित्रकाब्य का उदाहरण नहीं कहा जा 
सकता, क्योंकि इस उदाहरण में व्यडः ग्य अर्थ की प्रतीति होती है कि 'जिस प्रकार 
स्वाधीनपतिका नारी अपने पति की सेवा करती हुई,लोकोत्तर आनन्द को प्राप्त करती 
है उसी प्रकार विजयश्री तुम्हारे सेवन से अलौकिक आनन्द प्राप्त करती है ।' इस प्रकार 
यहाँ व्यडः ग्यार्थ के प्रधान होने पर ध्वनिकाव्य होगा और बव्यड स्थार्थ के गोण होने 
पर गुणी प्तव्यक ग्य होगा । इस प्रकार यहाँ पूर्वापर कथन में विरोध प्रतीत होता है । 


५२४ | काव्यप्रकाश: 


इस शद्भू। का समाधान करते हुए ग्रत्थकार कहते हैं कि ल्‍ 'स्वाधीनपतिका' 
इत्यादि उदाहरण में व्यक्त ग्याथं की प्रतीति के कारण चारुता की श्रतीति नहीं होतो, 
बल्कि यहाँ उपमा के वाच्य-वैचितश्य के कारण चाझुता की प्रतीति होती है। इसलिए 


प्रस्तुत उदाहरण में ध्वनि या गुणी भृतव्यडः ग्य नहीं कहा जा सकता । अतः यह चित्र- ; 


का ह*ण हू ॥ 
ब्य भर शा होती है कि भ्रस्तुत उदाहरण में राजादिविषयक रतिभाद 
(रसादि) की प्रतीति होने के कारण ध्यनिकान्य कहना चाहिए और यहाँ उपमा अल- 
हुर के साथ (प्रभावप्रभवम्‌) अनुप्रास अलद्भबार भी विद्यमान है। इस भ्रकार उपमा और 
अनुभास का संसुष्टि अथवा संकर होगा, उपमा नहीं । इसलिए इसे उपमा का उदाहरण 
मानना असंगत है, इस प्रकार यहाँ पूर्वापर का विरोध है ? 
इस शद्भुत का समाधान करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं कि 'रसादि व्यडःग्या्थ 
और अन्य अलदझ्भार सभी काव्यों में हो सकते हैं, इसलिए 'स्वप्नेडपि' इत्यादि उदाहरण 
में राजविषयक रत्यादिभाव यदि स्पष्ट हैं तो ध्वनिकाब्य होगा अथवा गुणीभूतव्यहूउय 
होगा । यदि ध्वनिकाव्य अथवा गुणीभूतज्यडः ग्य स्पष्ट रूप से नहीं रहेंगे तो चित्रकाज्य 
होगा | किन्तु यह विवेचन अप्रकृत अप्राप्तगिक होने से इसकी उपेक्षा करके प्रकरण के 
अनुसार केवल उपमा के उदाहरण दिये गये हैं । केवल चित्रकाव्य के उदाहरण ही हों, 
यह उचित नहीं प्रतीत होता, क्योंकि यदि. रसादि-रहित 'चन्द्रधवलः पट: इत्यादि 
केवल उपमा का ही उदाहरण देते तो रस़ादि रहित होने के कारण उनमें नीरसता भा 
जाती । झलकीकर आदि आचार्य मम्मट के अभिप्राय की व्याख्या करते हुए कहते हैं 
कि उपमादि अल्नद्भार वाच्य-वाचक के उत्कषं के द्वारा रसादि के उपकारक होने से 
दी अलडुर कहे जाते हैं, नीरस काव्य में तो उक्ति-वैचित्य से आपतत: केवल चम- 
त्कार हांता हैं, अलंकारत्व नहीं रहता । जैसा कि कहा गया है--- 
रध्वनिर्न यत्रास्ति तन्न बन्ध्यं विभूषणम्‌ । 
मृताया मुगशावाक्ष्या: कि फल हारसम्पदा ॥। 
भाव यह कि जहाँ पर रसादिध्वनि नहीं होते वहाँ अलंकार नौरस हो जाता 
है । इसी लिए ध्वनिकार ने कहा हैँ-- ं 
रसभावादितात्पयंमाश्रित्य विनिवेशनम्‌ । 
अलंकृतीनां ,सर्वासांमलड्ू रत्वसाधनम्‌ ॥ 
ध्वन्यात्मपूते श्वृ गारे समीक्ष्य विनिवेशित: । 
उपमादिरलंकारवर्ग एति यधार्थत्ाम ।। 
इस प्रकार यहाँ रस-भावादि रूप व्यड् ग्य-रहित अलंकार-निरूपण अभिप्रेत 
नहीं; क्योंकि यदि ऐसा होता तो उपमा का 'गौरिव गवय:' उद्प्रेक्षा का 'नूनं स्थाणु- 
ना5नेन भाव्यम्‌' रूप गे का 'लोब्ट-पाधाण:! स-देह का 'स्थाणर्वा पुरुषों व' इंत्यादि 
उदाहरण क्यों नहीं दिये जाते ? इस प्रकार यहाँ पूर्वापर विरोध कथन नहीं है । 


अथ दशम उल्लास: | ५३५ 


(सु० १२८) तद्ठत्‌ धर्मस्य लोपे स्थात्‌ न श्रौतो तद्धिते पुनः । 
धर्म: साधारण:। तद़्िते फल्पबित्यादों त्वथ्येंब। तेन पड्च। 
उदाहरणम्‌- 





घर्मंलुप्तोपमा 
ममुधाव (सु० १२८)-उसी प्रकार (पूर्णोपमा के समान ही) धर्म 
का लोप होने पर 'धर्मलुप्तोपभा' होती है; किन्तु तद्धितगा श्रौत्री उपसा 
नहीं होती । क्‍ 
५. अनुवाद (वृत्ति) - यहाँ घर्मं का अभिप्राय साधारण घर्म' है। तद्धित 
में 'कल्पप्‌' आदि प्रत्ययों में तो 'आर्थो' उपमा हो होती है (त्तद्धित में थ्ौतोी 
लुप्तोपमा नहों होती) इसलिए धर्मलुप्तोपस्ता पाँच प्रकार को होती है । 

। विमर्श --पूर्णपमा के चार अवयव बताये गये हैं---उपमान, उपमेय, साधा रण- 
धर्म और वाचक शब्द । इतमें से एक अथवा किसी दो-तीत का लोप होने पर 
“ल्रुप्तोपमा' होती है। साधारण धर्म का लोप होने पर 'घर्मलुप्तोपमा' होती है। 
धर्मलुप्तोपमा के पाँच भेद होते हैं-- 

। (१) वाक्यगा श्रौती धर्म॑लुप्ता 

(२) वाक्यगा अर्थी धर्मलुप्ता 

(३) समास्तगा श्रौती धर्मलुप्ता 

(४) समासंगा आर्थी धर्म लुप्ता 

(५) तद्धितगा आर्थी धर्म छुप्ता 

इसमें 'तद्धितगा श्रौती धर्मंलुप्तोपमा' नहीं होती; क्योंकि जब इव के अर्थ में 
तद्धित प्रत्यय का प्रयोग होता है, तभी श्रौती उपमा होती है। 'तन्न तस्येव' इस सूत्र 
से 'इव' के अर्थ में वति (वत्‌) प्रत्यय होने पर ही निश्चित रूप साधारण को 
आकाड क्षा करता है। इस प्रकार साधारण धर्म के अनुपादान में अर्थात्‌ साधारण 
धर्म के उपादान के बिता 'इव' के अर्थ में तद्धित प्रत्यय ही नहीं होता; इसलिए 
साधारण घर्म के अभाव में तद्धितगा श्रौती धर्मलुप्तोपमा नहीं होगी । 

इसी प्रकार 'तेत तुल्यं क्रिया चेद्रतिः इस सूत्र से तुल्यार्थंक 'वत्रि (व) 
प्रत्यय के प्रयोग में तद्धितगा आर्थी धर्मलुप्तोपमा नहीं हो सकती; क्‍योंकि तुल्यक्रियारूप 
साधारण धर्म के उपादान के बिना तुल्यार्थ वि प्रत्यय नहीं होता । अपितु कल्पम, 
देश्य-देशीयर्‌, बहुच्‌ आदि तद्धित प्रत्ययों के प्रयोग में होता ही है; क्योंकि तुल्याथंक 
वति प्रत्यय क्रियासाम्य की आकाडक्षा होने पर ही होता,है, साधारण धर्म के अनुपादान 
में इवार्थक वरति-प्रत्यम नहीं होता । 


५३६ | काव्यप्रकाश: 


धन्यस्थानन्यसामान्यसौजन्योत्कर्षश लिन: । 
करणीयं वचश्चेतः सत्यं तस्यामृतं यथा ।॥॥३६७।॥। 
आकृष्टकरवालो सौ सम्पराये परिभ्रसन्‌ । 
प्रत्यथिसेनया दृष्टः कृतान्तेन समः प्रभु : ॥३६८॥॥ 
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(१) वाक्यगा औती घमंलुप्ता का उदाहरण 


अनुधाद--है चित्त ! असाधारण  सौजन्य के उत्कर्ष से युक्त उस 
महापुरुष (सज्जन) के अमृत के समान वचन का निश्चय ही (सत्य) पालन 
करना चाहिए ॥३६७॥। 

विमश-- यह श्लोक वाक्यगा श्रौती धर्मत्रुप्ता का उदाहरण है। यहाँ पर 
अमृत उपमान है, "वचन उपमेय है और 'यथा' उपमावाचक शब्द है । यहाँ ये तीनों 
तत्त्व विद्यमान हैं, किन्तु अत्यन्त प्रस्तिद्ध होने के कारण 'परिणामसुख्करत्व” रूप 
साधारण धर्म का उपादान (ग्रहण) नहीं किया गया है, इसलिए यह धर्मलुप्ता का 
उदाहरण है| यहाँ उपमावाचक 'यथा' शब्द के साथ समास नहीं हुआ है, इसलिए 
यहाँ वाक्‍्यगा श्रौती धर्मलुप्ता है । ' 


(२) बाक्यगा आर्थी धर्मलुप्ता का उब हरण 
अनुवाद- तलवार शल्लॉचकर वह राजा बुद्ध में घुमता हुआ शत्रु 
सेना के द्वारा यमराज के समान देखा गया।॥। ३६८॥ 


४ विमर्श -यह वाक्‍्यगा आार्ची धर्मतुप्ता का उदाहरण है। यहाँ पर 'यमराज' 

उपमात्, राजा उपमेय और 'सम:ः' उपमावचक शब्द हैं। उपमा ये तीनों अवयव 
(उपमान, उपभेय और वाचक शब्द) यहाँ विद्यमान हैं; किन्तु 'क्रत्व' साधारण घम 
अत्यन्त प्रसिद्ध होते के कारण यहाँ शब्दतः उपात्त नहीं है, इसलिए यहाँ घर्मलुप्ता है। 
यहाँ पर उपमावाचक 'सम' शब्द का उपमान 'क्तान्त' के साथ समास नहीं हुआ है 
दूसरे यहाँ तुल्य शब्द का प्रयोग न होकर तुल्पार्थक 'सम' शब्द का प्रयोग है, इसलिए 
यहाँ वाक्यगा आर्थी घमंत्रुप्ता का उदाहरण है । 


39 आचार्यों का मत है कि यहाँ पर 'आ। कष्टकरवालत्व” को साधारण धर्म 
क्‍यों नहीं मात लिया जाता ? इस पर कहते हैं कि 'आक्ृष्टकरवालत्व' को साधारण 
धर्म नहीं माना जा सकता; क्योंकि वह यमराज का क्षा बुध नहीं है, अपितु यमराज 
#। भायुष्॒ दण्ड माना जाता है। (कालो इण्डधर:॥ 'दृष्टत्व' को भी साधारण पर्म॑ 
नहीं माना जाता है; क्योंकि यमराज के अदृष्ट अतीन्द्रिय' होने से दृष्टत्व' साधारण 
धर्म नहीं हो सकता | 





अथ दशम उल्लासः | ५३७ 


करवा इवाचारत्तस्थ बागमृतोपमा। 
विषकतल्पं प्तनों वेत्सि यदि जीवच्ि तत्सखे ? ॥३९९॥ 


(सु० १२८) उपमानुपादाने वाक्यगाथ समरासगा ॥८८॥ 





(३) समासगा क्ौतो (४) समासगा आर्थो (५) तब्वितगा 
आर्थो उपमा के उदाहरण 
अनुवाव--है भिन्न ! उस वृष्ट का आचार तलवार के समान है, वाणो 
अस्त के सप्तान है और पतन विष के समात्त है, यदि यह सब जान लोगे तो 
जीवित रहोगे अथवा यदि जोचित रहोगे तो जान लोगे ॥३६९॥। 


विभश--ध्मंलुष्ता के पाँच भेद बताये गये हैं जिनमें से दो भेदों के (वाक्यगा 
श्रौती और भआर्थी) उदाहरण अलग-अलग दिये गये हूँ । अब तृतीय, चतुर्थ, पत्चम 
तीनों भेदों का एक ही उदाहरण प्रस्तुत करते हैं । प्रस्तुत उदाहरण में पूर्वाद्ध में 'कर- 
वाल इवाचारः' में करवाल उपमान, आचार उपभेय और इब वाचक शब्द है; किन्तु 
घातुकत्व साधारण धर्म का यहाँ ग्रहण नहीं किया है; इसलिए यहाँ धर्मलुप्ता है और 
यहाँ 'इबेन सह समासों विभक्त्यलोपश्च' इस नियम के अनुसार समास ओर विभक्ति 
का अलोप होने से समासगा श्रोती धर्मंलुप्ता का उदाहरण हैं । 


प्रस्तुत उदाहरण में पूर्वार््ध में 'बागमुतोपमा' में वागू उपभेय है, अमृत उप- 
मान है और सादृश्यार्थंक 'उपमा' वाचक शब्द है; यहाँ 'माधुयं साधारण धर्म है किन्तु 
साधारण धर्म का यहाँ उपादान नहीं है अतः यहाँ घमलुण्ता उपमा है। यहाँ पर 
तुल्याथंक उपमा शब्द का उपमान “अमृत' के समास हआ है। जतः यहाँ समासगा 
ज्रार्थी धमंतुप्ता का उदाहरण है । 

प्रस्तुत श्लोक के उत्तराद्ध 'में तद्धितगा आार्थी घमंलुप्ता है । श्रहाँ पर 'विष- 
कल्पं मन: में विष उपमान, मन उपमेय और तुल्याथथंक तद्धित “कल्पप्‌ प्रत्यय वाचक 
शब्द है | यहाँ 'नाशकत्व' साधारण है जो शब्दतः उपात्त नहीं है, इसलिए यहाँ घर्मे- 
लुप्ता है। यहाँ पर 'विषकल्पं में 'ईषदसमाप्तों कल्पब्देश्यदेशीयरी इस सूत्र से तुल्य 
(सादुश्य) अर्थ में 'कल्पप्‌ प्रत्यय हुआ हैं| इसलिए यह तद्धितगा आर्थी घममलुप्ता का 
उदाहरण है। 

उपमान लुप्ता के भेद 
अनुवाद (१२६)--उपसान का अनुपादान होने अर्थात्‌ उपभान का 


ग्रहण न होने से] उपमान लुप्तोपमा होतो है । इसके दो भेद होते हैं-- . 
बादयगा ओर पमतासमा । 


५३८ | काव्यंप्रकाश: 
सअलकरणपरवीसामसिरिविअरणं ण सरसकव्वस्स | 
दीसइ अह व णिसम्मद सरिस अंसंसमत्तेण ॥४००॥ 
[सकलकरणपरविभ्रामश्रीवितरणं न सरसकाव्यस्य ! 
दृश्यतेष्यवा ' निशम्पते सदुशमंशांशसान्रेण ॥४००॥॥ 
(इति संस्कृतम] 
'कब्वस' इत्यत्र 'कव्वसमम्‌*' इति, 'सरिसम्‌' इत्यन्र च 'नुनम' इति 
पाठे एषंव समासगा । 











विमशं--यहाँ उपमान लुप्ता के केवल दो भेद दिख्ाये गये हैं। इसका कारण 
यह है कि यहाँ पर उपमा प्रतिपादक 'वत्ति' प्रभुति तद्धित प्रध्यपय उपमानवा चक पद 
से ही .विहित किये जाते हैं अतः उपमान के अभाव में ये तद्धित प्रत्यय नहीं हो सकते, 
इसलिए तद्धितगा उपमानलुष्ता के दोनों भेद नहीं होतें । ; 

 इ्षी प्रकार श्रौती उपमा भी नहीं होतो; क्‍योंकि 'इव” आदि उपमावाचक 
शब्द उपमान के साथ अन्वित होकर ही अपने अर्थ का बोघक (प्रतिपादक) होते हैं, 
अत: उपमान के लोप से श्रौती के वाक्यया और समासगा भेद नहीं होते, इसलिए 
उपमान लुप्तोपमा के केवल वाक्यगा आर्थो और समासगा आर्थी उपमा दो भेद ही 
होते हैं । जेंसा कि भ्रदीपकार ने कहा है-- 

“अन्न तद्धितगा संभवति, उपमाश्रतिपादकस्य तद्धितस्थ वति-कल्पवा दे रुपमाना- 
देव विधानेन उपमानानुपादाने5संभवात्‌ । नापि श्रौती इबादी नामुपमानमात्रान्वित्तयेव 
स्वारबोधकत्वनियमेन उपमानानुपादाने तेषामप्यनुपादानात्‌ । अतो वाक्यसमासयोरेव 
तयो र॒प्याथ्यवेति द्विधंवोपमानलुप्ता उपमेत्ति ।” 

उदाहरण, जैसे-- ँ 

अनुवाद--समस्त इन्द्रियों को परमविश्ान्ति (विषयान्तर-बैसुरुय) 
तथा उससे उत्पन्न सुख-सम्पत्ति का वितरण सरसकावच्य के सदश लेशसात्र 
भी न देखा जाता.है और न सुना जाता है ॥४००।। 

अनुवाद (वृत्ति)-यहाँ पर 'कव्वस्स' (काव्यस्थ के स्थान पर 
कव्वसमम्‌ (काव्यसम) और 'सरिसं' (सदृश) के स्थान पर 'नून॑ पाठ होने 
पर यहीं समासगा (उपमानलुप्तोपमा) हो जायगी। ' 

विमशं--यहाँ पर बर्णनीय होने से 'काव्य' उपभेय है, सकलकरणपरविश्वान्ति- 
श्रीवितरण' साधारण़ धर्म है मर 'सदुश' आदि उपमावाचक शब्द हैं । यहाँ पर उप- 
भान्त शब्दतः उपात्त नहीं है और उपमावाच्क वाचक सहश शब्द के साथ 'काण्य' पद 
का समास नहीं है। इसलिए यह वाक्यगा आर्थी उपमानलुप्ता उपमा का उदाहरण है। 


पका 


। 


भथ दशम उल्लांसः | ५३६ 


(स्‌० १३१) वादेलोपे समासे सा कर्माधारवयचि क्यडिः। 
करमकनत्रोणंसुलि' नफरत दया लि गत 0 फट लत 7 5 न: रे 


'वा' शब्द: उपमादोतक इति वादेस्पमाप्रतिपादकस्य लोपे घद़। 
समासेन, कर्मणोइधिकरणाच्चोत्पन्नेन क्यचा, कत्त : क्या, कर्मकत्नोरूपा- 
बदयोर्ण म्रला च भवेत । 


बा घपरःिडरटय- हज 
ता 


यहाँ पर यदि काच्यस्य के स्थान पर 'काव्यस्मम्‌ पाठ कर दिया जाता है तो 
तुल्यार्थंक 'सम' शब्द के साथ काव्यशब्द का समास होने से तथा 'सरिसं' के स्थान 
पर 'नूनम्‌” पाठ कर देने पर इसका अर्थ होगा--'सरस कान्य के समान समस्त इन्द्रियों 
को परमविश्वान्ति श्री देने वाली कोई वस्तु न देखी गई और न सुनी गयी यहाँ पर 
काध्य उपभेय है, सकलेन्द्रियपरमविश्वान्त्रिश्नी सम्पश्िदायकत्व रूप साधारण धर्म है, 
तुल्यार्थंक सम पद उपमावाचक शब्द है| इस उपमावाचक शब्द 'सम' का “कार्य 
पद के साथ समास हो गया है तथा उपमान का लोप है अतः यह समासंगा आर्धी 
उपमानलुप्ता उपमा का उदाहरण है| 

बाचकलुप्ता के भेद 


अनुवाद-- 'वा' आदि (उपसावाचक पदों) के लोप होने पर समास में 
फर्म में बयच्‌ प्रत्यय होने पर, आधार (अधिकरण) में क्यच्‌ में, क्यडः प्रत्यय 
में, कर्म उपपवपुर्वेक णम्ल में भौर फत्त, उपपदपुर्वक 'णमुल्‌' में वाचक- 
लुप्तोपमा होती है । 

अनुषाद (बृत्ति)--यहाँ पर “वा' शब्व उपमावाचक शब्द है, इसलिए 
'वा आवि उपसावाचक शब्दों के लोप होने पर वाचकलुप्ता छः प्रकार को 
होती है--(१) समास में (२) कर्म से विहित क्यच्‌ में (३) आधार (अधि- 
करण) से विहित क्यच्‌ में (४) कत, कारक से विहित क्यडः में (५) कर्मे- 
कारक के उपपद होने पर णमुल्‌ में और (६) कत्‌ फारक अर्थात्‌ कर्त्ता उप- 
पदणलुम के प्रयोग में -। | 

विमशं-- वा' आदि उपमावाचक शब्दों का लोप होने पर वाचक लुप्तोपमा 
होती है । यह वाचकलुण्ता उपमा वाक्यगा नहीं होती और न तद्वितगा होती है केवल 
समासगा होती है | वाक्यगा तो इसलिए नहीं होती कि 'मुखं चन्द्र: काशते इत्यादि 
वाक्य में जहाँ उपमावाचक पद का लोप (अभाव) है वहाँ उपमा 'की प्रतीति नहीं 
होती । यह तद्धितगा अथवा श्रौती उपमा भी नहीं होती; क्योंकि 'वत्ति' आदि तद्धित 
प्रत्यव तथा श्रोती में 'इत' आदि शब्द भौपम्य (उपमा) प्रतिपादक होते हैं, यदि इनका 


५४० | काव्यप्रकाश: 


उदाहरण म्‌-- क्‍ 
ततः कुमुदनाथेन कामिनोगण्डपाण्डुना । 
नेत्रानन्वेन चन्द्रेण माहेल्वी दिगलंकृता ॥४०१॥ , 


तथा-- 
असितभुजगभीषणासिपन्नों रहदृहिकाहितचित्ततुर्णचारः। 
पुलकिततनुरुत्कपोलकान्तिः प्रतिभटविक्रमवर्शने5यमासीत्‌ ।४०२॥ 








प्रयोग होता है तो उपमा-प्रतिपादक शब्द का लोप अध्षंभव होगा, इसलिए उपमावाचक 
वा” आदि शब्दों के लोप होने से केवल समासगत होने ते वाचकलुप्तोपमा छः प्रकार 
की होती है, यह वाचकलुप्तोपमा आर्थी उपमा ही है, श्लौती नहीं। यह समास्तगा 
वाचकलुप्ता दो प्रकार की होती है--ह्रिपदेसमासगा और बहुपदसमासगा । आगे उनका 
उदाहरण देते हैं-- 


अनुवाद--कामिनी के कपोलत्थल के समात्र पोतवर्ण, नेन्नों को 
आनन्व देने वाले तथा फुम॒दों के स्वामों चन्द्रमा ने पूर्व दिशा को अलंकृत 
कर दिया ॥४०१॥ 


विभर्शं--यह समासगा वाचकलुध्ता का उदाहरण है | यहाँ पर 'कामिनीगण्ड' 

उपमान है तथा “पाण्डु' सांघारण धर्म है | यहाँ पाण्छु का कामिनौगण्ड उपमान के 

साथ समास होने से समासगा द्विपद्समासगा उपमा है और 'इव' आदि उपमावाचक 

पदों का अभाव होने से वाचकलुप्ता है | यहाँ पर 'कामिनींगण्ड इव पाण्ड्‌:' इस चित्रहु 

में 'उपमातानि सामान्यवचने:' इस सूत्र से समास होने से उपमा की प्रतीति होने के 

कारण इव आदि उपमावाचक पद का लोप हो गया है । अतः यह द्विपदसमासगा 
_वाचकलुप्ता उप्मा का उदाहरण है । 


अनुवाव--शत्रु-योद्धाओं के पराक्रम देखने पर बह राजा फाले साँप 
के समान भयानक तलवार वाला, उत्साह से व्याप्त चित्त हो जाने से त्वरित 
गति वाला तथा पुलकित-देह्‌ और कपोलों पर उल्लसित काम्ति बाज्ला ह्ढो 
गया ॥४०२॥। 


विमश--यहाँ पर असितभुजग उपमान असिपत्र उपशेय और भीषणत्ब 
साधारण धम है । इन तीनों का यहाँ समास हो गया है और-समास हो जाने से 'हृव' 
उपमावाचक पद का लोप हो गया है। (असितभुजग इव भीषण: असि: एवं पत्र 


रब 


यस्य) । इसलिए यहाँ पर बहुपदसमासगा वाचकलुप्ता उपमा है। 


अथ दशम उल्लास) | ४४१ 


पौरं सुतीयति जन॑ समरास्तरेष्सा-- 
बन्तःपुरोयत्ति विचित्रचरित्रचुत्चु: । 
सारीयते समरसोस्नि कृपाणपाणें-- क्‍ 
रालोक्य तस्य चरितानि सपत्नसेना ॥४०३॥ 
म॒धे निदाघघर्मा शुदर्श पश्यन्ति त॑ परे। 
सः पुनः पार्थसञ्चारं संचरत्यवनोपतिः ।।४०४॥ 


5 आम 3 2 2 य-- अमन मम 
अनुवाद--विचित्रे चरित्र से प्रसिद्ध यह राजा नगर-निवासो जनों से 
पुश्नवत््‌ व्यवहार करता है, समरभूमि में अन्तःपुर के समान आचरण करता 
है तथा पुद्धभूमि में तलवार हाथ में लिए उस राजा के चरित्र (फार्य) को 
देखकर शज्रु-सेला मारी (स्त्रो) के सप्ान भ्ाचरण करतो है ॥४०३॥ 
घिसर्श--यहाँ पर 'पौरं जन॑ सुत्तीयति' में कर्म में क्यच्‌ प्रत्यय, 'समरास्ते- 
रेहत्त:पुरीयति' में अधिकरण में क्यचू और नारीयते' में कर्त्ता में क्‍्यड, प्रत्यय में 
' तीन प्रकार की वाचकलुप्ता का एक ही जगह उदाहरण दिया गया है । 

(१) यहाँ;'सुतीयति” पद में सुतमिव आचरति इस विग्रह में 'उपमातादाचारें' 
इस सूत्र से उपमान वाचक कर्मरूप 'सुत' शब्द से आचार अथे में 'क्यच्‌' प्रत्यय होने से 
उपमाबाचक 'हव' शब्द का लोप हो गया है | इस प्रकार यह कर्म में क्यच्‌ प्रत्यय के 
प्रयोग में वाचकछुप्ता उपमा है | यहाँ पर 'जनमृ' उपभेय है, सुत उपमान है झोर स्नेह- 
पालनादि रूप जाचार है। यहाँ कर्मे-क्यच्‌ में तुल्याथंक 'इवादि' का लोप हो गया है | 

(२) 'असो समरान्तरेषन्त:पुरीयति' में 'अन्तःपुरे इवाचरति' इस विप्रहवाक्य 
में 'अधिकरणाच्चेति वक्तज्यम्‌' इस वात्तिक से 'अन्तःपुरे' इस अधिकरण से आचार 
श्थ॑ में क्यच्‌ प्रत्यय हुआ है | यहाँ पर 'अन्तःपुर”' उपमान है, समरान्तरे उपमेय है 
झौर आचार अर्थात्‌ स्वच्छन्द गमनादि साधारण घ्म है, यहाँ आचार आर्थ में क्‍्य॒च्‌ 
प्रत्यय होने से उपमावाचक 'इव” का लोप हो गया है अत: मधिकरण पद से विहित 
क्यच्‌ प्रत्यय में वाचक लुप्तोपमा है । 

(३) यहाँ 'सपत्नसेना नारीयते' में, 'नारी इव आचरति' इस विग्रह में उपमान 
नारी इस कत्तू पद में 'कर्त्त; क्यडझ, सलोपश्च' इस सूत्र से आचार बर्थ में 'क्यक 
प्रत्यय होता है। इस प्रकार यहाँ नारी पद उपभान है, सपत्नसेना उपसेय है और 
आचार अर्थात्‌ कातरतापूर्वंक वितयादि साधारण धर्म है और उपभमावाचक तुल्या्थंक 
'इब” आदि शब्द का प्रयोग न होने से उपमावाचक 'इव” का लोप हो गया हैं, अतः 
यहाँ क्यड प्रत्यय के प्रयोग में वाचकलुप्तोपमा है। 

अनुवाद--युद्ध में शत्रुगण उस राजा को प्रीष्मकालोन सूर्य के समान 
वेखते हैं ओर वह राजा युद्ध में अर्जुन के समान (निर्भय) विचरण करता 
है ॥४०४॥ !े | 


&... ४४२ | काव्यप्रकाशः 
.__ (सू० १३१) एतदढ्िलोपे क्विप समासगा ॥८छ॥ 
एतयोघमंवाघो: । 





विभशं--प्रस्तुत उदाहरण में कर्त्ता भौर कर्म में 'णमुल्‌” प्रत्यय ८ के प्रयोग दो 
प्रकार की वाचकलुप्ता का उदाहरण है| यहाँ पर 'निदाधघर्माशुदर्शम्‌ में 'निदाघघर्म- 
मिव पश्यन्ति' इस विग्नह में 'उपसाने कर्म णि च इस सूत्र से उपमानवाचक निदाष- 
धर्मांशु इस कर्म उपपद पूर्वक दश धातु से भाव अर्थ में णमुल्‌ प्रत्यय होने पर 'दशंम्‌' 
यह छूप बनता है | इस प्रकार यहाँ निदाघधर्माशु उपमान, अवनीयत्ति (राजा) उपमेय 
कौर पश्यन्ति (दर्शन करना) साधारण घम है, किन्तू इब के अर्थ में णमुलू श्रत््यय 
होने से 'ह॒व” उपमावाचक पद का प्रयोग न होने से लोप हो गया है, इसलिए यह कर्म 
उपपद में णमुलज्ल प्रत्यय में वाचकलुप्तोपमा का प्रदाहरण है । 

इसी भ्रकार उत्तराद्ध॑ में 'पार्यसड्चारम्‌” में 'पार्थ इव सज्चरति' इस विग्रह 
में उपमान रूप 'पार्थ' इस कत्त'पद के उपपद होने से 'सम्‌ ' उपसर्गंपूर्वक “चर” घातु 
से 'उपमाने कर्मंणि चः इस सूत्र से भाव में णमुल्‌ प्रेत्यय. होता है। इस प्रकार यहाँ पर 
'पार्थ / उपमान्त. है, अवनीपत्ति (राजा) उपमेय है और सञज्चरण साधारण धर्म है। 
यहाँ पर 'इब' के अथ॑े में णम्रुत्त प्रत्यय होने से उपमावाचक 'इव' पद का लोप 
हो गया है। इसलिए यह कर्त्ता उपपद में णम्ुल्‌ प्रत्यय में वाचकलुष्तोपमा का 


पद्ाहरण है| 

; ह ह हिपुष्तोपभा 

अनुवाद (सृ० १३१) - इनमें घ्म ओर घाचक दोनों फा लोप होने पर 
क्विपूगत और समासगत (दो प्रकार को ह्िलुप्तोपमा होती है) ॥८६।। 

इनमें से साधारण घ॒र्मं और इवादि वाचक शब्द का (लोप होने पर 
दो प्रकार की द्विलुप्तोपमा होती है) । 

विमरश--छउपमा के चारों अवयवों में से एक-एक अवयव के लोग होने पर 
एक लुप्ता के तेरह भेदों का सोदाहरण निरूपण किया जा चूका है अब द्विलुप्ता उपमा 
का निरूपण करते हैं। प्रथम दो प्रकार की घमंवाचक लुप्तोपमा का प्रतिपादन' 
करते हैं। साधारण धर्म और उपमावाचक पदों का लोप होने पर «धमंवाचक जुप्ता 
दिलुप्तोपमा कहलाती है । यह धर्मंवाचक लुप्तोपमा दो प्रकार की होती है--क्विपुगा 
और समासगा । यह वाक्यगा उपमा इसलिए नहीं होती कि साधारण घर्मं और 
इवादि वाचक पदों दोनों के लोप हो जाने पर केवल उपमान और उपमेय "मुख 
चन्द्र: इस प्रकार के ग्रहण होने पर उपमा की प्रतीति असंभव है | यह तद्धितग़ा भी 
नहीं होती क्योंकि कल्पप्‌ जादि तद्वित प्रत्यय ही उपमावाचक है। उन्तके रहने पर 
धर्म भौर वाचक का लोप होना सम्भव है और इवादि उपमावाचक पदों के लोप 


अथ दशम उल्लास: | ५४३ 
उवाहरणम्‌-- 
सविता विधवति विधुरपि सदितरति तथा दिनन्ति यामिन्यः। 
यासिनयन्ति विनानि च सुखदुःखबशीकृतें भनसि ॥डन्शा 
परिपन्थिसनो राज्यशतेरपि दुराक्रमः । 
सम्परायप्रवत्तोइन्‍सौ राजते राजकुल्जरः ॥॥४०६॥ 





होने से यह श्रौती भी नहीं हो सकती । अतः यह केवल दो प्रकार की होती है--- 
क्विणा और समास्तगा | 


उदाहरण ज॑सै-- 


अनुवाद-- मन के सुख-दुःख के वशीभत हो जाने पर अर्थात्‌ सुख के 
वशीभूत होने पर सूर्य चन्द्रमा के समान (आह्लाददायक सुखद हो जाता है। 
और दुःख के वशीभत होने पर चन्द्रमा भी सुर्य के समान (कष्टकर लगता 
है) उसी प्रकार सुख में रात्रियाँ दिन के समान ओर दुःख में दिन भो रात्रि के 
समान हो जाते हैं ॥४०५॥ 

विमरशे--यहाँ पर 'विधवति' 'सवितरत्ति' 'दिनन्ति' और “यामिनयन्ति' 
इन चारों क्रियापदों में 'विधुरिव आचरति' विधवति' 'सबिता इव आचरतति 
सवितरति', 'दिन इवाचरति दितयति” और 'यामित्ती इव आचरति यामिनयति' 
आसादि विग्रह में 'सर्व प्रातिपदिकेम्य: क्विब्चा वक्तव्य: इस वात्तिक से उपमान 
विघ, सवित, दित और यामिती गआदि कत्त पदों से आचार अर्थ में क्विप्‌ प्रत्यय 
होकर विघवति, सबितरति, दिनयति और यामिनयति आदि पद बनते हैं। 
इस प्रकार यहाँ आचार अर्थ में क्विप प्रत्यय - और वही आचार साधारण धर्म 
है अतः यह घर्मं लोप का उदाहरण नहीं हो सकता ? तथापि यहाँ 'ेरपृक्तस्प इस 
सूत्र से आचारार्थंक क्विप प्रत्यय का सर्वापहारी लोप हो जाता है। इसलिए इसे 
धर्म लोप का उदाहरण माना जाता है। इस प्रकार यहाँ क्विष्गा धर्मवाचक लुप्ता 
उपमा है । 

अनुवाद- यद्ध में प्रवत्त शत्रुओं के सेकड़ों मनोरथों से भो दुष्प्राप्य 
(अजेय) यह श्रेष्ठ राजा (राजकुञ्जर:) शोधित हो रहा है ॥॥४०६॥ 

विश --यहाँ पर 'राजकुज्जर:' में “राजा कुझ्जर इब' इस विग्रह वाक्य में 
'उपमितं व्याप्नादिधि: सामास्यप्रयोगे' इस सूत्र से समास होकर उपमावाचक इव का 
लोप हो गया है और यहाँ साधारण घम्म के अप्रयोग में समास हुआ है अतः यहाँ केवल 
उपमान राजा और उपमेय कुझ्जर पद प्रयुक्त है। साधारण धर्म और उपमा वाचक 
शब्द का अभाव है, अतः यह समासगा ध्मवाचक लुप्ता (द्वितुप्ता) का उदाहरण है। 


५४४ | काध्यप्रकाश: 


(स० १३२) धर्मोपमानयोलपि वृत्तौ वाक्य च दृश्यते । 
टुण्टुण्णन्तो मरिहसि कण्ट अकलिआइ - केअइवणाइ । 
मालइकुसुमसरिच्छ भ्रमर ! भमनन्‍्तो.ण पाविहिसि ॥४०७॥ 
[ दण्टणायमानो मरिष्यसि कण्टककलितानि केतकोबनानि । 


मालतोकुसुमसवुशं खामर ! अमन न प्राप्य्यक्ति। ॥४०७॥ 
| (इति संस्कृतम्‌) 





कुसुमेंण सममिति पाठे वाक्‍्यगा | 


धर्मोपमानलुप्ता 
अनुवाद (सृ० १३२)-घधर्म (साधारणधर्म) और उपम्ान का लोप 
होने पर (धर्मलुप्तोपमा) समास और वाक्य में देखो जाती है । 


विमशं--धर्म और उपमान का लोप होने पर धर्मोपमानलुप्ता उपसा दो 
कार की होती है--समासगा ओर वाक्यगा । सूत्र में वृत्ति' पद आया है। वृत्ति 
का अथ है परार्थाभिधान कथन (परार्थाभिधान वृत्ति:) अर्थात्‌ जहाँ शब्द अपने 
अवयवों से अर्थ के अतिरिक्त अर्थ का अभिधान करता है, वह वृत्ति कहलाती है। 
वृत्ति पाँच भ्रकार की होती-कूत्‌, तद्धित, समास, एकशेष और सनाच्यक्‍त (धातु 
(कत्तद्धितसमासेकशेषसमादन्तघातुरूपा पञ्चधा)। किन्तु कारिका में 'वृत्ति' पद से 
केवल समास. का ग्रहण होता है, क्‍योंकि घ॒र्मं और उपमान का लोप होने पर समास 
के अतिरिक्त अन्य कोई वृत्ति सम्भव नहीं है। इसलिए यह तद्धितगा नहीं होती 
ओर उपमान और साधारण घमं का प्रयोग त होने से श्रोती भी नहीं होती । 

भयम समास्तगा धर्मोपमानलुप्ता का उदाहरण देते हैं- 


अनुवाब (उदा०)- हे छमर ! काँटों से भरे केतकी के बन में टुन-दुन 
शब्द कर घूमते हुए मर जाओगे, किन्तु मालतो के फूल के समान (अन्य पुष्प) 
नहीं पाओगे ॥४०७॥ 


विमशे--यहाँ पर समासगा धर्मोप्रमानलुष्ता' उपगमा है। यहाँ मालती कुसुम 
उपमेय और अहश उपमावाचक शब्द है। ये दोनों उपमेय और वाचक शब्द तो यहाँ 
अब्दत: उपात्त हैं किन्तु उपमान (अन्य कुसुम) तथा साधारण धर्म (सौरभ आदि) का 
लोप हो गया है तथा उपमेय मालती जम वाचक शब्द का 'सहश' समास हो गया _ 
है । इसलिए यह समासगा धर्मोपमानलुण्ता छपमा का उदाहरण है । 


अथ दशम उल्लास: | ५४५४ 


(स्‌ृ० १३३) क्यचि वाद्य पमेयासे 
 आसे'निरासे । 
अरातिविक्रमालोकश्विकरवर विलोखन: । 
क्पाणोवग्रदोर्दण्ड:ः स सहुत्नायुधीयति ॥॥४०८॥ 
अन्नात्मा उपमेयः । 





बाक्यगा धर्मोपसानलुप्ता का उदाहरण 
यदि उपयुक्त श्लोक में 'मालतीकुसुमसहशम्‌” (मालइकुसुमसरिच्छे) के 
स्थान पर 'मालतीकुसुमेन समम्‌) यह पाठ कर दिया जाता है तो यह वाक्यगा 
धर्मोपमानलुप्ता का उदाहरण हो जायगा | क्योंकि यहाँ कुसुम पद तुल्यार्थक सम 
पद के साथ समास नहीं हुआ है । इसलिए यहाँ वाक्यगा धर्मोपमानलुप्तोपमा है । 
- वबाचकोपमेयलुप्ता 


अनुवाद (स० १३३)--'वा' आदि उपमावाचक शब्द तथा उपमेय दोनों 
का लोप होने पर क्यच्‌ प्रत्यय के विषय में हिलुप्तोपमा होती है । 

यहाँ (सूत्र में) आसे का अर्थ निरास (अनुपादान अथवा लोप) होने 
पर | 

अनुवाद--शत्रुओं के पराकप्त को देखने से प्रसन्न नेत्र वाला तथा 
कृपाण घारण करने से भोषण भुजदण्ड घाला वह राजा सहलस्रायुध 
(कात्त बीप॑, सहज्नाजू न के समान प्रतोत हो रहा है ॥४०५॥ 

यहाँ आत्मा उपमेय है। 

विमर्श--प्रहाँ पर 'सहस्तयुधीयतति' में 'सहस्नायुधम्‌ इब आत्मानमाचरति इस 
विश्रहवाक्य में 'उपमानादाचारे' “इस सूत्र से उपमानवाचक सहस्तायुधकर्म उपपद 
रहते आचार अर में क्यच्‌ प्रत्यय हुआ है | इस प्रकार यहाँ पर 'सहस्नायुधम्‌ पद उपमान 
और आधार [दुर्जय मानना) साधारण धर्म हैं। यहाँ पर सहस्तायुधम्‌ इव 
आत्मानमाचरति इत्ति सहन्लाप्रधीयति' में 'इव” उपमावाचक शब्द और आत्मा 
उपमेय है किन्तु क्यच्‌ प्रत्यय होने उपमावाचक इव तथा आत्मा उपमेय का लोप हो 
गया है'। अत: यह वा।चको प्तमेयलुप्ता उपमा का उदाहरण है । 

३४ ; 


भ४्ट६ | काव्यप्रकाश: 


(सू० १३४) त्रिलोपे च समासगा ॥।४०॥। 
त्रयाणां वादिधर्मोपमानांनाम्‌ | उदाहरणम्‌-- 


तरुणिमनि कृतावलोकना ललितविलासवितीणणं विग्रहा । 
स्मरशरवितराचितान्तरा मुगनयना हरते मुनेसंनः ॥४०६॥ 
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त्रिलुप्तोपमा 
अनुवाद (स्‌ृ० १३४)--तोनों अर्थात्‌ वाचकशब्द, धर्म ओर उपमान 
का लोप होने पर समासगा (च्रिलुप्तोपमा) होती है ॥६०॥॥ 


यहाँ सूत्र में तीनों से वादि उपमानवाचक, धर्म और उपमान का 
ग्रहण होता है । 


बिम्रशं--उपमावाचक शब्द, साधारण धर्म और उपमान तीनों का लोप 
होने पर तिलुप्ता धर्मोपमानवाचकलुप्ता उपमा होती हैं। यहाँ पर उपमानोपमेग- 
धर्मलुप्ता अभ्रवा धर्मोपमेयवाचकलुप्ता के रूप में यह जिलुप्ता नहीं हो सकती बयोंकि 
उपमेय को छोड़कर किश्नी एक अब्यव से उपमा की प्रतीति नहीं हो सकती | साथ 
हो वाक्‍्यगा और तद्वितगा भी नहीं हो सकती; क्योंकि उपमेय के बिना उपमा की 
प्रतीति नहीं हो सकती । यह श्रौती भी नहीं हो सकती क्योंकि 'इब' आदि व।चक 
शब्दों का लोप हो जाता.है। इस प्रकार केवल समासगा आरर्थी त्रिलुप्तोपमा होती है । 
अतः यह धघर्मोप्मानव।चकलुप्तोपमा का उदाहरण है । 


अनुवाद यौवन का अवलोकन करने वाली, ललित 'हाव-भावों के 

लिए अपना शरीर अपित करने वाली तथा कामदेव के बाणों से व्याप्त 

पा हृदय वालो वह मृगनयना किशोरी मुनियों के मन को भो हर लेती 
॥४०९॥ । रे 


विमशं--यहाँ पर 'मृगनयना' में 'मगनयने' इब ( चज्चले) नयने यस्या: 
सा मृगतयना इस विग्वह में “सप्तभ्युप्तानपुर्वपदस्थ बहुब्नीहिझत्त रपइलोपएंच' इस 
वात्तिक के द्वारा मृगनयन' इस उप॒मान पद का नयत पद के साथ समास होने पर 
उपमानवा चक भूगनयनू इस पूर्व पद में 'तयन' पद का लोप हो नेपर उपमेयश्रृत 
तयन पद का ग्रहण (उपादान) होने से तथा उपध्तान 'तयन' पद, साधारण:धर्म 
चल्चलता और उपमावाचक 'इव पद का लोप होने परे ब्रिलुप्ताधर्मोममानवा चक- 
लुप्ता.उयमा का उदाहरण है । 





अथ दशम एउल्लासः [ ५४७ 


अन्न 'सप्तम्युपमान' इत्पादिना यदा समासलोपों भवतस्तवेवमुदा- 
हरणम्‌ । किलरनरल। 
क रस्पाचारस्थायःशुलतयाष्ष्यवसायात्‌ “अयःशूलेनान्विच्छति आय:- 
शूलिंक:ः दृत्यतिशयोक्तिः, न तु ऋराचारोपमेयतेक्ण्यधमंबादीनां लोपे 
त्रिलोपेयमुपमा । 


नीता 


कातम्त्रव्याकरण के अनुसार यहाँ मृग पद का मृगनयन्त अर्थ में लक्षणा 
मानकर 'मृग इंव नयनते यस्पा:सा मृगनयना' इस बिग्नह में समास किया जाता है 
तो मगपद उपमान होगा और तब यह तिलुण्तोपमा का उदाहरण नहीं हो सकता । तब 
वाचक घर्मलुप्तोपमा कां उदाहरण होगा और 'सप्तपमामानपूर्वेपदस्य' इत्यादि वात्षिक 
से 'मुगतयने इव नयने यस्या: सो इस विग्नह में मध्य मपदलोपी बहुब्नीहि समाप्त होगा 
तो यहाँ मृगनयने उपमानवाचक पूर्वपद होगा और उसका 'नयने' पद के साथ बहुंत्रीहि 
समास होने पर उपमान 'मुगनयने' पद के 'नयन' पद का लोप हो जाता है । 
“इसलिए यह उपमानलुप्ता का भी उदाहरण हो सकता है। इसलिए प्रन्यकार 
कहते हैं-- ! 

अनुवाद-यहाँ पर जब 'सप्तम्युपमानपूर्वपदस्य बहुन्नोहिरुत्त रपद- 
लोपश्च' इस वात्तिक से समास और उत्तरपव का लोप होता है तब यह 
(त्रिलुप्तोपणा) का उदाहरण होता है । 

[और कातन्‍्त्॒व्याकरण के अनुसार मृगषद की मृगनयन अथ में 
लक्षणा मानकर समास होते पर उपमान मृगपद के विद्यमान रहने से यह 
त्विलुप्तोपमा का उदाहरण नहीं हो सकता || , । 

अनुवाद--क्रर आचरण का अयःशूल के साथ तादात्म्य (अध्यवसाय) 
होने से अयःशूल से व्यवहार करता है'; इस प्रकार 'आयःशुलिक' यह अषति- 
शयोक्ति का उदाहुरण है और क्र आचारण रूप उपमेय तोक्ष्णता रूप 
साधारण धर्म 'वा' आदि उपमावाचक शब्द का लोप होने पर यह जत़िलुप्तो- 
पता का उदाहरण नहों है । 

विमर्श -- महाँ प्रतिहारेन्दुराज अ।दि आचार्य उपमान मात्र के उपादान (ग्रहण) 
में भी जिलुप्ता (धर्मोपमेययाचकलुप्ता) उपमा मानते हैं। जेसे 'आय:शूलिक: पद 
में 'अयःणलेन अच्विव्छति' इस विग्रह में 'अयःशूलद॒ण्ड।जिताज््यां ठकठजौं इस सूत्र 
से 'अयःशुल' इस शब्द से ठक प्रत्यय होकर 'आय:शूलिकः बनता है | यहाँ अयःशूल 
शब्द लक्षणा से कुर आचरण द्योतित करता है। इस प्रकार अयःशूल के समान कर 


भ४८ | काध्यप्रकाश:ः 
एवमेकोनविं शतिलुंप्ता: पूर्णाभ! सह पणञ्चर्विशतिः । 
अनयेनेव  राज्यश्रोदेन्येनेव सनस्विता । 
मसम्लो साध्य विषादेन पव्िसनीव हिमास्म्षसा ॥४१०॥। 
इत्यभिन्‍्ने साधारणे धर्मं । 





आचार वाला आयःशूलिक है यहाँ 'अयःशूल' पद उपमान, क्र आचरण उपमेय, 
तीक्ष्णता आदि रूप साघारण घर ओर इवादि वाचक शब्द है | यहाँ ऋर आचरण रूप 
उपमेय, तीक्णता रूप साधारणघ्॒र्मं और इवादि रूप वाचक शब्द तीनों का.लोप हो 
गया है और केवल उपमाने रूप अयःशूल शब्द ही शब्दतः उपात्त - है। इसलिए यह्‌ 
केवल उपमानमात्र के उपादान में त्रिलुप्तोपमा का उदाहरण है । 

उपयुक्त मत का निराकरण फरते हुए ग्रन्थकारु कहते हैं कि यहाँ पर 
जिलुप्तोपमा नहीं है, अपितु अतिशयोक्ति अलझूर है। उनके मतानुसार यहाँ पर 
कर आचरण (उपभेय) का अयःणुल रूप उपमान के द्वारा निगरण करके तथा 
अयःशूज् से तादात्य-स्थापन करने के कारण यहाँ अतिशयोक्ति अलंकार है । इसलिए 
ग्रन्थकार इसे त्रिलुप्तोपमा का उदाहरण नहीं मानते । 

अनुवाव--हस प्रकार उच्नोप्त प्रकार फी लुप्तोपम्ा और छ: प्रकार की 
पूर्णोपस्ता मिलकर पच्चीस प्रकार को पूर्णोपमा होती है । 

मालोपमसा एवं रशनोपमा 

आचाय रुद्वट ते उपमा के इन भेदों के अतिरिक्त अन्य भेद भी स्वीकार 
किये हैं। जैसे एक उपमेंय के अनेक उपमानों से सम्बन्ध होने पर मालोपमा और पूर्व- 
पूर्व उपमेय, के उत्त रोत्तर उपमान के हूप में परिणत (कल्पित) होने पर रशनोपमा 
होती है| इन दोनों भेदों के भी क्रमशः अनेक उपमानों तथा उत्तरोत्तर उपमानों के 
साधारण धर्म के एक होने तथा अनेक होने से प्रत्येक दो-दो प्रकार के होते हैं। इस 
प्रकार इनके कुल चार भेद होते हैं।' मम्मट इन चारों का उदाहरण देकर अपने 
मत का प्रतिपादन करते--. 

| (१) मालोपमा के उदाहरण 

अनुवाद-- अनो ति से राज्यलक्ष्मी के समान, दीनता से सनस्थिता के 
: समान और हिसजल से कम्नलिनो के समान वह नायिका विरह-वेदनता 
(विधाद) के कारण मलिन. हो गई अर्थात्‌ मुरझायी हुई है ॥४१०।॥। 

यहाँ पर मलिनता रूप साधारण धर्म के अभिन्न (एकरूप) होने पर 
अर्थात्‌ राज्यश्री प्रभति अनेक उपमानों का मलिनता एक ही साधारणधर्म॑ 
वर्णित होने से मालोपमा है। । 


अथ दणशम छल्लासः | ५४६ 


ज्योत्स्नेव नयनानन्दः सुरेव मदकारणम्‌ । 

प्रभु तेव समाकृष्टसर्वलोका नितम्बिनो ॥४११॥ 
इति भिन्‍ने च तस्मिन्‌ एकस्यैव बंहुपमानोपादाने मालोपमा | 
यथोत्त रमुपमेयस्यथोपमानत्त्वे पूवंवद्भिन्नभिन्नधमंत्त्वे-- 
अनवश्तकनकवितरणजललवभूतकरतरज्ितायिततेः । 
भणितिरिव सतिमंतिरिव चेष्टा चेष्टेव कीत्तिरति विमला ॥४१३॥ 


अन॒वाद--वहु सितम्बिनी नायिका चाँदनों के सम्तान नेन्नों को आतन्द 
देने वाली, मबिरा के समान मद उत्पन्न करने बाली ओर प्रभ्॒ता के समाच 
समस्त (सारे) लोक को आऊकृष्ट करने बालो है ॥४१२॥ 

यहाँ पर साधारण घर्म के भिन्‍न-भिन्न होने पर एक ही उपमेय के 
अनेक उपमानों के उपादान (ग्रहण) होने. के कारण मालोपमा है। 

विभर्शं--जहाँ पर एक उपमेय के अनेक उपमान ग्रहण (प्रदर्शित) किये जाते 
हैं वहाँ मालोपमा होती है। यह मालोपमा साधारणघधर्म के एक तथा अनेक (भिन्‍न) 
होने से दो प्रकार की होती है। जैसे अनयेनेत्यादि में मलिनता रूप साधारणघर्म 
के एक होने पर नायिका रूप एक ही उपमेय के राज्यश्री आदि अनेक उपमानों का 
प्रहण होने पर प्रथम प्रकार की मालोपमा और ज्योस्तेवेत्यादि में साधारणघर्म 
को भिन्‍न-भिन्‍न होने पर अर्थात्‌ चांदनी. सुरा, प्रभुता आदि उपमानों के नयना- 
नन्दत्व, मदकारणत्व और लोकाह्ुष्टत्व रूप साधारणधर्म भिन्‍न-भिन्‍न होनें पर 
नितस्बिनीरूप एक ही उपमेय के चाँदनो, सुरा, प्रभुता आदि अनेक उपमानों के ग्रहण - 
होने पर द्वितीय प्रकार की मालोपमा होती है । 

(२) रशनोपमा के उदाहरण 


अनुंवाद-उत्तरोत्तर उपभेय के उपमान रूप हो जाने पर पृबंबत 
(मालोपमा के समान) अभिन्न (एक) तथा भिन्न (अलग-अलग) साधारण 
धर्म के होने पर रशनोपमा भो दो प्रकार फो होती है । जैसे-- 

अनवाब- हे राजन्‌ ! निरन्तर स्वर्णवान के लिए जल बिन्चुओं से भरे. 
हुए जिसके हाथ में याचकगण तरड्वित हो रहा है, ऐसे आपके बचनों के 
समान बुद्धि, बुंड्धि के समान चेष्टा-और चेष्टा के समान कोत्ति अत्यन्त विमल 
(स्वच्छ) है ॥॥9१३॥ 





५० | काव्यप्रकाश 


मतिरिव मत्तिर्मधरा मूत्तिरिव सभा प्रभावचिता 
तस्य सभेव जयञीः शक्‍या जेंतु नृपस्य न परेषाम्‌ ॥४१४।॥ 


इत्यादिका रशनोपमा च न लक्षिता, एवंविधवेचिज्यसहख्सम्भवात्‌ 
उक्तभेदानतिक्रमाच्च । 
५.55 


विभशं--जहाँ पूर्व-पृवं उपमेय पद उत्तरोत्तर उपमान होता जाता है, वहाँ 
रशनोपमा होती । यह राधारणधर्म की अभिन्‍लता तथा भिन्‍नता होने पर दो प्रकार 
की होती है | ज॑ंसे प्रस्तुत उदाहरण में 'भणितिरिव मत्तिः में मति उपमेय है वह 
“'म्रतिरिव चेष्टा' इस वाक्य में उपमात हों गया है और चेष्टा उपमेय है तथा इस 
वाक्य का उपमेय चेष्टा अंगले वाक्य 'चेष्टेव कीत्ति: उपमान हो गया है और कीत्ति 
उपमेय है। यहाँ पर सभी उपमानों में साधारणधर्म (अतिविमलत्व) एक (अभिन्न) 
ही है । इसलिए यहाँ प्रथम प्रकार की रशनोपमा है । पे 


अनुवाद--उस राजा को मति (बुद्धि) के समान ही मधुर मृत्ति है, 
मुत्ति के समान हो प्रभ्नाव से युक्त सभा है और सभा के समान उसकी जय- 
लक्ष्मी दूसरों के हारा जोतो नहों जा सकती ॥४१४।। 


. बिमशं-यहाँ पुर्व-पूर्व उपमेय के * उत्तरोत्तर उपमान होने पर अलग-अलग- 
उपमानों के अलग-अलग साधारणघर्म होने से द्वितीय प्रकार की रशनोपमा है। 
यहाँ पर पव॑-पूर्व॑ मृत्ति, सभा, जयश्री आदि उपमेय उत्तरोत्तर उपमान होते गये हैं 
और यह भिन्न उपमानों मतति, मूत्ति, सभा आदि के क्रमश: मधुरता, प्रभाव 
युक्तत्व, अजेयता भादि अलग-अलग साधारणधर्म हैं। अतः यह द्वितीय प्रकार की 
रशनोपमा है । 


अनुधाद-- इत्यादि उपयुक्त (दोनों प्रकार की) रशनोपमा का लक्षण 
नहीं दिया गया है; क्योंकि इस प्रकार फे हजारों वेचित्य सम्भव हैं और ये 
उक्त २४ भेदों से भिन्न नहों हैं । 


विरेश--मम्मट मालोपमा और रशनोपमा उपमा भेदों को स्वीकार नहीं 
करते | उतका कथन है कि माला, रशना आदि बन्ध-वचिज्य के आधार पर उपमा 
के विभिन्‍न भेदों के निरूपण में न तो कोई विशेषता है और न तो कोई इयत्ता है 
अतः इन उपमा भेदों का निरूपण करता व्यर्थ प्मझकर मम्मट ने उनका लक्षण 
प्रतिपादित नहीं किया है | .बन्ध-वैचित््य के आधार पर उपमा के सहस्नों भेद हो 
सकते हैं, किन्तु उत सवका विवेचन, करना असम्भव है और इन सब भेदों का 
उपपु क्त २५ भेदों में अन्तर्भाव हो जाता है । इंसलिए यहाँ न्यूनत्व दोष भी नहीं है | 


अथ दशम उल्लासः'| ५४४१ 


(सू० १३४) उपसानोपमेयत्वे एकस्येवेकदाक्यगे । 
अनन्वय:ः ॥॥ 
उपमानान्तरसम्बन्धाभावोष्नन्वयः । 





(२) अरन्वय अलंकार 
अनुवाद (सू० १३५)- एक वाक्य में एक ही के उपलान ओर उपसेय 
होने पर अनन्बय अलंकार होता है । 
अन्य उपमान का सम्बन्ध न होना अनन्वय है। 


विमर्श--जहाँ पर उपमेय का अपने से भिसत अन्य किक्ती उपमान के साथ - 
अन्वय [सम्बन्ध) नहीं होता, वहाँ अनन्वय अलक्कार होता है (न विद्यतेःन्चयं: , 


सम्बन्धोरर्धादुपमानान्तरेण यत्र सोउनम्वयः] । भाव यह कि जहाँ पर उपमेय अपने 
से भिन्‍न अन्य किसी उपमान ते सम्बन्ध नहीं रखता, वहाँ अनन्वय अलच्छार होता 
है अर्थात्‌ जहाँ एक ही वाक्य में एक ही वस्तु उपमेय और उपमान दोनों हो, वहाँ 
अनन्वय अलंकार होता है (एकस्पेबेकवाक्यगं उपमानोपमेयत्वमनन्थय:) । इस प्रकार 
अपने से ही अपनी उपमा देना अनन्वय है (स्वेन स्वस्थोपमा5ननन्‍्वय:) 

यहाँ पर 'एकल्य' पद के द्वारा उपमा से पार्थक्य दिखाया गया है | यद्यपि 
उपमा और अनन्वय दोनों ही साहश्यमूलक अलक्ूार हैं, फिर भी उनमें परस्पर भेद 
है | जैते उपभा में उपमान और उपमेय दोनों अलग-अलग होते हैं और अनन्वय में 
उपमान और उपमेय दोनों एक ही होते हैं । उपमा दो वस्तुओं के साहश्य पर 
आधारित है और अनन्वय में अपने से भिन्‍न वस्तु से सादुश्य स्थापित नहीं होता 

यहाँ पर 'एकस्येव' में 'एव! पद भिल्तशब्दबोध्यत्व के तिरास के लिए 
है (एबकारेण भिन्नशब्दबोध्यत्वव्यवच्छेव:) अर्थात्‌ एक ही शब्द से ्पमान और 
उपमेय का कथन होने पर ही अनन्वय होता है, भिन्न-भिन्न शब्दों अथवा पर्याय- 
वाचक शब्दों के कहे जाने पर अनन्वय नहीं होता । जंसे “अस्याः वदनमिवास्या: 
वक्‍त्रम्‌' यहाँ वदन के पर्यायधारी वकत्र शब्द के कथन होने से अनन्वय नहीं होगा । 
इसी लिए चक्रवर्ती भट॒टाचार्य कहते हैं कि प्रब्द भेद से अर्थ भेद का अवभात्त हो 
जाता है, इसलिए अनन्वय में उपमान और उपमेय को एक ही (अभिन्‍न रखा 
जाता है । 

यहाँ पर सूत्र में 'एकवाक्यगे यह कथन उपमेयोपमा ओर रशतोपमा से भेद 
दिखाने के लिए किया गया है | क्योंकि अतस्वय् में एक ही वाक्य में एक ही वस्तु 
, उपमान और उपमेय होता है और रशनोपमा तथा उपमेयोपमा में भिन्‍न-भिन्‍न 
वाकपों में एक ही वस्तु उपमान और उपमेय होता है । 


५४५२ | काव्यप्रकाश: 
उदाहरणम्‌-- (8 
न केवल भाति मितान्तकान्तिनितम्बिनी सेव नितम्बिनीव । 
यावदिलाप्तायुधलास्यवासास्ते तहिलासा इब तहिलासा ॥४१५॥ 
(सू० १३६.) विपर्यास उपसेयोपमा तयो: ॥# १॥ 
तयोरुपमानोपमेंययो: । परिवृत्तिः अर्थाद्ाक्यद्यये, इतरोपमानव्यव- 
चछेदपरा उपमेयेनौपमा इति उपमेयोपमा | उदाहरणम्‌-- | 





उदाहरण जेसे-- । 

अनुवाव- परम सुन्वरी धह नितम्बिनो ही उस नितम्बिनों के समान 
फेवल शोभित नहीं होतो, अपितु कार्मवेव की फ्रीड़ा-भूमि (नृत्यस्थल) उसके 
विलास (हाव-भाव) भी उच्ती के विलास के समान हैं ॥॥४१४॥। 

_« विमर्श-यहाँ 'वह नितम्बिनी अपने ही समान है और उप्तके विलास भी 
उसी के विज्ञास के समान हैं! इस प्रकार यहाँ नितम्बिनी ही उपमान और उपमेय 
दोनों रूप में गृहीत है, उससे भिन्न अन्य कोई दूसरा. उपमान नहीं है, अतः यहाँ 
उपमानान्तर सम्बन्धाभाव की प्रतीति होने से अनन्वय अलंकार है । 

(३) उपसेयोपम्ा अलंकार 


अनुवाद (सु० १३६)- उन दोनों (उपसान और उपमेय) का परि- 
वत्त न हो जाना 'उपसेयोपस्ता' अलंकार कहलाता है।।€१॥ 

अनुवाव (बृत्ति)- यहाँ सुत्र में 'तयो:' अर्थात्‌ उन दोनों से तात्पयं 
उपभान ओर उपमेय से है अर्थात्‌ उन बोनों उपभान और उपसेय की परि- 
वृत्ति अर्थात्‌ वो वाक्‍्यों में अन्य उपंसरानों का व्यवच्छेद (निराकरण) कराने 
के उद्द श्य से उपमेय के द्वारा उपसा-- सादृश्य फल्पना उपसेयोपमा अलं- 
कार है । | 
विमर्श -जहां दो वस्तुओं में परस्पर उपमानोपमेयभाव ध्यावत्तंन (बदलना) 
होता है, वहाँ उपमेधोपमा होती है। उपमेयोपमा का तात्पयं है उपमेय के द्वारा 
उपमा अर्थात्‌ दो वाक्‍यों में उपसेय के द्वारा उपमा (सादुश्य-कल्पना) उपमेयोपमा 
का उद्दं श्य उपमानान्तर-तिरस्कार है अर्थात्‌ उपमेय के द्वारा उपमा होने पर अन्य 
उपमान- का तिरस्कार (व्यवच्छेद) होने पर ही उपमेयोपमा होती है। उदाहरण 
देश 5 ; 


अथ दशम उल्लास: | ५४३ 


कमलेव सतिर्सतिरिव कमला तनुरिव विभा विभेव तनु: । 

घरणीव धृतिध तिरिव धरणी सततं विभाति वत यस्य ॥४१६॥ 
(स्‌० १३७) सम्भावनमथोत्प्रेक्षा प्रकृतस्य समेन यत्‌ 

समेन उपमानेन उंदाहरणम्‌-- 





अनुवाद-आश्चय है कि इस राजा को लक्ष्मो के समान बुद्धि और 
बुद्धि के समान लक्ष्मो है, शरीर के समान कान्ति और कान्ति के समान 
शरीर है तथा घरणी (पृथ्वी) के समान धृति और धृति के समान धरणी 
निरन्तर शोभित होती हैं ॥४१६॥ 

विमर्श - यहाँ पर तीनों वाक्‍यों में स्पृहणीयत्व, प्रचय और विस्तृतत्व से तीन 
साध रणधर्म प्रतिपादित हैं। यहाँ पर प्रथम वाक्य में स्पृहणीयत्व रूप साधारणघर्म 
के साम्य के आधार पर उपमेय मति और उपभान कमला में जो उप्मैयोपमान भाव 
प्रदर्शित है वह द्वितीय वाक्य में परियरत्तित होकर कमला उपमेय और मतति उप्रमात्त 
हो गया है, किन्तु यहाँ भी साधारणधंर्म स्पृह्वणीयत्व ही है अर्थात्‌ इन दोनों से भिन्न 
तृतीय वस्तु नहीं है। यही उपमानान्तरब्यवच्छेक है। इसी प्रकार तृतीय वाक्य में 
तनु उपमान, विभा उपमेय और प्रचय साधारणघर्म है। इसी साधारणघर्म के 
आधार पर इनमें उपमानोपमेय भाव है । यही चतुर्थ वाक्य में परिवत्तित होकर विश्ना 
उपमान, तनु उपमेय और प्रचय साधारणप्नर्म हो गया हैं। इसी प्रकार पडचम वाक्य 
में घरणी उपमान धृति उपमेय और विस्तृत तत्त्व साधारणधर्म॑ है किन्तु षष्ठ वाक्य 
में परिवत्तित होकर धृति उपमान और घरणी उपमेय हो गया है किन्तु दोनों वाक्यों 
पें विस्तृतत्व ही साघारणधर्म है। 

उपभा तथा उपमेयोपस्ता--उपमा सदा एक वाक्य में होती है और उपमेयो- 
पमा सदा दो वाक्‍्यों में होती है। उपमा में साधर्म्य प्रदर्शित किया.जाता है और 
उपमेयोपमा में उपमानोपमेय से भिन्न तृतीय वस्तु की व्यावत्ति दिखाई जाती है । 
उपमेयोपमा में प्रथम वाक्य का उपमात्त द्वितीय वाक्य में उपमेय और प्रथम वाक्य का 
उपभेय द्वितीय वाक्य में उपमोत्त बन जाता है । 

(४) उमग्रेक्षा अलंकार 

अनुवाद (सू० १३७)--जहाँ पर प्रकृंत (उपमेय) को सम (उपमान) 
के साथ सम्भावना को जातो है, वहाँ उत्प्रेक्षा अलंकार होता है । 

(यहाँ पर सत्र में) समेत का अर्थ उपस्तान के साथ है। 

विभशं--जहाँ पर उपमेय में उपमात्त की सम्भावत्ता की जाती है वहाँ उत्प्रेक्षा 
होती है | यहाँ पर 'संभावन' का अर्थ उत्कटकोटिक सन्देह है | इस प्रकार उपमेय का 


५४ | काव्यप्रकाश: 


उन्मेषं यो मस्त न सहते जातिवेरी निश्ाया-- 

स्ज़्दोरिन्दीवरहशा._ तस्य .  सौन्दर्यदर्प: । 

नीत: शान्ति प्रसमसनया वक़कान्त्येति हर्षा- 

हलग्ना मन्‍्ये ललिततनु ! ते पादयो: पादलक्ष्मी: ॥४१७॥। 
लिम्पतीव तमो$ड्भात्ि वर्षतीवाजुजन नभः । 
असत्पुरषसेवेव वृष्टिबिफलतां . गता ॥४१८॥ 
इत्यादौ व्यापनादि लेपनादिरूपतया सम्भावितम्‌ । 








छपमान के साथ तादात्म्य होने से जो उत्कटकोटिक सन्देह होता है, उसे उत्प्रेक्षा 
कहते हैं | उदाहरण जैसै-- 

» अनुवाद -हे ललिततनु ! जो मेरा सहज-वैरी चन्द्रमा' रात्रि में मेरे 
विकास को सहन नहीं करता, उस चन्द्रमा के सीन्दर्य-दर्प को इस कप्तल- 
तयनी ने अपने मुख को कान्ति से बलपुर्वंक दूर कर दिया। है प्रिये ! में ऐसा 
समझता हूँ कि इस कारण कमल्ल को शोभा (लक्ष्मी) सानो तुम्हारे पंरों पर 
लिपट गई है ॥४१७॥ । । 

व्रिमशं--यहाँ पर उपमेयभूत स्वाभाविकी पादशोभा उपमानभूत उपयु'क्त हम॑ 
(प्रसन्नता) के हैतु उस नायिका के पैरों में लिपटने वाली कमलशोभा रूप उपमान की 
सम्भावना की गई है, इसलिए यहाँ हैेतुत्पेक्षा है । 

अनुवाद--मानो अन्धकार अज़ों में लिप्त हो रहा है (लिप लगा रहा 
है) और आकाश काजल को वर्षा कर रहा है तथा दुष्ट-पुरुष की सेवा के 
समान आँखें विफल सो हो गई हैं ।।४१८॥। * ० 

इत्यादि में ध्यापन आदि लेपन आदि के रूप में सम्भावना को 
गई है। 

विमर्श--यहाँ पर अचेतन अन्धकार के अडज़ों में व्याप्त होने में लेपन.की 
सम्भावना की गई है और अन्धकार के प्रेम्तरण में अज्जन (काजल) वर्षण की 
सम्भावना की गई है, इसलिए यहाँ व्यापनादि में लेपनादि की सम्भावना होने से 
क्रियोत्प्रेक्षा है । । - 

उपमा और उल्प्रेक्षा- दोनों ही ,सादृश्यमूलक अलकछ्कूरर हैं। किन्तु उपमा 
साधम्यंमूलक अलब्छार है और उत्प्रेक्षा अध्यवसायमूलक अभलक्कार है | उपमा में उप- 
मेय की उपमात्त के साथ तुलना की जाती है और उत्प्रेक्षा में उपभेय में उपमान की 
सम्भावता की जाती है । उपमा का आधार सादुश्य है और उत्प्रेक्षा का आधार 
सम्भावना | उपमा में उप्मान और उपमेय का निश्चयात्मक ज्ञान. होता है ओर 


अथ द्ताम उल्ल्ासः | ६५४ 


(सृ० १३८) ससन्‍्देहस्तु भेदोक्तो तदनुक्तो च संशय: ॥ं२॥ 
भेदोक्तौ यथा-- ँ 





(नाम. 








उत्प्रेक्षा में संशयात्मक । उत्प्रेक्षा में मन्‍्ये, शंके, घृुवम्‌ आदि उत्प्रेक्षावाच्क शब्दों का 
प्रयोग होता है किन्तु उपमा में इनका प्रयोग नहीं होता । उत्प्रेक्षा बोधक शब्द मन्ये, 
शक्कू , ध्रुवम्‌, प्रायः, नूनम्‌ आदि हैं-- ' 
मनन्‍्ये शझ्क्रू घ्रुव॑ प्रायों नूनमित्येवमादयः | 
उत्प्रेज्ञावाचकाः शब्दाः इव शब्दोषपि तादुश: ॥ 
इनमें 'इव' शब्द उपमा और उत्प्रेक्षा दोनों का बाचक है; किन्तु दोनों में 
अन्तर है | उत्प्रेक्षा में 'इव' शब्द का प्रयोग प्रायः क्रियापद के साथ होता है और 
उपमा में संज्ञा शब्दों के साथ. ! इस प्रकार “इव' शब्द जब सादुश्य को प्रकट करता 
'है तब उपमा होती है ओर जब सम्भावना को प्रकट करता है तब उत्पक्षा होती है । 
सन्देह और उत्प्रेक्षा- दोनों संशयमूलक अलझ्डार हैं और दोनों में अनिश्चितता 
रहती है किन्तु दोनों में परस्पर भेद है। सन्देह में दोनों पक्षों का होना आवश्यक हैं 
जबकि उत्प्रेक्षा में उपमान के प्रति अधिक झुकाव होता है । ु 
उत्प्रेक्षा और मतिशयोक्ति-- दोनों ही अध्यवसायमूलक अलक्लूएर हैं। किल्‍्तु 
दोनों अन्तर यह है कि उत्प्रेक्षा में अध्यवसाय ' के साध्य होने से विषय (उपमेय)का 
शब्दतः उपादान होता है और अतिशयोक्ति में अध्यवसाय के सिद्ध होने से दिषय का 
शब्दतः उपादान नहीं होता है, वल्कि उपमान के द्वारा उपमेय का निगरण कर लिया 
जाता है। उस्प्रेक्षा में संशय होता है भौर अतिशयोक्ति में संशय का अभाव | 
उपेक्षा में अनिश्वितता रहती है और अतिशयोक्ति में उपमानत्व का पूर्ण निश्चय 
होता है । हे 
(५) ससन्‍्देह अलंफार 
अनुवाद (स्‌० १३८) --जहाँ उपमेय का उपभान के साथ संशय 
(संशयात्मक ज्ञान) संदेह अलंकार होता है और वह भेदोक्ति और भेदानुक्ति 
भेद से दो प्रकार का होता है । 
विमर्श - यहाँ पर सादृश्य के आघार पर उपमेय में उपमान का संशयात्मक 
ज्ञान हो, उसे ससन्देह जअलझ्कार कहते हैं। तात्पयं यह कि उपमेय का उपमान के 
साथ समकोटिक संशय सम्देह नामक अलझ्छार कहा जाता है| यहाँ संशय का अर्थ 
तुल्पकोटिक सन्देह है (संशयश्चाज समकोटिफो ग्राह्मः) । अर्थात्‌ उपभेय तथा उपमान 
में संशयात्मक ज्ञान तुल्यकोटिक होता है। इस प्रकार संशय सादुश्य पर आधारित 
रहता है और दोनों (उपमेंय और उपमान) में समकोटिक संशय होता हैं। रुद्ठठ ने 
'सन्देंह के स्थान पर 'संशय' नामक अलझ्ार माना है| (प्रतिपत्त्‌ : साइश्यावनिश्चयः 


तक 


५४६ | काव्यप्रकाश: 


अय॑ मात्त ण्ड: कि ? स खजलु तुरगेः सप्तभिरितः 
कृशानु: कि ? सर्वाः प्रसरति दिशों नं नियतम्‌ । 
कृतान्तः कि ? साक्षान्महिषवहनोपसाविति चिर॑ 
समालोक्पाजों त्वां विदधत्ति बिकल्पान्प्रतिभटाः ॥४१६॥ 
भेदोक्तावित्यनेन न केवलमयं निश्चयगर्णनों यांदन्निश्चयान्तोषपि 
सन्वेह: स्वीकृत: । यथा-- 





संशयः) किन्तु रुद्रट ने इसे 'संदेह' नाम से अभिहित किया है | मम्मट ने इसे 'ससन्देह' 
कहा है (सन्वेहेन सह वर्तमान: ससन्देहः) । 

यह ससंदेह अलझ्भार दो प्रकार का होता है--भेदोक्ति में और अशेदोक्ति | 
इनमें प्रथम भेदोक्ति के दो भेद होते हैं-- निशचयगर्भ और निश्चयान्‍्त | इस प्रकार 
ससन्‍्देह अलद्भार तीन प्रकार का होता है--(१) निश्चयगर्भ, निश्चयान्त और शुद्ध 

(केवल संशयरूप) । जहाँ पर संशय के अनन्तर निश्चय हो जाने पर फिर संशय 
उत्पन्न होता है, वहाँ निश्चयगर्भ सनन्‍्देह अलझ्ूार होता है और जहाँ पर संशय के 
अनन्तर निश्चय हो जाने पर फिर संशय का उदय नहीं होता, वहाँ निश्चयान्त सन्देह 
अलड्ूुार होता है। किन्तु उद्भट निष्रचपान्त सन्देह नामक भेद स्वीकार नहीं करते । 
उनका कहना है कि निशच्चयगर्भ में तो वंधम्यं का कथन होने से निश्चय व्यंग्य होता 
है किन्तु तिश्चयान्‍्त में (निश्चितम्‌ इस शब्द के द्वारा) निश्चय बाच्य होता है और 
वाच्य होने पर वसा विशेष चमत्कार नहीं होता, इसलिए सन्देहालडूुर के 
“निश्चयान्त' नामक भेद को स्वीकार नहीं किया जा सकता। इसीलिए भट्टोद भट ने 
इस (निषरचयान्त) भेद का कथन नहीं किया है । किन्तु आचार्य मम्मठ ने निश्चय के. 
वाच्य होने पर भी इसमें चमत्कार स्वीकार किया है। इसलिए वे भेदोक्ति के इन 
दोनों भेदों को स्वीकार करते हैं । क्रमशः उनका उदाहरण देते हैं-- ' 

.._ अनुवाद--(राजा के प्रति किसी की उक्ति) यह राजा क्‍या सूर्य है ? 
किन्तु वह तो सात अश्वों से युक्त होता है । तो क्या वह अग्नि है ? किन्तु 
वह (जग्नि) तो निश्चित रूप से सब दिशाओं में नहीं फंलता है। तो क्‍या 
यह साक्षात्‌ यमराज है ? किन्तु यह तो महिषवाहुन है। इस प्रकार यद्ध- 
भूमि में आपको देखकर अपने शत्रु-योद्धा इस प्रकार देर तक संकल्प-विकल्प 
(सन्वेह) करते हैं ॥४१९॥ । 

क्‍ विमशं--यहाँ पर कया यह मात्तण्ड (सं) है अथवा अन्य कोई ?' इस 
, भकार सशय का स्वरूप है| यहाँ पर राजा उपभेय है और सूर्य उपमान । यहाँ राजा 

प्रताप (तैज) की दुनिरीक्ष्यता के कारण सूर्य का संशय है, और दुराधर्षता के कारण 
कृशानुत्व का संशय होता है तथा क्षणभर में सकलसहारित्व के क्‍ कारण यमराज का 
सन्देह होता है । किस्तु सूर्य में सप्ताश्ब-गमन, अग्नि में सर्वत्र प्रसारित्व तथा यम में 


अथ दशम उल्लास: | ५५७ 


इन्दु: कि क्व कलडू: सरसिजमेतत्किमस्बु कुत्र गतम्‌ । 
ललितविलासवचनैमुखमिति हरिणाक्षि ! निश्चितं परत: ॥४२०॥। 
किन्तु निश्चयगर्भ इव नाज्न निश्चय: प्रतीयमान इति उपेक्षितो 
भट्टोज्डूटेन | तदनुक्तो यबधा-- 
अस्याः सर्ग विधौो प्रजापतिरभ च्चच्च्रो न॒ फान्तिप्रद 
श्वुज्भारकरस: स्वयं नु सदनो मासो न पुष्पाकरः 
वेदाध्यासजड़: कथन्नु विषयव्यावृत्तकौतू हलो 


निर्मातु ,प्रभवेन्‍्मनोहरमसिद॑ रूप पुराणो सुनि:॥४२१॥ 








“महिषंवाहनत्व' आदि के द्वारा सूर्यादि से राजा का भेद है, अतः यहाँ भेदोंक्ति निश्चय 
गर्भ सन्देह अलझ्ार है। 

अनुवाद- 'भेदोक्ति में (भेद का कथन होने पर), इस कथन .से 
केवल निश्चयगर्भ ही नहीं होता, अपितु निशचचयान्त सन्देह भी स्वीकार 
किया गया है। जैसे-- - 

अनुवाद--हे मुगनयनी ! क्या यह चन्द्रसा है ? किन्तु कलडूः फहाँ 
है ” तो यहु कमल है ? तो जल कहाँ गया ? इस प्रकार हैं हरिणाक्षि ! 
तुम्हारे ललित (मधुर) विलाप्रपूर्ण बचनों से बाद में 'यह मुख है! यह निश्चय 
हो सका ॥४२०।। 

विमशं--यहाँ पर मुख में चन्द्रमा तथा कमल होने का सनन्‍्देह होता है, किन्तु 
'ललित विलास वचनरूप वैधग्य के दर्शन हो जाने से मुखत्वरूप से मुख का निश्चय 
हो जाता है और फिर संशय उत्पन्न नहीं होता, इसलिए यहाँ निश्रचयान्त ससनन्‍देह 
अलछ्कूार है | यहाँ पर भी 'क्व कलदू:” इत्यादि वचनों के द्वारा भेद वा कथन किया 
गया हैं, अतः यह भेदं।क्ति निश्चयान्त सन्देह अलक्ार का लक्षण है । 

अनुवाद--किन्तु निश्चयगर्भ के समान यहाँ निश्चयान्त सनन्‍्देह में 
निश्चय व्यडः ग़्य नहीं होता, अपितु वाच्य होता है। इसलिए भट्टोज्ूट ने 
इसकी उपेक्षा कर दी है अर्थात्‌ उद्धभूट ने निश्चयान्त सन्देह नामक भेद को 
स्वीकार नहों किया है.। 

अभेंदोक्ति का उदाहरण -- ! 

अनुवाद- इस (उर्वेशी) के निर्माण में क्या कान्तिदायक चन्द्रमा ही 
प्रजापति था ? अथवा श्यृंगाररसमय कामदेव ही स्वयं अथवा बसन्‍्त मास 
[इसका प्रजापति (च्रष्टा) था] ? क्‍योंकि वेदाभ्यास के कारण जड़ बुद्धि और 
विधषय-भोग के फोतृहल से रहित पुराने मुन्ति (बूढ़े ब्रह्मा) इस मनोहर रूप 
के निर्माण करने में फंसे समर्थ होते ? ॥४२१॥। 


भ्प८ | काव्यप्रकाशः 


(सू० १३४) तत्र पकमभेदों य उपमानोपसेययो: । 
अतिसाम्यादपह्न,तभेदयो रभेद 

(स० १४०) समस्तवस्तुविषयं औता आरोपिता यदा ॥४३॥ 
आरोपविषंया इब आरोप्पमाणा यदा शब्दोपात्तास्तदा समस्तानि 

वस्तृनि विषयोषस्येतिं समस्तवस्तुविषयम्‌ । आरोपिता इति बहुवचन- 

मसविवक्षितम्‌ । सथा-- 





विमर्श - यहां पुर 'हस उबंशी का निर्माता प्रजापत्ति क्या चन्द्रमा था ? अथवा 
कामदेव था अथवा .वप्तन्त मास ? इस प्रकार यहाँ संशय है । यहाँ प्रजापति (ब्रह्मा) 
उपमेय है और चन्द्र, मदन, वसन्‍्त आदि उपमान हैं। इनमें किसी के वंधर्म्य का 
प्रतिपादन किया गया है। इसलिए अभेदोक्ति (भेदानुक्ति) सन्देह अलझू।र का 
उदाहरण है । 

(६) रूपक अलंकार 

अनुवाद--उपमान और उपमेय का जो अभेद (भभेदारोप) है, उसे 
रूपक अलड्गर कहते हैं । द 

अत्यन्त साम्य के कारण प्रसिद्ध वेधम्यं बाचक उपसमान ओर उपमेय 

(अभेदारोप रूपफ अलंकार है) ै 

अनुवाद॑(सु० १४०)--जब आरोपित (आरोप्यम्राण--उपमान) 
विषय औत अर्थात्‌ शब्दतः उपात्त होते हैं तो समस्तवस्तुविषयक (छूपक) 
होता है ॥६३॥। 

विभशे- भिन्न-भिन्न रूप में प्रकाशित. होने वाले उपमान और उपमेय में 
अत्यन्त म्राम्य प्रदर्शन के लिए काल्पनिक अभेद का अरोप रूपक है। रूपक शब्द की 
व्युत्पन्ति है-- रूपयत्पेकृतां नयतीति रूपकमिति' अथवा 'रूपवध्करोतीति रूपयत्ति वा 
रूपको लक्षणाविशेष: अर्थात्‌ परस्पर विरुद्ध धर्म होने से प्रकाशित भिन्न भिन्न 
स्वरूप वाले उपमान और उपमेय में अत्यन्त साम्य प्रदर्शन के लिए काल्पनिक अभेदा- 
रोपण रूपक हैं | जैसे मुख चन्द्र: यहाँ पर मुखत्व और चनद्ग॒त्व रूप परस्पर विरुद्ध 
के घमं होने से उपस्थित मुख और चन्द्र में अभेद का आरोप रूपक अलंकार है । एका- 

बलीकार ने रूपक शब्द की व्यूस्पत्ति इस प्रकार बताई है 'यदातु विषयी दिषयं रूपयति 

रूपवन्त कराति तदान्वथभिघानं रूपकम्‌!। यह अभेदारोप कविप्रतिभाप्रसूत 
होना चाहिए; क्योंकि कविप्रतिभा प्ते प्रसुत न होने पर चमत्कार नहीं होता । जैसे 
लोष्ट: प।षाण: यहाँ अभेदारोप होने पर भी अलझ्भार नहीं कहलाता, क्योंकि यहाँ 
कोई चमत्कार नहीं रे | 


अथ दशम उल्लास: | ५५६ 


मम्मट ने 'तद् पकमभेदी यः उपमानोंपमेययों” यह रूपक का लक्षण प्रति- 
पादित किया है। मम्मट का यह लक्षण अग्निपुराण के 'उपमानेन यत्रत्त्वमपमेयस्प 
रूपयते । गुणानां समतां रृष्ट्वा रूपक॑ नाम तंहिबुः। इत्त लक्षण से प्रभावित जान, 
पड़ता है | इस प्रकार गुणों की समानता होने पर उपमान के द्वारा जो उपभेय का 
तत्त्व रूपित किया जाता है, उप्ते पक कहते हैं। इस प्रक/र करृपक एक अभेदप्रधान 
साधम्यमूलक अलछूर है । इसमें उप्मेय पर उपमा का जारोप किया जाता है | 
और यह आरोप कविकल्पनाप्रसूत होना चाहिए । 

प्रपप्ता ओर रूपक---रूपक उपमा से भिन्‍न होता हैं। उपमा में उपसेय और 
उपमान में साधर्य बताया जाता है और रूपक में साधम्यं के आधार पर उपमभेय पर 
उपमान का आरोप किया जाता है। उपमां में साधम्य वाच्य होता है ओर रूपक 
में गम्य (व्यडः ग्य) होता है | उपमा में उपमेय प्रमुख होता है और रूपक में उपमान 
की प्रमुखता होती है। जैसे 'विकसितं मुख़पण्मम' इत्यादि समास स्थल में विशेषण 
के उपमानगत होने पर रूपक अलझ्चूार होता है और जहाँ विशेषण उपमेयगत्त होता 
है वहाँ उपमा होती है। जैसे 'सहास्य मुखपद्मम' इस उदाहरण में 'हास्य' विशेषण 
के उपमेयगत (मुखनिष्ठ) होने से उपमा अलक्कार होता है । इसी प्रकार दोनों में 
समात्त रूप भें विशेषण का अन्वय होने पर रूपक और उपमा का सद्भूर होगा | जैसे 
'रमणीयं मुखपदमम्‌' इस उदाहरण में रमणीयता विशेषण मुख और कमल दोतों में 
समान रूप से अन्यित है, भतः यहाँ सद्भूर अलक्ार है। रूपक और उपमा दोनों ही 
साहश्यमूलक अलक्कुर हैं किन्तु रूपक में सादृश्य तदभिन्न होता है | जसे 'मुखचन्द्र' 
इस उदाहरण में मुख चन्द्राभिन्न है, इस प्रकार उपमान और उपमेय में अभेद ज्ञानों- 
परान्त सादुश्य की प्रतीत्ति होती है और “मुख चन्द्रमा के समान है (चन्द्रवन्मुखम) 
यहाँ पर मुख चन्द्रगतभूयोधमंदत्त्व है अर्थात्‌ मुख चन्द्रमा से अधिक धर्मों वाला है। 
इस प्रकार यहाँ मुत्त और चन्द्रमा में भिन्‍नता दिखाई देती है । उपमान (चन्द्र) 
और उपमेय (मुख) में भेद दिखाई देने से उपमा अलक्कूर है । भाव यह कि उपमान 
और उपमेय में तदभिन्‍्नत्व के आधार पर दोनों में अभेद-प्तीति होने पर रूपक 
होता है ऑर उपमान और उपमेय दोनों में तद्गतमुयोधमंदत्त्व के आधार पर भेद 
प्रतीति या सादश्य-प्रतीति होने से उपमा होतीं है | 

रूपक और अतिशयोक्ति-दोनों ही साधम्यंमूलक अभेद प्रधान अलक्कार हैं । 
किल्तु रूपक में उपमान और उपमेय में तादात्म्य पाया जाता है और अतिशयोक्ति में 
अधष्यवसाय के द्वारा अभेद की कल्पना की जाती है | रूपक में उपमानत का अधेदारोप 
होता है और अतिशयोक्ति में उपमान के द्वारा उपमभेय का निगरण होता है| 
निगीयल्यवसानरूपा अतिशयोक्ति में उपमेय की अपने स्वरूप में उपस्थिति नहीं 
होती और रूपक में होती । इस प्रकार गौणी, सारोपा लक्षणा के क्षेत्र में रूपक होता 
है और गोणी प्राध्यवस्ताना लक्षणा के क्षेत्र में अतिशयोक्ति होती है (एवं च गौण-' 
सारोप-लक्षण[संभजस्थले रूपकम्‌, गौणसाध्यवस्तानलक्षणसंभवस्थलेत्वतिशयोक्तिरिति) । 


५६० | काव्यप्रकाश: 


ज्योत्स्नाभस्मच्छरणधवला. विश्वत्ती तारकास्थी-- 

र स्तर्द्ानव्यसनरसिका रात्रिकापालिकोयस । 

 द्वीपाद्‌ द्वीप॑ श्रमति दधती . चन्द्रमुद्राकपाले 

न्यस्त॑ सिद्धाञआजनपरिमल लाड्छनस्पच्छलेन ॥॥४२२॥। 
अत पादत्रये अन्तर्द्धानव्यसनरसिकत्वमारोपित धर्म एवेसि रूपक- 


परिग्रहे साधकमस्तीति तत्सड्ूराशद्भा न कार्या । 





कपफ के भेव 

रूपक और अपहृव,ति--दोनों ही सादृश्यपूलक अलक्लार हैं किन्तु अपक्व ति 
में प्रकृत (प्रस्तुत) का निषेध किया जाता है और रूपक में नहीं, अपक्ू ति में 
उपमेय को छिपाकर उपमान का स्थाप्रन होता है और रूपक में दोनों अर्थात्‌ उपमान 
और उपमेय दोनों का स्वरूप अलग-अलग स्पष्ट रहता हैं । है 

रूपक अलक्भार तीन प्रकार का होता है--साहूरूपक, निरज्भहपक और 
परम्परितरझरूपक । इनमें साज़्रूपक के दो भेद होते हैं-समस्तवस्तुविषयक और 
एक़देशविवत्ति | निरज़ूछपक के भी दो भेद होते है--शुद्ध और मालारूपक । परम्परित- 
रूपक के भी दो भेद होते हैं---शिलिष्ट रूपक ओर अश्लिष्ट रूपक | इनमें अर्थात्‌ 
परम्परित रूपक के दोनों भेदों में प्रत्येक केवल (शुद्ध) एवं मालारूप दो प्रकार का 
होता है । इस प्रकार रूपक अलक्चू[र के कुल आठ भेद होते हैं । क्रमशः उनका उदाहरण 
देते हैं । प्रथम समस्तवस्तु विषयक रूपक का लक्षण देते हैं-- न्‍ 

अनुवाद (ब॒त्ति)- आरोप विषय (उपसान) के प्तमान आरोप्यमाण 
(उपमान) जब शब्दतः, उपात्त (कथित) होते हैं, तव समस्त वस्तुएं जिसका 
विषय है ऐसा (समस्तानि वस्तृति विषयोहसय - इस व्युत्पत्ति के अनुसार) 
समस्तवस्तुविषयक साद्भकूपक होता। आरोपिता:' में धहुनचन -अबि- 
वक्षित है | जैसे -- क्‍ ४ 

“चाँदनी रूप भस्म लगाने से सफेद (शुक्त), तारका (तारे) रूपी 
अस्थियों को धारण किये हुए और अनन्‍्तर्धान (छिपने) की कला में निषुण 
(रसिक) यह रात्रि रूपी कापालिकी चन्द्ररपी मुद्राकापाल सें कलडूः 
(लाञछन) के ब्याज से सिद्धाउजन का चूर्ण रखे हुए एक द्वीप से दूसरे द्वीप 
घूम रही है ॥४२२॥ ; 

पहाँ पर तोनों चरणों में अन्तर्धानव्यसनरसिकत्व' आरोपित धर्म 
ही है, इसलिए रूपक मानने सें साधक है, अत: छपक के सन्‍्वेह सड्धूर की 
, शबद्भधा नहीं करनी चाहिए । 





। अथ दशम उल्लास! | ५६१ 


(सू० १४१) श्ौता आशर्थश्च ते यस्मिन्‍्नेकदेशविर्वात्त तत्‌ । 
केचि रोप्यमाणा:ः शब्दोपात्ता, केचिदर्थसामर्थ्यादवर्सेया इत्यक देश- 
बिच त्तंनादेकदेशवविर्वात्त । यथा-- 





घि्र्श - प्रस्तुत उदाहरण समस्तवस्तुविषयक साज्भुरूपक का उदाहरण है । 
यहाँ पर रात्रि के ऊपर कापालिकी का आरोप किया गया है (रात्रिरेव कापालिकी) 
यह प्रधान रूपक है । चादनी पर भस्म, ताराओं पर अस्थि, चन्द्रमा पर कपाल और 
लारूुछन पर सिद्धापजन का आरोप अज्भभूत रूपकः है। इसलिए यहाँ पर समस्तवस्तु 
विषयक साज्ूझपक है। 


यहाँ पर रात्रि उपमेंस है और कापालिकी उपमात | यहाँ ' राविकापालिकों 
पद में 'रात्रिरेव कापाशिकी' इस विग्रह में 'मयूरव्यंसकादयश्व' इस सूत्र से समास . 
होता है। इस प्रकार 'राजत्िरेव कापालिकी' इस विग्रह में रात्रि पर कापालिकी का 
आरोप होने से रूपक अलझ्ूार होगा और 'रातिः कापालिकी इव' इस विग्रहवाक्य 
में दोनों में स्ाम्य प्रतीत होने के कारण उपमा अलझूार होगा और 'उपभमित व्याप्ना- 
दिभिः सामान्‍्याप्रयोगे इस सूत्र से उपभित समझास होगा | इस प्रकार यहां छपक और 
उपभा दोनों अलद्ुार सभव होने से सन्देह के कारण यहाँ सन्देहसचछुर मानता 
चाहिए | इस शद्धूा का निराकरण करते हुए मम्मठ कहते हैं कि यहाँ पर अन्तर्द्धानि- 
ब्यसनरसिकत्व रात्ि में आरोपित कापालिकी का धर्म है, आरोपविषय रात्रि का पर्म 
नहीं है; क्योंकि अत्तर्द्धानव्यसन-रसिकत्व चेतन धर्म है और यह कापालिकी में ही 
संभव हैं, रात्रि में नहीं । उपमा की प्ररिकत्पना में. उपमेयन्त राधि की ही प्रधानता 
होने के कारण रात्रि में अस्तद्धनिव्यमनरप्तिकत्व का, अन्वय नहीं हो सकता, अतः 
यहाँ रूपक अलद्भार मातना ही ठीक है । इस प्रकार यहाँ पर अन्तर््धातव्यसनरसिकत्व 
रूप विशेषण तो कापालिकी पक्ष टीक-टीक बैठ जाता है किन्तु अचेतन राजि पक्ष में 
उसका अन्वय नहीं होता, अतः यहाँ रूपक अनस्छार ही है| इस प्रकार रूपक पक्ष में 
अनेक विनिगमक हेतुओं के होने से यहाँ रूपक अलब्छूगर होने से सन्देहसक्कुर की 
आशछ्का नहीं करती चाहिए । 


(१) एकवेशविर्षात्त रूपक 
अनुवाद (स्ृू० १४०)--जहाँ पर (आरोप्यमाण अंशतः) शब्दतः 
कथित होता है और (अंशतः) अर्थतः आक्षिप्त होती है उसे एकवेशविर्वात्त 
कूपक कहते हैं ! 


१६ 


हम 


५६२ | काध्यप्रकाश: 


जस्स रणन्तेउरए कंरे कुणन्तस्स मण्डलशलअम | 
रससंमुही वि सहसा परंमुही होइ रिउसेणा ॥४२३॥ 
पस्य रणान्त:पुरे करे कुर्वतो मण्डन्ाग्रलताम । 
रससम्मुख्यपि सहसा पराह मुखी भवति सेना ॥४२३॥।। 
(इत्ति संस्कृतम) 


अत्न रणन्तःपुरत्वमारोप्यमाणं शब्दोपात्तम्‌। मण्डलाग्रलताया: 
नायिकात्वम्‌, रिपुसेनायाश्च प्रतिनायिकात्वम्‌ अर्थसामर्थ्यादवसी यते इस्येक- 
देशे विश्येषण वत्तंनादेकदेशविर्वात्ति । 
न तय ये 20 3 :::: 5 आह 

अनुवाद (वृत्ति)-- जहाँ पर कुछ आरोप्यमाण (उपभान) शब्बत:ः 
उपात्त (गृहीत) होते हैं भोर कुछ अर्थ के सामथ्य से आक्षिप्त होते हैं 
इसलिए उसे एकवेश (अंशतः) में' स्फुट रूप से वत्त मान होने के कारण 
एफवेशविर्वात्त रूपक फहते हैं । जंसे-- 


“जिसके रणरूपी अन्तःपुर में ख़ड़़लता (छूपो नायिका) को हाथ में 
प्रहण करते ही रसाविष्ठ (बोररस से आविष्ट) शन्रुसेना (श्यृंगाररस) में 
डूथो हुई भो प्रतिनायिका) सहसा पराडः मुख हो गई अर्थात्‌ भय से यद्ध से 
(क्रोध से प्रिय-समागस) से भाग खड़ी हुई ॥४२३॥ 


यहाँ पर रण पर अन्त;पुर का आरोप शब्दतः उपात्त है, मण्डला- 

- प्रलता (ल्ड्गलता) में नायिका का तथा रिपुच्तेना पर प्रतिनायिका का 

आरोप अर्थ-सामथ्य से प्रतीत होता है, इसलिए एकदेश में विशेष रूप से 
बत्त मान होने के कारण पहाँ पर एकवेशविर्वात्त छपक है। 


विभर्श प्रस्तुत उदाहरण में एकदेशविवत्ति रूपक है । यहाँ पर रण पर अन्तः 
3 एव का आरोप तो शब्द: उपात्त (कथित) है, किन्तु खड्जलता पर नासिका का तथा 
पत्रुसेना पर प्रतिनायिकरा का आरोग शब्दतः उपात्त नहीं है, इसका निश्चय अंथथ- 
सामथ्य से किगा जाता है । नहीं तो रण पर अन्तःपुरत्व का आरोप अनुपपन्न हो 
जायगा | यहाँ पर ईर्ष्या का हेतु होने से सौत प्रतिनाधिका हैं, खज्भलता से नाथिका 
का करे कुव॑त:' से पाणिग्रहण का और शत्रुसेना ते प्रतिनायिका का बोध अर्थ सामथ्यं 
से होता है। यहाँ मण्डलाग्रलता पर नायिका रूपण थप्वान रूपक है और रण पर 
भन्तःडुर का छृपण अप्रधान है, इसलिए यह साज़ुरूपक है । 


अथ दशम उल्लासः | ५६३ 


(सू० १४२) साज्भमेतत्‌ 
उक्तभेदद्रय॑ सावयवम्‌ । 
(सू० १४३) निरज्धन्तु शुद्धम 
यथा-- 
क्रद्धीवाड्भानि स्तिसितयति गीतध्वनिषु यत्‌ 
सखी कान्‍्तोदन्तं श्रुतसपि पुनः प्रश्नयति यत्‌। 
अनिद्र  यश्चान्तः स्वषिति तबहों वेद्श्यभिनषां 
पवृत्तो5स्या सेक्‍्तु' हूदि मनसिज: प्रेमलतिकाम्‌ ॥४२४॥ 
(सू० १४४) माला तु पूबंबत्‌ ॥र४॥ 
मालोपमायामिवैकस्मिन्‌ बहव आरोपिता: | यथा-- 





ष्टडसकअफकससस् 


अन॒वाद (सु० १९२)- यह साजड्ूरूपक है। 

उपत दोनों भेद समस्तवस्तविषय तथा एकदेशविर्वात्त सावयव 
अर्थाप्त साड़ूरूपक हैं । 

अन॒वाद (सु० १४३)--निरज्भ (निरवयब) रूपक तो शुद्ध होता है । 

बिसर्श-अज्ों से रहित अर्थात्‌ रूपकान्तर से अभिश्चित शुद्ध (केवल) रूपक 
कहा जाता हैं| उदाहरंण जेसे--- दर 

अनवाद - जो यहु॒ बाला गोत की ध्वनि सुनने पर सृगी के समान 
अंगों को निश्चल कर लेतो है, प्रियतम के समाचार को सुनने पर भो सखी 
से बार-बार पूछतो है, और बिना नोंव के भी घर के अन्दर सोतो रहतो है 
इससे मैं समझती हूँ कि कामदेव ने इसके हृदय में अभिनव (नयी) प्रेमलता 
को सींचना प्रारम्भ कर विया है ॥४२४॥। 

विमशे--यह निरज्ज शुद्ध रूमक का उदाहरण हैं। अज्ञाज्िभाव से रहित 
रूपक शुद्ध रूपक कहलाता है, उसमें अन्य रूपकों का मिश्रण नहीं होता अर्थात्‌ 
रूपकान्तर से अमिश्चित शुद्ध रूपक होता है | प्रस्तुत उदाहरण में प्रेम में लतिकामात्र 
का आरोप है, उसके परिपोषक रूप में अन्य किसी का आरोप नहीं किया गग्या है | 
(अन्न प्रेममात्रे लतिकात्ममात्रारोपः, न तु तदुत्पादकत्येन बब चिदन्गरोप:) 

अनुवाब (सु० १४४)- साला रूपक तो पूर्च के समान्त होता है । 

बाज़ोपण्ता के समान एफ पर बहुतों का भारोप होता है जसे- 


५६४ | काण्वप्रकाशः 
सौन्दयंल्य तरज्िणी तरुणिमोत्कर्षस्थ ह्षोदिगमः 
कास्तेः कार्मणकर्म ममरहसासुल्लासनावासभू:। 
विद्या वक्रिरां विधेरनवधिप्रावीण्यसाक्षात्करिया 
बाणा: पथ्चशिलोधुखस्य ललना चूड़ामणि: सा प्रिया ॥४२४॥ 
(सू० १४४) नियतारोपणोपायः स्थादारोपः परसश्य थः । 
तत्‌ परम्परितं श्लिष्टे बाचके भेदमाजि वा ॥८५॥।॥। 
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अनुवाद-- (कोई घिरही अपनी प्रेयली का स्मरण करता है) मेरी 
प्रिया सोन्चर्य की नवी है, योथनोत्कर्ष के हर्ष (प्रसन्नता) का उद्‌गम है, 
कान्ति फा वशीकरण मन्त्र है, रतिविलास भर्थात्‌ रतिक्रीड़ाओं के विलास : 
को निवासभूमि |है, वक्रोक्ति रूप वाणी की विधा है, विधाता के असीभ् 
निर्माण कौशल की साक्षात्‌ क्रिया है, कामदेव को बाण रूप है और समस्त 
घल्लननाओं में शिरोभणि है ॥॥४२५॥ 

धिम्रश -- यह मालारूपक का उदाहरण है। मालारूपक निरज़ुछपक का हौ 
एक भेद है (निरजृस्यैव वैचित््यात्तरमाह माला त्विति) । भाव यह कि जिस प्रकार 
एक उपमेय में अनेक उपमानों के सादृश्य में माद्योपमा होता है उसी प्रकार एक उप- 
मेय में अनेक उपमानों का आरोप होने पर मालारूपक अलंकार होता है । जैसे 
+हपुत उदाहरण में एक उपमेय प्रेयसी में तरल्जिणी आदि अनेक उपभानों का आरोप 
होने से एक सूत्र में गुथे हुए बहुत से फूलों की माला के समान मालारूपक है। यहाँ 
भज्ुकिभाव न होने से निरज़ मालारूपक है। । 


-.. अवाव (सू० १४५)- नियत अर्थात्‌ अवश्य बर्णनीय आरोपण का 
तिमित्त (कारण) जो अन्य किसो का आरोप होता है, वह परम्परित रूपक 
कहलाता है। वह दो प्रकार का होता है-- वाचक शब्द के श्लिष्ट होने पर 
अथवा उससे भिन्न अश्लिष्ट होने पर । ' 

'विमशें--जहाँ पर नियत वर्णनीय प्रकृत (उपभेय) पर अन्य अप्रकृत का 
आरोप किया जाता है, वहाँ परम्परित रूपक होता है । परम्परित का अर्थ है--- 
. “कार्यकारणभावषछूपा श्लारोपपरम्परा सब्जाता भस्येति व्युत्पत्या परम्परितमुच्यते”' 
अर्थात्‌ जहाँ पर वर्णनीय मुख्य आरोपण के प्रति अन्य वस्तु का आरोप केवल कारण 
रूप से विवक्षित होता है| इस प्रकार कार्यकारणभावरूप परम्परा जहाँ पंर हो, वहाँ 
परम्परित रूपक होता है । पहे साज़रूपक से भिन्न होता है; क्‍योंकि साज़छूपक 
में भज्लछपक अज्ी [मुझ््य) रूपक का परिपोषक मात्र होता है भौर परम्परितरूपक 


अथ दशम उल्लास | ५६५४५ 


यथा-- 
विदन्मानसहंस ! बेरिकमलासंकोचदीप्तघुते ! 

दुर्गामा्गंणनोललो हित ! समित्स्वीकारवंश्वानर ! 

सत्यप्रती तिविधानवक्ष ! विजयप्राग्भव्तोम प्रभो !. 

सामाज्यं चरवीर | वत्सरशतं वेरिज्जमुच्चे: क्रिया: ॥४२६॥ 

अत मानसमेव मानसम्‌, कमलाया: संकोच एवं कमलानामसंकोचः, 

दुर्गाणाममार्गंणमेव दुर्गाया: मार्गंणम्‌, समितां स्वीकार एवं समिधां स्वीकार:, 
, सत्पे भ्रीतिरेव सत्यामप्रीतिट, विजय: पराभव एवं विजयोश्जुन:, एवमारोपण- 
निमित्तों हंसादे रारोप: । 


तीस यहककनक---तय नरन + 














में वर्णनीय (मुख्य) आरोप के लिए अन्य (आनुषज्िक) आरोप कारण रूप होता है | 
यही दोनों में अन्तर है । 

उदाहरण जैसे--- 

अनुवाद--है विद्वानों के सन रूपी मानस (सानसरोवर) के हंस ! 
शत्रुओं को लक्ष्मी के संकोच रूप कमलों के विकास के लिए सूर्य ! (कमल + 
असंकोच + दोप्तधुते), दुर्ग (किलों) के अमार्गंण (खोज न करना) रूप द््गा 
(पार्वती) के सार्गण (खोज) में. शिव ! समित्‌ युद्धों के स्वीकार रूप समि- 
धाओं के स्वीकार के लिए वेश्वानर (अग्नि) ! सत्य की प्रोति के विधान के 
दक्ष (प्रजापति) सती को अप्नीति (नाराजगी) के कार्य में दक्ष प्रजापति, शत्र- 
विजय रूप विजय (भर्जुन) से पहले उत्पन्न होने से भीम रूप ! हे वीरबर ! 
राजन्‌ : आप ब्रह्मा के सो वर्ष पर्थन्त साम्राज्य का भोग करें ॥४२६॥ 

अनुवाद (वृत्ति)- यहाँ पर मन ही सानसरोब्र है, कमला (लक्ष्मी) 
का संकोच ही कमलों का असंफोच (विकास) है, दुर्ग (किलों) का अमार्गंण 
ही दुर्गा (पाती) का सार्गेण शिव है, युद्ध का स्वीकार ही समिधाओं को 
स्वीकार है, सत्य में प्रीति ही सती की नाराजगी है, शत्रुओं का पराजय 
अर्थात्‌ विजय ही अजु न है, इस प्रकार आरोपण के निमित्त (कारण) से हो 
(राजा पर) हुंत्तावि का आरोप होता है । 

विमश -: मम्मट ने प्रस्तुत उदाहरण को झिलष्ट प्रम्परित रूपक का उदाहरण 
माना है। वस्तुतः रुद्रट ने इस उदाहरण को श्लिष्ट परम्परित रूपक के उदाहरण के _ 
रूप में उद्धृत किया था, मम्मट ने उसी को उदाहरण के रूप में प्रस्तुत किया है । 
पहाँ पर मानसादि पद श्लिष्ट है। यहाँ राजा पर हंस, सूर्थ आदि का आरोप होने 
पर श्लेष के बल से मन आदि में मातसरोवर आदि का आरोप निमित्त है, इसलिए 


५६६ | काव्यप्रकाश: 


यद्यपि शब्दार्थालड्धारोध्यमित्युक्त वक्ष्तते च तथापि प्रसिद्धबनुं- 
रोघादतोक्त: | एकदेशविवर्ति हीदमन्य रभिधीयते ॥। 





यह श्लिष्ट परम्परित रूपक है। एक सूत्र में बहुत से फूलों के समान एक ही राजा 
रूप उपमेय में हंस आदि बहुत से उपमानों का आरोप होने से यह मालारूप शिलष्ट 
परम्परित रूपक है । 8 

यहाँ पर विद्वारों का मत उपभेय है और मानसरोवर उपमान ; अतः यहाँ 
विद्वानों के मनरूप उपमेय पर मानसरोवर रूप मानस का आरोप होने से राजा के 
ऊपर हंस का आरोप होता है। यहाँ पर 'मानस' शब्द शिलष्ट है। इसके दो अब 
होते हैं--मन और मानसरोवर । इस भ्रकार यहाँ श्लिष्ट परम्परित रूपक हैं। इसी 
प्रकार राजा पर सूर्य का आरोप, शिव, प्रजापति तथा गजुत आदि का आरोप 
होता है । 

. अनुवाद--अद्यपि यह (परम्परित रूपक) उभ्यालड्धूर है, ऐसा कहा 
जा चुका है ओर आगे (सूत्र सं० २११ की व्याणया में) कहेंगे, फिर भी 
प्रस्नेद्धि के कारण (अनुरोध से) यहाँ कह दिया गया है। क्योंकि अन्य 
(भामह आदि) आचार्यों ने इसे एकदेशविर्वात्तरूपक कहा है । 

विमशे---भामह आदि प्राचीन आचार्यों का कथन है कि यह परम्परित रूपक 

' अलबूर उभयालक्कार है | क्योंकि शब्दालड्लार एवं अर्थालद्ार का निर्णय अन्वय- 
व्यतिरेक के द्वारा किया जाता है, प्रस्तुत उदाहरण में 'मानस' आदि. पद शब्द परि- 
ब॒त्यस॒ह होने के कारण शब्दालद्छारत्व है और हंसादि पदों के शब्दपरिव्‌त्ति-सह होने 
से अर्थालक्ा रत्व है, इसलिए पुन्दक्तवदाभास अलंकार के समान 'परम्परित रूपक' 
को भी उभयालड्डूार (शब्दार्थालदूर) मानना चाहिए, किन्तु भामह आदि आचार्यों 
ने इसे अर्थालछ्लारों में गिना है, इसी कारण मम्मट ने भी प्रसिद्धि का अनुसरण करते 
हुए इसे अथलिद्धारों में गिना है | जैस्नाकि मम्मट ने दशम उल्लास के अच्तत में सूत्र 
सं० २११ की व्याख्या में स्पष्ट किया है कि 'पुनरुक्तवदाभास और परम्परित रूपक 
ये दोनों अलझ्कार अन्वयन््यतिरेक का अनुसरण करने के कारण उभयालद्ार हैं 
(एवं व्र॒ पुनदक्तवदाभासः परम्परितरूपक चोसयोर्भावाभावानुविधापितया उन्तया- 
लंकारो/ । 'विहनन्मानसः' इत्यांदि उदाहरण में मानस आदि पर परिवृत्यसह और 

हंसादि पद परिवृत्ति-सह हैं। भाव यह कि मानस आदि पदों के परिवत्त' न कर देने 

पर अलझछूरत्व नहीं रहता और हंसादि शब्दों के परिवत्त'न कर देने पर भी अल- 
झूरत्व की क्षति नहीं होती । इस प्रकार अन्वय-व्यत्तिरेक का अनुसरण करने के 
का रण यह उभयालक्कार है । भामह ने इसे एकदेशविर्वात्ति रूपक माना है | जैसाकि-- 

._._ इब भामतादिधिः प्राचौनेरालंकारिकरेकदेशविवत्ति इत्युच्यते, अर्थालंकार- 
मध्ये एवं व मन्पते, इति प्रसिद्ध यनुरोधावस्मामिरपि अज्रोक्तः” 





अथ दशम उल्लास | ५६७ 

भेदाजि यथां-- 

आलान॑ जयक़ुज्जरस्य दुषदां सेतुविपद्वारिधे: 

पूर्वाद्ि: करवालचण्डमहसों लोलोपधानं थ्रिय: । 

सड पग्रामामृतसागरप्रमथनक्रोड़ाथिघो. मन्दरो 

राजन्‌ ! राजति वो रवैरिवनिताबधव्यदस्ते भूज: ॥४२७॥। 
अत्न जयादेभिन्‍न शब्दवाच्यस्य कुब्जरत्वाश्या रोपै भजस्य आलानात्वा- - 

द्यारोपो युज्यत । 


स्तुयते वेब सदर शमुक्तारत्नं न कंसंवान्‌ ॥४२८॥ 








भेदोक्ति अश्लिष्ट मालारूप परम्परित रूपक का परदाहरण 

अनुवाद -- है राजन्‌ ! बिजय रूपी हाथ का बन्धनस्तम्भ, विपत्ति रूपो 
समुद्र का पाषाण का सेतु (पुल) तलवार के प्रचण्ड तेज रूपो सूर्य का 
उदयाचल, लक्ष्मी (राजलक्ष्मों) सुख-शयन का तकिया, सड् ग्राम (युद्ध) 
रूपी अमृत-सागर के सन्‍्थम रूप क्रोड़ा सन्‍्व॒राचल भौर शत्रु-तारियों को 
वेधव्य प्रदान करने वाला तुम्हारा भुजदण्ड सुशोभित है ॥४२७॥ 

यहाँ पर सिन्न-भिन्न शब्दों से वाक्य जय! आदि पर कुड-जरत्व 
आदि का आरोप होने पर भुजा पर आलान आदि का भारोप युक्ति संगत 
होता है । क्‍ 

विमशं--भ्रस्तुत उदाहरण में आरोप विषय जयादि और आरोप्पमाण कुजर 
आदि भिन्न-भिन्न शब्द हैं, 'मानस:” आदि के समान शिलष्ट न हीं हैं। इस प्रकार जप 
भादि पर कुल्जर आदि का मारोप भुजा पर आलानत्व आदि के आरोप का निमित्त 
है, इसलिए यह अश्लिष्ट परम्परित रूपक है। यहाँ भुजा रूप एक ही उपमेय पर 
आलानत्व' आदि अनेक उपमानों का आरोप होते से म्रालारूपक है। इस प्रकार यह, 
अश्लिष्ट परम्परित मालारूपक का उदाहरण है । 

अब श्लिष्ट अमालारूप परम्परित रूपक का उदाहरण देते हैं-- 

 अनुवाद--है राजन्‌ ! अलोकिक (लोकोत्तर) महान्‌ प्रकाश (महान 

यश) से तोनों लोक को प्रकाशित करने वाले और उत्तम वंश (कुल तथा 
बांस) के मक्तामणि (मुक्तारत्न रूप आप किसके द्वारा स्तुति नहों किये 
जाते अर्थात्‌ आपको कोन स्तुति नहों करता अर्थात्‌ सो स्तुति करते 
हैं ॥४२८॥ / 


भ्६८ | काव्यप्रकाश | 


निए्यधि प निराभंय व यस्य स्थितमनिवर्सितकौतुकप्रपण्चम्‌ । 
प्रथम हह भ्रवान्‌ स फूर्ममृत्तिजयर्ति चतुर्दशलोकबल्लिकन्दः ॥४२६॥ 
इति च अमालारूपकमपि परम्परित द्रष्टव्यम्‌ । 
किसलयफ रेलंतानां करकमले: कामिनां मानो जयति । 
नलिनीनां. कमलमखंस खेन्‍्द्र्भियोंषितां.. स्वतः ॥४३०॥। 
इत्यादिरशनारूपक न वेचित््यवदिति न लक्षितम्‌ । 











विमर्श-प्रस्तुत उदाहरण में आरोपविषय सत्कुल (सद्र श) और बारोप्यमाण 
उत्तम बांस (सद्वश) दोनों ही श्लिष्ट सद्रश शब्द से कथित हूँ | यहाँ सत्कुल पर 
सहंश (उत्तम बांस) का आरोप किया गया है । यह शिलष्ट सद्द श के द्वारा सत्कुल 
प्र उत्तम बांस का आरोप राजा पर मुक्तारत्न के आरोप में निमित्त (कारण) है। 
इसलिए यह श्लिष्ट परम्परित रूपक का उदाहरण है । यहाँ राज़ा रूप उपमेय पर 
केवल मुक्तारत्त का आरोप है और भन्य आरोप नहीं किया गया है। इसलिए 
क्रमालारूपक है| इस प्रकार यहाँ अश्लिष्ट अमालारूप परम्परित रूपक है । 

अशणिनष्ट अमालारूप केवल परंम्पारित रूपक का उदाहरण-- 

अनुवाद--कालादि को सीमा से रहित और भ्षाश्य से रहित और 
आश्चर्य फे विस्तार से पूर्ण जिसकी स्थिति है। इस संसार में प्रथम 
'(आद्यावतार) ओर चोबह लोक रूपो लता के कन्द (मूल) फर्ममृरत्ति 
(कर्माबतार रूप) आप सर्वोत्कष युक्त हैं आपको जय हो) ॥४२६॥ 

यहाँ अमालाबूपक परम्परित समझना चाहिए । 

विमशं-प्रस्तुत उदाहरण में 'लोक' और “वह्ली' शब्द दोनों अलग-अलग 
कथित हैं । यहाँ लोक पर वल्‍ली का आरोप विष्णु पर कन्दत्व के आरोप का निमित्त 
है । इसलिए यहाँ अशिलष्ट परंम्परित रूपक है । यहाँ पर विष्णु रूप उपमेय पर केवल 
कन्दत्व का आरोप होने से अमालाहृप छूपक हैँ। इस प्रकार यहाँ पर अश्लिष्ट 
अमाज्ञाहप केवल परम्परित रूपक है | 

अनुवाद--कामदेव लताओं के किसलय रूप हाथों से, तारियों के कर 
कमलों से, कमलित्तियों के कमल मुख से और. यवतियों के मद्तनचन्द्र से 
कामियों के मन को वश में कर लेता है ॥७३०॥। 

इत्यादि रशनारूपक तो चमत्कार-जनक नहीं हैं। इसलिए उसका 
लक्षण नहीं किया है । ः 

विमशं--यहाँ पर किस्त॒ल्थ में करत्व का, कर (हाथ) में कमत्तत्व का, कमन्न 


अथ दशम उल्लास: | ५६६ 


(सु० १४६) प्रक्ृत यन्निषिध्यान्यत्‌ साध्यते सात्वपक्तू तिः । 
.. उपमेयमसत्य कृत्वा उपमान सत्यतया यत्स्थाप्यते सा त्वपन्न.तिः। 
छदाह रणास्‌ू-- 








में मुखत्व का और मुख पर चन्द्रत्व का आरोप हुआ है । इस प्रकार यहाँ पुर्व-पूर्व 
उपमान कर आदि उत्तरोत्तर उपमेय अर्थात्‌ आरोपविषय हो गया है । इसलिए यहाँ 
रणशनारूपक अलक्लार होना चाहिए; किन्तु आचाय॑ मम्मट ने इसे रशनाछूपक गलझ्कार 
के रूप में स्वीकार नहीं किया हैं| क्योंकि ऐसे स्थलों पर उपमेय का उत्कर्ष दिखाने 
के लिए उपमानरूप विषयों का पुनः उपमेय बनाने में उपमेय का उत्कर्ष समाप्त हो 
जाता है, इसलिए विशेष चमत्कार-जनक न होने क॑ कारण मैंने उसका अलग से लक्षण 
नहीं किया है | 
(७) अपहृूलू ति अलंकार 

अनुवाद (सू० १४७६)-पभ्रकृत (उपभेय) का निषेध कर जो अन्य 
(उपमान) सिद्धि को जातो है, उसे अपह्ृल _ति अलडूगर कहते हैं । 

अनुवाद (्ृत्ति)--जहाँ पर उपभेय की असत्यता का प्रतिपादन कर 
उपसान फो सत्य रूप से स्थापित किया जाता है तो वह अपक्लू.ति 
अश्लज्कुएइर है । : 

बिसर्--मम्मट ने अपक्लुति का लक्षण अग्निपुराण के आधार पर प्रति- 
पादित किया है। अग्निपुराण में अपक्लु.ति का लक्षण--'अपक्लु.तिरपह्कु सत्य 
किक्चिदस्पायंसूचनम्‌' प्रत्तिपादित किया गया है जिसे दण्डी ने अविकल रूप से उद्धृत 
किया है। जिसका अभिप्राय है कि जहाँ पर किस्ती वस्तु को छिपाकर (निषेध कर) 
अन्य वस्तु की सूचना दी जाय, वहाँ अपक्ष ,ति अलछार होता है। मम्मट ने इसी 
भाघार पर 'प्रकृतं यप्तिषिष्यान्यतू साध्यते सात्वपक्तु ,ततिः यह लक्षण प्रतिपादित 
किया है । किन्तु मम्मद के लक्षण में प्रकृत (उपमेय) पद उपलक्षणमात्र प्रतीत होता 
है। वस्तुतः अग्निपुराणोक्त 'अपहृल,तिरपह्क त्पकिल्चिवन्यायंसूचनम्‌ लक्षण ही 
अधिक वैज्ञानिक प्रतीत होता है। इसी आधार पर श्रकृत (उपभेय) के निषेध के 
साथ उपमात के रूप में व्यवस्थित करना अपन्ल,ति है । 

यहाँ पर 'प्रकृत का निषेध कर ऐसा जो कहा गया है, उससे छूपक का 
उपमेय का वारण (व्यावृत्ति) होता है । क्योंकि रूपक में प्रकृत में अभकृत (उपमान] 
का आरोप होता है, प्रकृत का निषंघ नहीं होता जबकि अपक्ष,ति में प्रकृत का निषेध 
होता है । इसी प्रकार 'अत्यत्साध्यतते' (अन्य की सिद्धि की जाती है) के द्वारा आक्षेप 
अलझ्भार का वारण होता है क्योंकि आक्षेप अलक्टार में प्रकृत का निषेध तों पाया 
जाता है किन्तु 'अन्यत्साध्यत्व” नहीं पाया जाता जबकि अपन्व,ति में 'अन्यत्साध्यत्व 
पाया जाता है. (अन्यत्साध्यते) । अपहृलूति सन्देह अलक्कार से भी भिन्न होता है; 
क्योंकि सन्देह में संशय बना रहता है जबकि अपक्ृल,ति में निश्चय पाया जाता है । 


५७ छ | काव्पप्रकाश 
अवाप्त: प्रागएप््यं परिणतरुघः शंल्तनये ! 
, कलजूगे नेबायं बिलसति शशाद्घुस्थ बपुषि। 
अमुष्येयं. नये विगलदमृतस्पन्दशिशिरे 
रतिभ्ान्ता शेते रजनिरमणी गाढ़मुरपस्ति ॥४३१॥ 
इत्थं वा-- हु । 
बत सल्लि ! कियदेतत्‌ पश्य बेर स्मर॒स्य 
प्रियविर हक्ृशेईस्मिन्‌ रागिलोके तथा हि । 
उपवनसहुकारोज़ा सिम ज़्च्छलेन 
प्रतिविशिन्लमनेनोदूड्धितं कालकूटम्‌ ॥७३२।। 
बन 5 ०22 773 7:77 000] 
अपलृव ति अलझ्कार के दो भेद होते हैं--शाब्दी और आर्थी | ज हाँ पर प्रकृत 
(उपमेय) का निषेध शब्द के द्वारा किया जाता है वहाँ शाब्दी भपक्लति होती है और 
जहाँ पर प्रकृत-निषेध अर्थततः आक्षिप्त होता है, वहाँ आर्थी अ१छू ति होती है | आर्थी 
अपन्लु,ति अनेक भज्िमाओं से निबद्ध होती है अथत्‌ कहीं कपट वाचक (कपटार्थक) 
शब्दों के ग्रहण से, कहीं परिणामार्थक शब्दों .कै ग्रहण से तथा कहीं अन्य प्रकार से 
निबद्ध किया जाता है। उदाहरण द्वारा मांगे स्पष्ट किया जाता है । जैसे-. 
शाब्दो-अपक्ृलू ति 
अनुवाद- है शंलतनये ! (पार्वति) पूर्ण कान्ति चन्द्रमा के शरीर पर 
(वक्ष:स्थल पर) प्रकट होने बाला यह फलडू: नहों शोभित है । मैं तो 
समझता हूँ (मन्ये) कि यह निशा-नापिका अमृत के प्रवाह से शीतल वक्ष:- 
स्थल पर रति (सम्भोग) से थकी हुई (थ्रान्ता) गाढ़ निद्रा में सो 
रहो है ॥४३१॥ ( २3 
विमश्ञें--अस्तुत उदाहरण में उपमेय रूप कल का निषेध करके उपमान- 
भूतरात्रि की सत्यता स्थापित की गई है, इसलिए यहाँ अपह्ृलू ति अलछ्ार है । यहाँ 
'नेवायम्‌' इस शब्द से उपमेय का निषेध किया गया है, इसलिए यहाँ शाब्दी अप- 
ह्ृ.तिहै। हा 
आरथों अपह्ृृ,ति । 
अजचनवा इस प्रकार-- | ल्‍ 
. अनुवाद- हें सखि ! यह देखो, प्रिय के विरह से क्षीण इच्च रागी 
_अनुरागयुक्त) लोगों के प्रति कामवेव का कितना वरभाष है कि उद्यान के 
आंम को भमज्जरी पर बेठे हुए भोरों के बहाने उसने प्रत्येक ( पुष्प रूप) 
_ बाण पर कालछूट बिष लगा दिया है ॥४३२।॥। 


अथ दशम उल्लास: | ५७१ 


एवं वा-- 
अमुष्मिल्लावण्पामृतसरसि नूतन मृगद्श:ः 
स्परः शर्वे्लुष्ट: पुथुजघनप्ागे निपतितः । 
यवड्भाजाराणां प्रशमपिशुना नाभिकुहरे 
शिखाधमस्येयं परिणमति रोमावलिवपु: ॥४३३॥। 
अत्न रोमावलिः धुमशिबेयमिति प्रतिपत्तिः एवमियं भज़घन्तरेर- 
प्यूह्या । 
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यहाँ पर आम्र की मज्जरी भौरों से युक्त नहीं है, अपितु कालकूट 
विष सहित बाण है, इस प्रकार प्रतीति होती है । 

बिमर्श--यह आर्थी अपक्ल,ति का उदाहरण है। जहाँ पर प्रकृत का निषेध 
अर्थेततः आक्षिप्त होता है यहाँ भार्थी अपह्ृलति होती है। आर्थी अपल्लू,ति में कभी 
कपटार्थक शब्दों के द्वारा निषेध का बोध होता हैं और कभी परिणाम।र्थक शब्दों के 
द्वारा प्रकृत के निर्षघ की प्रत्तीति होती हैं। यहाँ पर कप टार्थंक शब्द के प्रयोग द्वारा 
अर्थ का आक्षेप है । यहाँ पर उपमेयभूत प्लरमरों का. तिषेध कर उपमान्रूप कालकूट 
बिंष की स्थापना की गई है, इसलिए यहाँ अपक्ल,ति अलंकार है | यहाँ पर कपटार्थक 
'छल' शब्द के प्रयोग के द्वारा उपमेय का निषेध अर्थतः आशक्षिप्त है गत: यहाँ आर्थी 
अपन्लु,ति है | 

परिणमार्थक शब्द-प्रयोग के द्वारा आर्थी अपह्ूलू,ति का उदाहरण-- 

अनुवाव--निश्चय हो शिवजी के द्वारा दग्ध (भस्म) किया गया 
कामदेव इस मुगनयमी के विशाल जघन स्थल पर (धिलद्यमान) इस सोन्दर्य 
रूप अमृत के सरोवर में गिर पड़ा हे; क्योंकि कामदेव के अड्डों से अद्भारों 
को शान्ति (बुझने) फी सूचना देने बालो यह धूमशिल्ला नाभि-कुहर में 
रोभावजल्ति के रूप में परिणत हो गई है ॥४३३॥ 
ह अनुवाद (बृत्ति)--यहाँ पर रोमावलो नहीं, अपितु धमशिखा है, 
इस प्रकार की प्रतीति होती हैँ । इस प्रकार प्रकारान्तर से भी यह भापों 
क्पछ्ल ,ति समझनो चाहिए । | 

विमर्श- यहाँ पर घुमशिक्षा रोमावलि के आकार में परिणत हो गई है, इस 
प्रकार परिणाम शब्द के अर अर्थवशात्‌ यह प्रतीति होती है कि यह रोमावलि नहीं, 
अपितु धूमशिखा है | इस प्रकार परिणाम शब्द के उपादान से यहाँ पर जार्थी अप- 
हु,ति हैं। आर्थी अपलू,ति अनेक भज्जिमाओं से होती है। यहाँ पर परिणामार्थक 
शब्दों के प्रयोग के द्वारा प्रकृत (उपमेय) का निर्षध्व किया गया है | अतः यह परिणा- 
मार्यक शब्द प्रयोग के द्वारा आार्थी अपक्ु,ति का उदाहरण है । 


४७२ | काव्यप्रकाश: 


(सू० १४७) श्लेषः स वाक्ये एकस्मिन्‌ यत्नानेकार्थता भवेत्‌ ॥४६॥ 
एकार्थप्रतिपादकानामेव शब्दानां यत्ानेको5थ॑: स श्लेष: । उदाहरण भू-- 
उदयमसयते दि मालिन्यं निराकुसतेतरां 
नयति निधन निद्राम॒द्रां प्रवत्त यति क्रिया: 
रचयतितरां स्वेराचारप्रवत्त तकत्त न॑ 
बत बत लसत्त जःपुञ्जों विभाति विभाकर: ॥४३४।॥ 
-अतभिधाया अनियन्त्रणात्‌ द्वावप्यकंभूपौ वाच्यौं । 
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वन नगर. 
बढ 


( ८) मर्थश्लेष अलंकार 

अनुवाद (सृ० १४७)- जहाँ पर एक ही वाक्य में अनेक्त अर्थ हो 
हैं, उसे श्लेष अलड्भूगर कहते हैं ॥॥६६॥ | 

एक अर्थ के प्रतिपादक शब्दों के जहाँ अनेक अर्थ होते हैं, वह श्लेष 
अलड्ुूगर कहलाता है । 

विमशं--एक अर्थ के प्रतिपादक गब्दों के जहाँ अनेक अर्थ होते हैं वहाँ, अर्थ- ' 
फ्लेष होता है | तात्पयं यह कि 'अथ॑भेदेन शब्दंभेद:' इस नियम के अनुसार एक ही 
अर्थ के प्रतिपादक शब्दों के जहाँ पर अनेक अर्थ होते हैं; वहाँ अर्थश्लेष होता है। 
भव प्रश्त यह है कि एक अर्थ के प्रतिपादक शब्दों के अनेक अर्थ कसे हो सकते हैं? 
इस पर कहते हैं कि जहाँ पर एक शब्द के दो या अधिक अर्थ होते हैं वहाँ एक शब्द 
नहीं होता, बल्कि दो या अधिक शब्द होते हैं और समानाकार होने के कारण जतु- 
काष्ठन्याय से वे परस्पर चिपककर एकाकार हो जाते हैं जिसे शलेष कहते हैं। नवम 
उल्लास में इस विषय पर अतिपादन किया जा चुका हैं। वहाँ यह भी बताया जा 
. चुका है कि शब्दश्लेष शब्दपरिबृत्यसह होता है अर्थात्‌ वह शब्द-परिवत्तंत को सहन 

नहीं करता क्षर्थात्‌ शब्द-परिवत्तंन कर देने पर श्लेपत्व नहीं रहता और अधंश्लेष 

शब्दप्रिवृत्तिसह होता है । अर्थात्‌ वहाँ पर शब्द-परिवत्त न कर देने पर भी श्लेषत्व 
चना रहता है । इस प्रकार शब्द प रिवृत्तिसह श्लिष्ट शब्दों के प्रकरण आदि का 
तियन्न्रण न होने पर भी अथर्ति प्रकरणादि के अभाव में पी जहाँ अनेक अर्थ होते हैं 
चहाँ अर्श्लेष होता है । जैप्ते-- 

अनुवाद--विभाकर (सूर्य श्रथवा विभाकर मामफ राजा) उदय 
(उन्नति) को प्राप्त होता हैं, विशाओं फोी मलिनता (अन्धकार या दुराचरण) 
फो टूर करता है, निद्रा. को मुत्रा (आंखें बन्द होना अथवा निरत्साहता) 
का विनाश करता है, क्रियाओं (गगनागमन अथवा अग्निहोत्ञादि) का 
प्रवत्त न करता है, स्वे राचार (अप्िास्तार अथवा निषिद्ध आचरण) में प्रध्ृत्तियों 
का कत्त न (नाश) करता हे । हुए का विषय है .कि देदीप्यमान तेजो राशि 
से विभाकर शोभित हो रहा हैं ॥४३४॥ । | 


ता 


अब दशम उल्लास: | ४७३ 


(सू १४८) परोक्तिभेंदक्े: श्लिष्टे: समासोक्ति: । 

प्रकृतायंप्रतिपादकवाक्येन श्लिष्टविशेषणमाहात्म्यात्‌, नतु विशेष्यस्य 
सामर्थ्यादपि, यत्‌ अश्रकृतार्थस्पाभिधानं सा समासेन संक्षेपेणार्यद्यकयनात 
सप्चाप्तो क्षि: । उवाहरणम्‌-- 


एए७७-७छएछएा॑ंगंडंंभमाममभानानणणाणणणणणणणणणणणणणणणणनणणणणनाननानानााााननन_ न सइसइइइइइइइइइल अल चिप न-----. 


यहाँ पर अभिधा आदि का नियन्त्रण न होने से सूर्य और राजा 
दोनों ही वाच्य हूँ । 

विमशे- यहाँ पर “उदयमयत्ते' इृत्यादि वाक्यों में 'उदय' आदि शाब्दों का 
प्रकरण आदि का नियन्त्रण न होने से दोनों अर्थ वाच्य हैं और शब्दपरिवत्तिसह होने 
से यहाँ अधंग्लेप है । 'विभाकर' शाब्द में परिवृत्यसह होने से शब्दश्लेष है | इस 
प्रकार यहाँ विभाकर शब्द में 'शब्दपरिवत्यसहु होने से शब्दश्लेप होने पर भी 'उद्धयम 
इत्यादि अनेक शब्दों में शब्दपरिवत्तिसह होने से अंश्लेष का उदाहरण है । 

(8) समासोक्ति अलंकार 

अनुवाब--श्लेष युक्त विशेषणों के द्वारा पर कर्थात अप्रकृत के 
(व्यवहार) का कथन समासोक्ति अलज्ूार है । 

अनुवाब (घृत्ति)--प्रकृत अर्थ के प्रतिपादक वाक्य का श्लिष्ट विशेषणों 
को महिमा से, न कि विशेष्य के सामरथ्य से भी, जो अपकृत (अप्रस्तुत) 
अर्थ का कथन, वह समास से अर्थात्‌ संक्षेप से दोनों अर्थों के कथन के 
कारण समासोकित अलडूगर है। 

विमशं--प्रमासोक्ति का अर्थ है-- संक्षिप्त कथत्त' अर्थात्‌ एक अर्थ के कथन 
से दूसरे अर्थ की प्रतीति समासतोक्ति है । अग्तिपुराणकार का कघन है कि जिस यक्ति 
में सम्रान विशेषणों के कारण अन्य (दूसरे) अर्थ की प्रतीति हो, अर्थ के संक्षिप्त होने 
के कारण उसे समासोक्ति कहते हैं | अग्निपुराण के समान भामह और छुय्यक ने भी 
विशेषण-साम्य के आधार पर समासोक्ति का लक्षण प्रस्तुत किया है। भागह ते तो 
* अग्निपुराणकार के लक्षण को अविकल उद्धुत किया है-- 

यत्रोक्ते गम्यतेडन्योथस्तत्समानविशेषण :। 
सा समासोक्तिरदिता संक्षेपाययतया बुधैः ॥ (अग्तिपुराण) 

भामह ने इसी लक्षण को ज्यों का त्यों उद्धत कर दिया है और रुय्यक ते 
उसी बआाधार पर अपना लक्षण प्रस्तुत किया है-- 

विशेषणानां साक्यावप्रस्तुतस्य गम्यत्वे समासोक्तिः (रुव्यक) |” 

मम्मट ने श्लिष्ट विशेषणों के मांहात्म्य से अप्रस्तुत अथ कै कथन को समासोक्ति 
कहा है ।॥ भाव यह कि अनेकार्थंक शब्दों के संक्षेप से अरथंद्वय का प्रतिपादन समासोक्ति 





५७४ | काध्यप्रकाशः 


लहिऊण तुज्झ बाहुप्फंसं जीए स को वि उल्लासो । 
जअ लच्छी तुह विरहे ण हज्जला दुब्वला ण॑ सा ॥४३४॥ 
लब्ध्वा तव बाहुस्पर्श यस्या: स फ्रोष्प्युल्लासः । 
जयलक्ष्मोस्तव विरहे न खलूज्ज्वला दुर्घेला ननु सा ४३४५॥ 
(इति संस्कृतम ) 


अत जयलक्ष्मी शब्दस्य केवल कान्तावाचकत्वं नास्ति | 


>>-+-्मम 
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है । अर्थात्‌ श्लेषयुक्त विशेषणों के द्वारा जो अग्रकृत अर्थ व्यवहार रूप अर्थ का कथन 
भर्थात्‌ व्यज्जना के द्वारा प्रतिपादन समासोक्ति अलझछूार है। उपयुक्त कथन का 
अभिप्राय यह है कि इ्लेषयुक्त विशेषणों की महिमा से (बोधकत्वरूप सामध्यं से) जहां 
पर प्रस्तुत अर्थ के प्रतिपादक वाक्य के द्वारा अप्रस्तुत व्यवहार रूप अर्थ का व्यज्जना 
के द्वारा वोध होता है, वहाँ समासोक्ति अलझ्भार होता है । इस प्रकार समासोक्ति में 
प्रस्तुत कथन का अभिधा के द्वारा प्रतीति होती है और भप्रस्तुत कथन का व्यज्जना 
के द्वारा बोध होता है | 

समासोक्ति और कृपक--रूपक अल्कछ्ूुर में प्रकृत (उपमेय) पर अप्रकृत 
(उपमात्त) का आरोप होता है और प्तमासोक्ति में प्रकृत पर अप्रकृत के व्यवहार का 
आरोप किया जाता है | रूपक में अप्रस्तुत का शब्दतः कथन होता है और समासोक्ति 
में अप्रस्तुत अथंगम्य (व्यह ग्य) होता है । 

समासोक्ति ओर अप्रस्तुतप्रशंशा-- दोनों ही ओऔपम्यगम्य अलक्लार हैं किन्तु 
अपस्तुतप्रशंसा में अप्रस्तुत के द्वारा प्रस्तुत का आक्षेप किया जाता है और समासोक्ति 
में प्रस्तुत के द्वारा अप्रस्तुत का आक्षेप होता है । 

समासोक्ति और श्लेष - दोनों में भी श्लेष के द्वारा दो अर्थों की प्रतीति होती 
है किन्तु श्लेष अलद्भार में विशेषण और विशेष्य दोनों ही श्लिष्ट होते हैं और समा 
सोक्ति में केवल विशेषण ही श्लिष्ट होता है। इसके अतिरिक्त ए्लेष में दोनों अर्थ 
वाच्य होते हैं किन्तु प्मासोक्ति में प्रस्तुत अर्थ वाक्य होता है और भ्प्रस्तुत अर्थ 
व्यड ग्य होता है । अब समासोक्ति का उदाहरण देते हैं-- 


अनुवाद--हे वीर ! तुम्हारे बाह (भुजाओं) का स्पर्श पाकर जिसको 
कोई अनिर्ववनीय आनन्‍्व प्राप्त होता था, वह जयलक्ष्मो अब तुम्हारे 
विरह में उज्ज्वल नहीं रही, बल्कि दुर्बल हो गई ।॥४३४।॥ 

यहाँ पर जयलक्ष्मी शब्द केवल कानन्‍्तावाचक नहीं है। 

विम्रश--यहाँ पर विशेष्यदा्री जयलध्ष्मी शब्द केवल कार्ता (कामिनी) रूप 
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अभवषन्‌ वस्तुसम्बन्ध उपसापरिकल्पकः | 
निदर्शनम्‌ हृष्ठान्तकरणम्‌ | उदाहरणं यथा-- 


अर्थ का वाचक नहीं है, अपितु विशेषणवाचक जयलक्ष्मी और कामिनी दोनों के बाहु- 
स्पशं आदि के बोघक हैं अर्थात्‌ विशेषण पदों के ब्यञ्जना के द्वारा जयलक्ष्मी के 
व्यवहार की कामिनी के व्यवहार के रूप में प्रतीति होती है। इस प्रकार यहाँ विशे- 
घणवाचक पद अप्रक्ृत कानन्‍्ता-व्यवहार रूप अर्थ के व्यज्जक हैं जो प्रकृत जयलक्ष्मी के 
व्यवहार रूप अर्थ के उत्कर्षाधायक है, अतः यहाँ पर -समासोक्ति झलझ्ूार है | भाव 
यह हैं कि यहाँ पर बाहुस्पर्शादि विशेषणों के बल से जयलक््मी का वृत्तान्त नायिका 
(कामिनी) के वृत्तान्त के रूप में गम्य (व्यड्ड ग्य) होता है, इसोलिए इसे समासोंक्ति 
भलज्ूार कहते हैं। 
(१०) निदर्शना अलंफार 

अनुवाद (सु० १४६)--अनुपपद्ममान (अभवन्‌--असंभवन्‌ - अनुप- 
हामान:) बस्तु-सम्बन्ध उपमा का परिकल्पक अर्थात्‌ उपमा में पर्यवसित 
होने पर निदर्शना अलजूगर होता है । 

यहाँ पर निवर्श न का अर्थ हृष्टान्तकरण है। 

विमशं--मम्मट ने निदर्शना का लक्षण बताया है कि जहाँ पर असम्भव 
(अनुपपद्य मान) वस्तु भर्थात्‌ पदार्थ और वाक्यांध का सम्बन्ध उपमा के रूप में पर्य- 
वसित हो जाता है वहाँ निदर्शना अननद्भूार होता है | भाव यह कि जहाँ पर वस्तुओं 
अर्थात्‌ पदार्थों अथवा वाक्याथों का अन्वय नहीं बनता और उपमानोपमेय भाव के 
रूप में परिणत हो जाता है, वहाँ निदर्शना अलझ्छार होता है। शोभाकरमित्र केवल 
असंभद्वस्तु सम्बन्ध में निदर्शना मानते हैं (असत्ति सम्बन्धे निव्शंना)। इस प्रकार 
मम्मट के अनुसार जहाँ पर वस्तु का परस्पर सम्बन्ध न होने पर भी अर्थात्‌ बोघन 
के लिए उपमा के रूप में पर्यंवसित हो जाता है वहाँ निदर्शना अलजझ्भूर होता है । 
यहाँ “उपमापरिकल्पक' का अर्थ है-- अन्त में समानता का बोधक होना । तात्पय॑ 
यह जहाँ दो वाक्यों में परस्पर अन्वय-नोध नहीं हो तो, अच्वय-बोध के लिए उनमें 
उपमानों परमेय भाव की परिकल्पना करली जाती है अर्थात्‌ एक वाक्य को उपमेय के 
रूप में और दूसरे वाक्य को उपमान के रूप में कल्पित कर लिया जाता है वहाँ 
निदर्शता अलड्ार होता है । 


हृष्टान्‍्त ओर निदर्शना- दोनों में ही साहश्य गम्य (व्यड ग्य) होता है । 
ओर दोनों में ही दो वागय द्योते हैं तथा दोनों में बिम्ब-प्रतिबिम्व भाव होता है । 





४७६ | काव्यप्रकाश: . 


बक्‍व सुर्यप्रभवों चंशः बव चाल्पविषया सतिः ! 
तितोषु'दु स्तरं मोहाइुडपेनाश्मि सागरम्‌ ॥४३६।॥ 
अत्ोड्पेन सागरतरणमिव मम्मत्या सूर्यवंशवर्णनमित्युपमायां परयंव- 
पस्यति |? 


किस्तु दृष्टान्त में दोनों वाक्य परस्पर निरपेक्ष एवं स्वतन्त्र होते हैं और निदर्शना में 
दोनों वाक्य परस्पर सापेक्ष होते हैं | दृष्टान्त में उपसेय और उपमान दोनों वाक्यों 
में अलग-अलग घर होते हैं. और उनका स्पष्ट निर्देश किया जाता है और निदर्शना 
के दोनों वाक्यों में भिन्न-भिन्न धर्म नहीं होते, अपित्‌ धर्म अभिन्न होते हैं ओर उनका 
निर्देश नहीं किया जाता । इनके अतिरिक्त दृष्टान्त में स्वतन्त्र रूप से स्थित दो वाकयों 
में विम्ब-प्रतिविम्बभाव होता है और निदर्शना में वह विम्ब-प्रतिबिस्वभाव झ्ाक्षिप्त 
होता है। (परस्परनिरपेक्षयोवक्यियो हि विम्ब-प्रतिबिम्बभावों दृष्टान्तः, निदर्शनायां त्‌ 
सापेक्षयोवरक्यियोबिम्वप्रतिब्िम्बभावयोसक्षेपः ) । 

निवर्शंता और रूपक--दोनों में ही आरोप होता है किन्तु रूपक में उपमेय 
पर उपमान का त़ाद ण्यारोप होता है और निदर्शाना में दो पद्धाथों में परस्पर एकता 
* का आरोप किया जाता है | रूपक में एक वाक्य होता है और निदर्शना में दो वाक्य 
होते हैं और दोनों परस्पर सापेक्ष होते हैं । । | 

निदर्शना अलक्कार दो प्रकार का होता है--वॉक्यार्थनिदर्शना और पदाय्थे- 
निदर्शना । उनमें प्रथम वाक्‍्याथे-निदर्शना का उदाहरण देते हैं--- 

._ अनुवाद- कहाँ तो सूर्य से उत्पन्न चंश (कुल, रघु का वंश) और 
कहाँ अल्पन्ञान वालो मेरी बुद्धि ? में तो मोहबश छोटी नौका से दुस्तर 
सागर को पार करना चाहता हूँ ॥४३६॥ ल्‍ 

यहाँ पर 'मेरी तुच्छ बुद्धि के द्वारा सुयंबंश का वणन करना छोटी 
. नौका (घस्तई) से समुद्र के पार करने समान हैं" इस प्रकार उपमा में 
पर्यवसान हो गया है। । | 

विमशं--प्रस्तुत उदाहरण रघुवंश महाकाध्य से उद्धत किया गया है । यहाँ 
पर महाकवि कालिदास कहते हैं कि 'कहां तो मेरी' तुच्छ बुद्धि और कहाँ सूर्यवंश का 
वर्णन ? इस वाक्य का 'मैं छोटी नौका से समुद्र पार करना चाहता हू इस वाक्य से 


कोई सम्बन्ध प्रतीत नहीं होता अर्थात्‌ इनमें परस्पर अन्वय-बोध नहीं होता | बतः 


इस दोनों वाक्यों में परस्पर अन्वय-बोध के लिए. उपमानोपमभेयभाव की कल्पनी कर 
ली जाती है भर्थात्‌ जिस प्रकार छोटी नौका से समुद्र को पार करना असम्भव है उसी 
कार मेरी तुच्छ बुद्धि पे सूयंबंध का वर्णन करना अस्तम्भव है। इस प्रकार यह्टां पर 





अथ दशम उल्लास: | ५७७ 


यथा वा-- 
उदयति विततो४वं रश्मि रज्जावहिसरुचो हिमघास्नि याति चास्तम्‌ । 
बहति गिरिरयं विलस्विघण्टाहयपरिवारितवारणेच्लोलाम्‌ ॥४३७॥ 
अन्न कथमन्यस्य लीलामन्यो वहतीति तत्सदुशीनित्युपमायां पर्यवसानम,। 
. दोर्भ्या तितीर्षति तरज्भवतीभु जड्भमादातुमिच्छति कर हरिणाडूबिम्बस । 
मेरं लिलड्भयिषति क्र वमेष देव ! यस्ते गुणान्‌ गदितुमुद्यममादधाति ॥।४३८॥ 
इत्यादी मालारूपाःप्येषा द्वष्टव्या । 


व अननन 5. 








पूर्वाद्न और उत्तरार्द्ध दोनों वाक्यों में अन्वय-ब्ोध के लिए उपमानोपमेयभाव की 
कल्पना कर ली जाती है, अतः यह वाक्‍्यार्थ-निदर्शना का उदाहरण हैं। 

अब पदार्थ-निदर्शना का उदाहरण देते हूँ | जंसै-- 

अनुवाद--रश्मि (किरण) रूपी रस्सियों को ऊपर को ओर फंलाये 
हुए सूर्य के उदय होते और हिमांशु चन्द्रमा के अस्त होते समय यह पर्वत 
बोनों ओर लटकते हुए दो घण्टों से युकत गजराज की शोभा को धारण कर 
रहा है ॥४३७॥। 

यहाँ पर अन्य (दूसरे) की लीला (शोभा) दूसरा कैसे 
धारण कर सकता है? इसलिए 'उसके समान' इस उपमा में पर्यवसान हो 
जाता है । 

विमरश--प्रस्तुत उदाहरण शिशुपालवध महाकाच्य के रेबतक-वर्णन से लिया । 
गया है | यह पदार्थ-निदर्शना का उदाहरण है । यहाँ पर 'वारणेन्द्रलीलाम्‌ इस समस्त 
पद के अर्थ के साथ 'गिरि' पद के अर्थ का अन्वय नहीं वनता, क्योंकि वारणेन्द्र को 
लीला को पंत कैसे धारण कर सकता है ? इसलिए वह 'वारणेन्द्रलीलासदुशी लीला 
इस उपमा में पर्यवरसित होता है, अतः यहाँ पदार्थ-निदर्शना अलझ्भु।र है । 

मालारूप निदर्शना का उदाहर णं--- 


अनवाब- हे राजन्‌ ! जो आपके गुणों का वर्णन करना चाहता है 
निश्चय हो समुद्र को भुजाओं से पार करना चाहता है, चन्र-बिम्ब को 
हाथ में पकड़ना चाहता है और सेरु पर्बत को लाघना चाहता है ॥४३८॥ 

इत्यादि उदाहरणों में निदर्शना मालारूप सें देखनोी चाहिए । 

इै७ 





_ध्र७८ | काव्यप्रकाश: 


(स्‌० १५०) स्वस्वहेत्वन्वयस्योक्तिः क्रिययेव च सापरा । 


क्रिययेव स्वरूपस्वका रणयो: सम्बन्धों यदवगम्यते, साधपरा निदरशशना 
यथा-- 
उन्नत पदसवाप्य यो लघुहेलयेब स पतेदिति ब्रुवन्‌ । 
शेलशेखरगतो दुधत्कणश्चासमाकछ्तधुतः पतत्यधः ॥४३९॥ 
अत्न पातक्रियया पतनस्य लाघवे सति उन्नतपदप्राप्तिरूपस्थ ऋ् 
सम्बन्धः ख्याप्यते । 


जप फ्फए्फ्_फफफहफ9/फह७/+-- 
: विमश-यहाँ पर 'जो तुम्हारे गुणों को वर्णन करना चाहता है' यह एक 

वाक्‍्यार्थ है और 'वह समुद्र को हाथों से तैरना चाहता है' ' यह दूसरा वाक्याथे है 
ओर इन दोनों का सम्बन्ध अनुपपन्न है । इसलिए यहां 'समुद्र-तरण के समान तुम्हारे 
गुणों का वर्णन है' इस उपमा में पर्यवप्तित हो जाता है.। यहाँ पर एक ही 'गुण-गण- 
वर्णन रूप उपमेय के 'समुद्रत्तरण' आदि अनेक उपमान हैं | इसलिए यहाँ मालारूपा 
निदर्शना अलंकार है | 

अनुवाद (पु० १५०)--क्षिया के द्वारा ही अपना ओर अपने हेतु 
के अन्वय (सम्बन्ध) का कथन दूसरे प्रकार की निदर्शना है । ह 

क्षिया के द्वारा ही अपने स्वरूप और अपने कारण का जो अवगसन 
कराया जाता है, वह दूसरे प्रकार की निदर्शना है । 

दिमशं-- मम्मट ने एक दुसरे प्रकार की निदर्शना अलंकार का भी प्रतिपादन 
किया है । मम्मट के अनुसार क्रि. के द्वारा ही अपने कार्य : अर्थात्‌ क्रियारूप कार्य 
का तथा अपने हेतु (कारण) का जो कार्य-कारण॑भाव रूप सम्बन्ध है, उसका कथन 
दूसरे प्रकार की: निदर्शना है । जैसाकि भ्रदीपकार का कथन है कि जहाँ पर क्रिया के 
दारा ही अपने कायं और अपने हेतु का हेतुद्देतुमदभाव (कार्य-कारणभाव) सम्बन्ध 
होता है, वह दूसरी प्रकार की निदर्शना होती है | जैसे-- 

अनुवाद - जो क्षृव्र-व्यक्षित उश्चत (ऊँचे) पद को पाकर अनायास हो 
गिर जाता है, यह कहते हुए पर्वत के शिक्षर पर आहरूढ़ पाषाण-कण मन्द 
वायु के झोकों से नीचे गिर पड़ता हैं ॥॥४३६॥ 

उधासागरकार ब्रवन्‌ पद का “ध्रुवम' पाठ मान कर यह अर्थ 
करते हैं कि अल्पज्ञ व्यक्ति उन्नत पद पर पहुँचकर अनायास ही गिर जाता 
है, यह ध्रुव (निश्चित) है | क्योंकि क्षुद्र पाषाण-कण पर्वत के शिखर पर 
पहुँच कर हलके वायु के झोंके से भी नीचे गिर जाता है ॥४३४॥ 


अथ: दशम उल्लास: | ५७६ 


(सू० १५१) अप्रस्तुतप्रशंसा या सा सेव प्रस्तुताअया ॥छ८८॥ - 
अप्राकरणिकस्याभिघानेन प्राकरणिकस्याक्ष पोज्यतुतप्रशंसा ।_ 








यहाँ पर पतन क्रिया के द्वारा पतन (रूप कार्य का और अपने कारण) 
लघु होने पर उन्नत पद प्राप्ति का सम्बन्ध (कार्यकारणभावरूप सम्बन्ध) 
ख्यापित (प्रकट) हो रहा है । 

विभर्श-यहाँ पर 'पतति' इस पतन रूप क्रिया के द्वारा 'पतेत्‌' शब्द से 
प्रतिपाद्य अपने पतनरूप कार्य का और लघु व्यक्ति का उन्नतपदप्राप्ति रूप अपने 
कारण का जो कार्यकारणभावरूप सम्बन्ध प्रतिपादित किया जा रहा है और लघु 
(क्षुद्र) होने पर उन्नत पंद की प्राप्ति पतन में हेतु है, जिस प्रकार पाषाणकण का । 
इस प्रकार दुष्टान्त में पर्यंवत्तित हो जाने से यह निदर्शना अलंकार है । 

(११) अप्रस्तुतप्रशंसा अलंकार | 

अनुवाद (सृ० १५१)-जो अप्रस्तुत (अप्रकृत) की प्रशंसा (वर्णना) 
प्रस्तुत (प्रकृत) अर्थ को प्रतोति का आश्रय (निमित्त) है उसे “अप्रस्तुत 
प्रशंसा! अलज्भुप र कहते हैं ॥१६८॥ 

अप्राकरणिक अर्थ कथन के द्वारा प्राकरणिक (प्रस्तुत) विषय का 
आक्षेप 'अप्रस्तुतप्रशंसा' है। 

विम्र्श--मम्मट के अनुसार जहाँ पर अप्रस्तुत वर्णन के द्वारा प्रस्तुत का 
आक्षेप (अभिव्यक्ति) होता है, वहाँ अप्रस्तुतप्रशंसा अलंकार होता है । अर्थात्‌ अप्रस्तुत 
विषय के वर्णन के द्वारा प्रस्तुत विषय की प्रतीति होना अप्रस्तुतप्रशंसा है । मम्मट 
का यह लक्षण अग्निपुराण के 'स्तुत' अलंकार के लक्षण का परिष्कृत रूप प्रतीत होता 
है | अग्निपुराण में स्तुत (स्तोत्र). अलंकार का लक्षण उताया गया है कि जहाँ पर 
प्रस्तुत से व्यतिर्िक्त (भिन्न) अन्य (अप्रस्तुत) वरतु की स्तुति (प्रशंसा) हो, उसे स्तुत 
या स्तोत्र अलंकार कहते हैं-- 

अधिकारावपेतस्प वस्तुनोष्न्यस्य या स्तुति: । 

भामह, उद्॒भट, रुस्यक आदि आचार्यों ने इसे अग्रस्तृतप्रशंसा के नाम से 
अभिहित किया है । भामह ने अग्निपुराण के स्तुत लक्षण को यथावत्‌ स्वीकार कर 
अप्रस्तुतप्रशंसा का लक्षण किया है | उदुभट ते भी उसी प्रकार लक्षण किया डै-- 

(१) अधिफारादपेतस्प वस्तुनोःन्यस्य या स्तुत्ति:। 

अप्रस्तुतप्रशंसेति "*" *“' "“”. (भामह) 


प््दठ | काष्यप्रकाशन: 


(२) मधिकारावपेतस्य वस्तुनोंज्यस्य या स्तुतिः । 

अप्रस्तुतप्रशंतियं प्रस्तुतार्थानुबन्धिनी ॥ (उद्भट) 

उद्भट के ध्याख्याकार प्रतीहारेन्दुराज ने लिखा है-- 

'अधिकारादुपवर्णनावशादपगतस्य प्राकरणिकादप रसत्य वस्तु नो यत्रो पनिक्‍न्ध: 
सा अप्रस्तुतप्रशंसा । जे ५ बा! 

इस प्रकार मम्मट ने भामहू, उद्भट आदि की त्तरह भग्निपुराण के लक्षण 
का अनुसरण कर और उसमें कुछ परिष्करण कर अअभ्रस्तुतप्रशंसा का लक्षण प्रस्तुत 
किया है। यहाँ पर सूत्र में 'प्रशंसा' का “वर्णन” अर्थ अभिप्रेतं है। अप्रस्तृत का वर्णन 
अ्धू्त्‌ अप्रस्तुत के वर्णन के द्वारा प्रस्तुत अर्थ की अभिव्यक्ति अप्रस्तुतप्रशंसा अलंकार 
है| अप्रस्तृतप्रशंसा को रुद्रट आदि आचाय॑ बन्योक्ति भी कहते हैं । 

(१) अभग्रस्तुतप्रशंशा और समासोक्ति--दोनों ही औपस्य गम्य अलंकार हैं 
और दोनों में ही दो अर्थों की प्रतीति होती है, किन्तु समासोक्ति में प्रस्तुत 
(आकरणिक) के वर्णन से अप्रस्तुत (अप्राकरणिक) की अभिव्यक्ति (आक्षेप) होती है 
और अभ्रस्तुतप्रशंसा में ब्प्रस्तुत (अप्राकरणिक) के वर्णन से प्रस्तुत (प्राकरणिक) का 
म्ाक्षेप होता है। समासोक्ति में बाच्यार्थ प्रस्तुत विषयक होता है ओर अग्रस्तुत की 
व्यड्जना की जाती है तबा अप्रस्तुतप्रशंसा में वाच्या्थ अप्रस्तुत विषयक होता है 
और प्रस्तुत की ध्यज्जना की जाती है (तथा चाप्राकरणिकेन प्राकरणिकाक्षेपो5- 
प्रस्तुतप्रशंसा प्राकरणिकेनाप्राकरणिकाक्ष पः समासोक्तिरिति) । 

(२) अग्रस्तुतप्रशंसा और हृष्टान्त--दृष्टान्त अलंकार में प्रस्तुत और अप्रस्तुत 
दोनों ही वाच्य होते हैं और अप्रस्तुतप्रशंसा में अप्रस्तुत वाच्य होता है और प्रस्तुत 
व्यड ग्य (सरपयोस्तु वाच्यत्वे रुष्टान्तः। अप्रस्ततस्य वाच्यत्वे प्रस्तुतस्य गम्यत्वे 
सर्वधा5प्रस्तुतप्रशंसेति निर्भय:) । ै ८ । 

(३) अप्रस्तुतप्रशंसा और अर्थान्तरन्यास--अर्थान्तरन्यास अलंकार में सामान्य- 
. विशेष भौर कार्य-कारण दोनों वाच्य होते हैं और भप्रस्तृतप्रशंसा में अप्रस्तुत अर्थ 
वाध्य मौर प्रस्तुत वर्णन व्यू ग्य होता है । ः 

(४) भप्स्तुतप्रशंशा और पर्यायोक्त-पर्यायोक्त अलंकार में वाक्य और 
व्य,ग्य दोनों अर्थ प्रस्तुत होते हैं और अप्रस्तुतप्रशंसा में व्यक्ूयाय॑ अप्रस्तृत होता हैं 
और वाच्यार्थ प्रस्तुत होता है। पर्यायोक्ति में व्यक ग्याथं वाच्यपरक होता है और 
'अप्रस्तुतप्रशंसता में वाच्य बर्थ व्यड ग्यपरक होता है । 

(५) अप्रस्तुतप्रशंशा और श्लेष--दोनों ही औषपस्य-गम्य अलंकार हैं और 
दोनों में ही विशेषण और विशेष्य दोनों श्लिष्ट अनेका्थंक होते हैं। कित्तु श्लेष 
अलंकार में दोनों अ्थ॑ वाच्य होते हें और दोनों द्ठी प्रस्तुत होते ्ँ और अप्रस्तुतप्रशंसा है 
मैं एक अर्थ वाच्य होता है और अप्रस्तुत होता है तथा दूसरा अर्थ व्यक् ग्य और ... 
प्रस्तुत होता है। 


अच दशम उल्लास: | ५४८१ 


(स्‌० १५२) कार्य निमित्त प्तामान्ये विशेषे प्रस्तुते सति। 
तदन्यस्य वचस्तुल्ये तुल्यस्पेति च पडचधा ॥ँछं।। 
तदन्यस्य का रणादे: क्रमणोदाहरणम्‌-- 
याता: किंज्न मिलन्ति सुस्वरि पुनश्चिन्ता त्वया मत्कृते; 
नो कार्या नितरां कृशाइसि फथयत्येब॑ सवाष्पे मयि । 
, लज्जामन्थरतारकेण निपतत्पीताअुणा चक्षुषा 
दुष्ट्वा सां हसितेन भाविमरणोत्साहस्तया सूचितः ॥४४०॥ 
अत्त प्रस्थानात्किमिति निवृत्तोज्सीति कार्ये पृष्टे कारणमभिहितस । 


कम: 





अनुवाद (सु० १५२)- कार्य, कारण, सामान्य और विशेष के 
प्रस्तुत होने पर उत्से भिन्न का तथ। तुल्य के प्रस्तुत होने पर उसके समान 
अप्रस्तुत का कथन, यह पाँच प्रकार की अप्रस्तुतप्रशंसा होतो है ॥६६।। 

उससे भिन्न॑ कारण आदि का (वर्णन) | 

विमर्श--अप्रस्तुत से प्रस्तुत की प्रतीति अप्रस्तुतप्रशंसा है किन्तु अपस्तुत प्ले 
प्रस्तुत की प्रतीति सम्बन्ध होने पर ही होती है। वह सम्बन्ध पाँच प्रकार का _ 
होता है-- द 

(१) कार्य से कारण की प्रतीति 

(२) कारण से कार्य की प्रतीति 


(३) स्तामान्य से विशेष की प्रतीति (/84:2 
(४) विशेष से सामान्य की प्रतीति हामान्य विशेष-भाव सम्बन्ध 


(५) तुल्य से तुल्य की प्रतीति (सारूप्प सम्बन्ध) 
क्रमशः उनका उदाहरण देते हँ-- 


कार्य-कारण-भाव सम्बन्ध 


(१) कार्य के प्रस्तुत होने पर कारण का वर्णन 
अनुवाव--हे सुन्वरि ! क्या बाहर गये हुए लोग फिर नहों मिलते ? 
(अतः) तुम्हें मेरे लिए चिन्ता नहीं फरनो चाहिए, तुम तो अत्यन्त कोण 
(बुबलो) हो, इस प्रकार भाँखों में आँसू भरे सेरे कहने पर लज्जा से स्थिर 
पुतलियों वाले तथा गिरते हुए आँसुओं को पो जाते बाले नेत्न से मुझे देखकर 
हास (हंसो) के द्वारा अपने भावी मरण के प्रति उल्साह को सूचित 
किया ।।४४०।॥। 


५८२ | काव्यप्रकाश:ः 
राजन्‌ ! राजसुता न पाठयति.मां देव्यो४पि तृष्णीं स्थिताः । 
कुब्जे ! भोजय सां कुमार ! सचिवरर्नाद्यापि कि भुज्यते। 
इत्थं नाथ ! शुकस्तवारिभवने मुक्तोध्श्वगः पञ्जरा-- 
च्चित्रस्थानवलोक्य शुन्यवलभावेककमा भाषते ।॥।४४१॥ 


अन्न प्रस्थानोद्यतं भवन्तं ज्ञात्वा सहसेब त्वदरय: पलाय्य गता इति 
कारण प्रस्तुते कार्यबुक्तम । 

यहाँ या प्रस्थान करने से रुक गये ?” इस प्रकार कार्य के पूछे 
जाने पर कारण का कथन किया है । 

विम॒र्श- प्रस्तुत उदाहरण में 'क्या जाने से रुक गये ?! इस प्रकार यात्रा पे 
निवृत्त रूप कार्य के पूछे जाने पर प्रिया के भावी मरणोत्साह का वर्णन है। इस 
प्रकार यात्रा निवृत्ति रूप काय॑ के प्रस्तुत होने पर अप्रस्तुत प्रिया के भाविमरणोत्साह 
रूप कारण का कथन होने से यहाँ अग्रस्तुतप्रशंसा अलकरूर है| 


(२) कारण के अस्सुत होने पर कार्य का वर्णन 


अनुवाव-है राजन्‌ ! राजकुमारी मुझे आज नहों पढ़ा रही है, 
देवियाँ (रानियाँ) भी चुप हो गई हैं, अरी कुब्जे ! मुझे खाना खिलाओ, हे 
कुमार ! क्‍या सचिवों (स्त्रियों) ने अभी तक खाना नहों खाया ? अथवा 
राजकुमार ओर भन्स्रियों ने अध्ती तक खाना नहों खाया ? हे माथ ! इस 
प्रकार तुम्हारे शत्रुओं के घर में राहगोरों के द्वारा पिजरे से छोड़ा गया तोता 
सूनो अटारी में चित्र में अद्धित (स्थित) लोगों को वेन्चकर एक-एक से इस 
प्रकार कह रहा है ॥।४४१॥ [ 

यहाँ पर आक्रमण (चढ़ाई) करते के लिए तैयार आपकों जानकर 
आपके शत्तु एकाएक भाग कर चले गये' इस (शत्रु पलायन रूप) कारण के 
प्रस्तुत होने पर कार्य का कथन किया गया है। 

विमर्श -- यहां पर शत्रपलायन रूप कारण के प्रस्तुत होने पर पशथिकों के 


द्वारा मुक्त तोते के भाषण रूप अप्रस्तुत काययं का कथन किया गया है, अत: यहाँ 
द्वितीय प्रकार की अप्रस्तुतप्रशंसा अलंकार है। 


अथ दशम उल्लास: | ४५५३ 


एतत्तस्य मुखात्‌ कियत्‌ कमलिनीपत्ने कर्ण वारिणों 
यन्म॒क्तासणिरित्यमंस्त स जड़: शुष्वन्यवस्मादपि | 
अझ गुल्यग्रलघक्तियाप्रविलयिन्यादीयमाने. शर्नें 
कुन्नोड्डीय गतो ममेत्यनुदिनं निव्रातिः नान्‍्तः शुचा ॥४४२।॥ 
अत्ास्थाने जड़ानां ममत्वसम्भावना भवतीति सामान्ये प्रस्तुते विशेष: 
कथितः | 
सुहृद्रधवाव्पजल प्रसार्जन फरोति वेरप्रतियातनेन य्रः । 
षा एब पुज्य: स पुसान्‌ स नोतिमान्‌ सुजोवितं तस्य सभाजन श्लियः ॥४४३॥ 
अत्न कृष्णं निहत्य गश्कासु रवधुनां यदि दुःख प्रशमयसि तत्‌ त्वभेव 
एलाघ्य इति विशेषे प्रस्तुते सामान्यमभिहितस्‌ । 





(३) बाग के प्रस्तुत होने पर विशेष फा फथन 
अनुवाद--'उस मूर्ख ने कमलिनी के प्त पर स्थित जल को बूंद 
को मोती समझ लिया' इस प्रकार उसके मुश से कौन-सी बड़ी बात है (यह 
तो बहुत छोटी-सो बात है), इससे भी अधिक (बढ़कर) जड़ता को बात सुनो 
कि उसके घोरे से अंगली के अग्नभाग से उठाते ही उत्तके विलीन हो जाने से 
'मेरा मोती कहाँ उड़ गया ?” इस चिन्ता (शोक) से रातों-दिन नोंब नहों 
आती ॥४४ २॥। 
' यहाँ 'अनुचित स्थान्त पर जड़ों (मुर्खाी) की ममता की सम्भावना 
होती है' इस सामान्‍य के प्रस्तुत होने पर विशेष का कथन्त किया गया है। 
विसर्श--प्रस्तुत उदाहरण भल्लटशतक समें लिया गया है। यहाँ पर जड़ों को 
अ्योग्य स्थान पर ममता हो सकती है' इस्त प्रकार सामान्य विषय के प्रस्तुत होने पर 
जड़ विशेष अर्थात्‌ जलबिन्दु में मुक्ता-शञान रूप अश्रस्तुत मम्ता-विशेष का कथन होने 
से अप्रस्तुतप्रशंसा अलंकार है । 
(४) विशेष के प्रस्तुत होने पर सामान्य का कथन 
:.. अनुवाद--जो मनुष्य बेर का बदला लेकर सित्रों को स्त्रियों के अभ्ु- 
जल को पोंछता है, बही पृज्य है, वही पुरुष है, वहो नोतिमान्‌ है, उसी का 
सुन्दर जीवन है और जही लक्ष्मी का पात्र हे ॥॥४४३॥ 


५८४ | काव्यप्रकाश: 
तुल्ये प्रस्तुते तुल्याभिषाने तय: प्रकारा: | श्लेष: समासोक्ति: साहश्य- 
मात्र' बा तुल्यात्तुल्यस्य हि भाक्षेपे हेतु: | क्रणो दाह रणस्‌-- 
पु स्त्वावषि प्रविचलेद्दि यद्यधो5पि 
पायाद्यदि प्रणयने न महानपि स्थात्‌। 
अध्युद्धरेत्ततपि विश्वमितीवृशीयं 
केनापि दिक प्रकटिता पुरुषोत्तमेन ॥४४४॥ 








अनुवाद (वृत्ति)-यहाँ पर 'कृष्ण को मारकर नरकासुर कौ वधुओं 
का दुःख यदि दूर कर सकते हो तो तुम्हीं प्रशंसनीय हो', इस विशेष के 
प्रस्तुत होने पर सामान्य का कथन किया गया है।. 
विभशं--श्रीकृष्ण के द्वारा नरकासुर का वध किये जाने पर उसके मित्र शाल्व 
के प्रति उसके मन्त्रियों का यह कथन है कि 'कृष्ण को मारकर यदि नरकासुर की 
स्त्रियों का दुःख शान्त करते हो, तभी प्रशंसनीय हो” इस विशेष के प्रस्तुत होने पर 
'जो बेर का बदला लेकर मित्र की नारियों का दुःख दूर करता है, वही प्रशंसनीय है' 
इस सामान्य विषय का वर्णन किया गया है, अतः यहाँ अप्रस्तृतप्रशंसा अलंकार हैँ । 
अनुवाद (बृत्ति)-तुल्य के प्रस्तुत होने पर तुल्य (अप्रस्तुत) के वर्णन 
के तीन प्रकार होते हैं-श्लेष, समासोक्ति और अथवा साद्श्यम्रात्र ये तुल्य 
के वर्णन से (अप्रस्तुत) तुल्य के आक्षेप के हेतु होते हैं । 
विमर्श --तुल्य विषय के प्रस्तुत होने पर तुल्य के वर्णन के तीन प्रकार हैं-- 
(१) श्लेष अ्थत्‌ विशेषण और विश्ेष्यवाची सभी पदों का श्लेष (२) समास्रोक्ति 
अर्थात्‌ विशेषणमान वाचक पदों का श्लेपत्व (३) सादृश्यमान अर्थात्‌ श्लेष के अभाव में 
केवल सादृश्य से प्रस्तुत के आक्षेप के हेतु होते हैं। क्रमशः इनका उदाहरण देते हैं-- 
(१) श्लेषहेतुक अप्रस्तृतप्रशंसा 
अनुवा द--यदि पुरुषत्व से भी विचलित हो जाय, यवि नीचे (पाताल 
में) भी जाना पड़े, यदि याचना करने में छोटा भी बनना पड़े, तो भो विश्व 
(संसार) का उद्धार करना चाहिए । इस प्रकार यह विशा (रीति, मार्ग) 
किसो पुरुषोत्तम (विष्णु, श्रेष्ठ पुरुष) ने प्रकट (प्रदशित) कर दी हैं ॥४४४।॥) 
विमर्श - प्रस्तुत उदाहरण भल्लटशतक से उद्ध त है। यहाँ पर. 'शन्नु के द्वारा 
अपहरण किये गये राज्य का उद्धार करने के लिए किसी राजा को प्रोत्साहित (उत्ते- 
जित) करने बाले किसी मस्त्री का कथन है । हे राजन्‌ ! एपहें पुरुषत्व (पौरुष, शौर्य, 
पुरुषत्व) को भी छोड़ना पड़े अर्थात्‌ मोहिनी रूप भी घारण करना पड़े अथवा चाहे 
नीचे भी जाना पड़े अर्थात्‌ पृथ्वी की रक्षा क्रे लिए कूर्म रूप (अथवा वाराह 


अथ देशम उल्लासः | ५५५ 


पेनाल्यस्युदितिन चन्द्र ! गसितः क्लान्ति रबो तम्न ते 
यज्यते प्रतिकत्तं मेव न, पुनस्तस्येव पावग्रह: । 
क्षीण नेतदनष्ठितं यदि ततः कि लज्जसे नो मना- 
गसस्‍्त्वेब॑ं जड़धामता तु भवतों बद्‌ व्योम्नि विस्फूर्जते ॥४४४॥ 





रूप) धारण कर पाताल भी जाना पड़े अथवा याचना करने में छोटा भी बनना पढ़ें 
अर्थात्‌ वामन रूप धारण का याचना करता पड़े तो भी विश्व की रक्षा करनी चाहिए। 
इस प्रकार का मार्ग भगवान्‌ विष्णु ने मोहिनी रूप, कर्म रूप या बाराह रूप: तथा 
वामन रूप धारण कर प्रदर्शित कर दिया है | अतः हे राजन्‌ ! आपको शोयं-रहित 
संपत्ति-रहित भी होना पड़े और किसी से सहायता के लिए याचना भी करनी पढ़े तो 
भी शत्रु के द्वारा अपहृत राज्य का उद्धार करना चाहिए । 


यहाँ पर सत्पुरुष के वर्णनीय रूप में प्रस्तुत होने पर उसके समान [तुल्य) 
अप्रस्तुत विष्णु का वर्णन किया गया है। यहाँ 'पु स्त्व' आदि विशेषण पद तथा 'पुरुषों 
त्तम' यह विशेष्य पद शिलष्ट होने से एलेष के द्वारा प्रस्तुत विष्णु-सद्श सत्पुरण का 
आक्षेप होता है, अतः यह श्लेपहेतुक अप्रस्तुतप्रशंसा का उदाहरण है । 

अब प्रश्न यह है कि प्रकरण के द्वारा राजारूप प्रस्तुत अर्थ की प्रथम भ्रतीति 
होने पर यहाँ अप्रस्तुतप्रशंसा नहीं हो सकती । क्‍योंकि अग्रस्तुत अर्थ की: प्रथम प्रतीति 
होने पर द्वी अभ्रस्तुतप्रशंसा होती है । इस पर कहते हैं कि यहाँ पर 'पुरुषोत्तम' आदि 
पदों को सत्पुरुषादि झूप प्रस्तुत अर्थ में यौगिकी (प्रकृति-प्रत्यय-लम्य) शक्ति है, इसलिए 
प्रकरण म्ादि के प्ताथ भी उसे बाध कर अभिधा शक्ति के द्वारा विष्णु रूप अर्थ की प्रथम 
उपस्थिति होती है, तब प्रस्तुत अर्थ का बोध होता है। 'अवयवशवक्‍्ते: समुदायशक्ति- 
बंलीयसी' इस सिद्धान्त के अनुसार यहाँ पर समुदाय शक्ति से बोधित विष्ण रूप अर्थ 
प्रथम उपस्थिति होती है और सत्पुरुष रूप अर्थ का आक्षेप से बोध होता है, अतः 
यहाँ अप्रस्तुतप्रशंसा है। अतः यहाँ दोनों अर्थों के वाच्य न होने के कारण श्लेष 
अलंकार प्रधान नहीं है । 


(२) समासोक्तिहेतुक अग्रस्तुतप्रशंसा अलडूगर 
अनुवाद--है चन्द्र ! जिस (सूर्य) ने उदय होने से तुम्हारी कान्ति को 
मलिन कर दिया है, उस सूर्य के प्रति प्रतोकार करता (बदला लेना) ही उचित 
था, न कि उसी का पाद (किरण) को प्रहण करता। तथापि यदि क्षोण 
(फलाहीन, घनहीन) होने के कारण तुमने ऐसा किया तो तुम जरा भी 
लज्जित नहीं होते ओर जो इस प्रकार तुम आकाश में चमक रहे हो, यह 
तुम्हारी जड़घामता (शीत-रश्मित्व या निस्तेज होना) हो है ॥४४५॥ 


५८६ | काध्यप्रकाश!' _ 


आदाय वारि परितः सरितां पा 
कि तावद्जितमनेन दुरणंबेन । 
क्षारीकृतं व बड़वावहने हुतें च ह 
पातालकुक्षिकुहरे विनिवेशितं च ॥४४६॥ 
इयं च क्वचित्‌ वाच्य प्रतीयम।नार्थानिध्यारोपेणव भवति यथा-- 


्॒न्णणछणछचनननल्‍ल्िटिरयट_ट्ट्टट चलन सक्तत5355-_> न 

विमर्श यहाँ पर कोई व्यक्ति किसी निधन के जीविका के लिए अपने अपकारी 
का अनुसरण करने वाले के प्रति उपालम्भ देता है। यह समासोक्ति हेतुक अग्नस्तुत्प्रशंसा 
अलंकार का उदाहरण हूँ । यहाँ पर विशेष्यवाची “चन्द्र! शब्द श्लिष्ट नहीं है । अतः 
केवल श्लिष्ट विशेषणों के माहात्म्य से प्रस्तुत सघन और निर्धंन के व्यवहार का आशक्षेप 
(प्रतीति) होता है भाव यह कि यहाँ केवल विशेषण वाचक पदों के श्लेष के द्वारा 
अभ्स्तुत चन्द्र और सूर्य के व्यवहार पर प्रस्तुत सधन और निर्धन के व्यवहार का आक्षेप 
हुआ है, इसलिए यहाँ समाप्तोक्तिहेतुक अप्रस्तुतप्रशंसा अलच्ूर है। 

(३) सादृश्यमात्रहेतुक अप्रस्तुतप्रशंसा का उदाहरण 

अनुवाद- इस दुष्ट समुद्र ने चारों ओर से सरिताओं (नवियों) के 
मृश्ल से (महानी से) जल को लेकर क्या कर लिया ? उसे खारा कर दिया 
अथवा बाड़वाग्ति में होम कर विया (जला दिया) अथवा पाताल के पेट के 
गड़ढे में फंक दिया ॥।४४६॥ 

विमश - प्रस्तुत उदाहरण क्षेमेन्द्र कृत 'औचित्यविचा रचर्चा' में भट्टेन्दुराज का 
पद्य माना गया है और शा घरपद्धति में इसे शुक कवि का बताया गया है | यहाँ 
पर दूसरों के घन को लूट-ख़स्तोट कर असत्काय॑ में व्यय करने वाले व्यक्ति का वर्णन 
प्रस्तुत होने पर तत्सहश अप्रस्तुत समुद्र का वर्णन किया गया है। यहाँ पर श्लेष 
आदि के अभाव में भी (अर्थात्‌ विशेषण-विशेष्य के वाचक पदों में इलेष ने होने से) 
साहश्य मात्र से असत्युछष का आशक्षेप होता है। इसलिए पहँ साहश्यमात्रहेतुक अप्रस्तुत- - 
प्रशंसा अलंकार है | ह 

अनुवाद (वृत्ति)--यह (अप्रस्तृतप्रशंसा)- कहों बाच्य अर्थ में प्रतीय- - 
मान अर्थ के अध्यारोप के बिका भो होतो है।._ । 

विमरश -यह तुल्य के प्रस्तुत होने पर तल्य के कथन रूप पञ्चम प्रकार की 
अग्रस्तुतप्रशंसा कहीं तो वाच्य अथे में प्रतीयमान (अग्रस्तुत) भर्थ के अध्यारोप के बिना 
ही, कहीं बाच्यार्थ में प्रतीयमान अथ के अध्यारोप के द्वारा और कहीं आंशिक अध्या रोप 
के द्वारा अप्रस्तुतप्रशंसा होती है । इसी तरह यह पांचवीं अप्रस्तुतग्रशंसा तीन प्रकार 
की होती है । पहले वाच्याथ॑ (प्रस्तुत अथ॑ ) में प्रतीयमान अर्थ के अध्यारोप के बिना 
होने वाली अप्रस्तुतप्रशंसा का उदाहरण देते हैं। जैसे -- 


भंथ दशम उल्लास: | ५८७ 


अव्धेरम्भ: स्थगितभुवनभोगपातालकुक्षेः 

पोतोपाया इह हि बहवो लडः घंने5पि क्षमस्ते । 

आहो रिकतः कथमपि भवेदेष दंवात्तदानों 

को नाम स्थादवटकुहरालोकने5्प्यस्य कल्प: ॥४४७॥ 
क्वचिदध्यारोपेणव यथा-- 

कस्त्वं भो: ? कथयामि देवहतक मां विद्धि शाखोटक 

वेराग्यादिव वक्षि साध विदितं फस्मादिदं कथ्यते । 

वासेनात्. बटस्तमध्वगजनः _सर्वात्मना सेवते 

न छाया5पि परोपकारकरणे मार्गस्यितस्यापि में ॥४४८॥ 
क्वचिदंशेष्वध्या रोपेण । यथा-- 


अनवाद--हस संसार में बहुत से समुव्र-यात्री (समुद्र के व्यापारों) 
जल से समस्त भूमण्डल और पाताल के गत॑ (गड्ढे) को भर देने वाले समुत्र 
को पार करने में समर्थ हैं और यवि देवयोग से (भाग्यवश) यह समुद्र जल- 
शुन्य हो जाय तो इसके गड्ढों ओर कुहरों को वेखने में क्या कोई समर्थ हो 
सकता हे ? ॥४४७॥। 


“विभर्श--यहाँ पर 'उपमर्दनशील दुष्ट राजा धन-धान्य से पूर्ण होता ही श्रेष्ठ 
है, क्योंकि स्वकोष के रिक्त होने पर वह प्रजा का उत्पीड़न करेगा यह प्रतीयमान अर्थ 
है | यहाँ पर वाच्य अर्थ के स्वतःसम्भव होने से उस पर प्रतीयमान अर्थ के अध्यारोप 
की आवश्यकता नहीं है | सुधासागरकार का कथन है कि “राजा सम्पत्ति में सुख-सेव्य है 
और विपत्ति में कष्ट से सेवनीय है'-यह राज-वत्तात्त प्रस्तुत अ्र्य है और अप्रस्तुत समुद्र 
के वत्तान्त के साहश्यमात्र से इसका आशक्षेप किया जाता है । वहाँ समुद्र में भी ये अर्थ 
बाधित नहीं है, अतः यहाँ प्रतीयमान अर्थ के अध्यारोप की आवश्यकता नहीं है। इस 
प्रकार यह प्रतीयमान आरोप के बिना होने वाली अभ्रस्तुतप्रशंसा का उदाहरण है । 


कहीं अध्यारोप के द्वारा अप्रस्तुतप्रशंसा होती है | जैसे-- 

अनवाद--अरे समस्त कौन हो ? बताता हूं, मुझे अभागा शाखोटक 
(सेंहुड़) का वृक्ष समझो | तुम्न तो वेराग्य (विरक्त) से कह रहे हो ? हाँ ठोक- 
समझा । तो ऐसा क्‍यों कह रहे हो ? बायीं ओोर बरगव का पेड़ है, उत्ते 
पथिक लोग सब प्रकार से सेवन करते हैं । किन्तु मार्ग में स्थित होने पर जी 
परोपकार करने में मेरी छाया भो समर्थ नहों है ॥४४८॥। 


४८८ | काब्यप्रकाशः 
सोध्पृ्वो. रसनाविपरयंयविधिस्तत्‌ कर्णयोश्चापलं 
दृष्टि: सा मबविस्मृतस्वपर विक्‌ कि भू यसोक्तेन वा । 
सर्व! विस्मृतवानप्ति लामर ! हे यहारणो5ज्याप्यसो 
अन्तः शुन्यकरो निषेष्यत इति प्रात: क एव ग्रहः ॥४४९॥ 
अत रसनाविपर्यासः शुन्यकरत्वं च भ्रमरस्यासेवने न हेतुः, कर्णचापल 
तु हेतु: मदः, प्रत्युत सेवने निमित्तम्‌ । 





विभश--प्रस्तुत उदाहरण ध्वन्यालोक से उद्धत है | इसमें एमशान में स्थित 
वृक्ष विशेष के साथ किसी पथिक का वारत्तालाप वर्णित है। यहाँ पर अधम व्यक्ति के 
द्वारा दिये गये दान को सत्पुरुष के द्वारा स्वीकार न किये जाने पर अत्यन्त दुःखी 
कोई दान देने का इच्छुक अधम (जाति का पुरुष श्रस्तृत है और शाखोटक वक्ष 
अग्रस्तुत, यहाँ पर अचेत्तन शाखोटक वृक्ष के साथ वक्ति-प्रत्युक्ति असम्भव होने के 
कारण वाच्याच (शास्रोटकादि रूप) में अधम जाति के दाता आदिरूए प्रतीयमान अर्थ 
का आरोप आंवश्यक है। ' 


कहीं पर अंशतः अध्यारोप के द्वारा अप्रस्तुतप्रशंसा होती है । जैसे-- 


अनुबाद-- है श्रमर ! उस हाथो की अपूर्व रसना ( जिल्ला) फी विपयंय 
(परिवत्त न, उल्टी होना) विधि, उस कानों को चपलता, मद के कारण 
अपने ओर दूसरों के मार्ग, विस्मृत कराने वाली दृष्टि और अधिक फ्या 
कहें ? यह -सब (भूल गये हो जो कि धारण करने वाले और भीतर 
शून्य (लाली) कर (हाथ, सू ड़) वाले हाथी को झाज भो सेवा कर रहे 
हो ॥४४९॥ ४ । 


यहाँ पर रसना-विपर्यय तथा शून्यकरत्व ये भौरे (प्रमर) के सेवन न 
जा नहीं हैं, कानों की चपलता हेतु है, मद तो बल्कि सेवन करने 
का | ु 


विमर्श -यहाँ पर अप्रस्तुत गज और प्रमर के कथन के द्वारा इलेष से तत्सदृश 
अच्तृत का जाक्षेपर है, इसलिए यहाँ अप्रस्तुतप्रशंसा है, यह कुछ अंश कर्ण चापल में 
वाक्य गज और भ्रमर पर सेव्य-सेवक रूप प्रतीयमान अर्थ का बिना अध्यारोप के और 
उससे भिन्न स्थल पर रसना-विपयंय, शून्यकरत्व और मदरूप अंशन्य में उसके 
(प्रतीयमान अर्थ के) अध्यारोप के द्वारा होता है । 


। 


अथ दशम उल्लास: | ५८६ 


(सु० १५३) निगोर्याध्यवसानं तु प्रकृतस्य परेण यत्‌, 
प्रस्तुतस्य यदन्‍्यत्वं यद्यर्थोक्तो च कल्पनम्‌ ॥१००॥। 
कार्यकारणयोयंश्च पौर्वापयंविपयेय: । 
विजेयातिशयोक्ति: सा” । 





(१२) भतिशयोक्ति अलझुर 
. अनुवाद (१५३)--उपमान के द्वारा उपभेय का निगरण करके काल्प- 
निक और अभेद का निश्चय (अध्यवसान) करना, प्रस्तुत का अन्य रूप में 
वर्णन करना, यवि के समानार्थंक शब्दों के द्वारा कल्पना अर्थात्‌ असंभव अर्ये 
की कल्पना फरना और कार्य तथा कारण के पूर्वापर भाव का चिपर्यय इस 
प्रकार अतिशयोक्षित अलंकार जानना चाहिए । । 
विमरश-- मम्मट ने चार प्रकार की अतिशयोक्ति का वर्णन किया है। उनमें 
(१) जहाँ पर उपमान के द्वारा निगरण किये गये उपमेय का अध्यवसान अर्थात्‌ आहाये 
(कल्पित) अभेद निश्चय किया जाता है वह प्रथम प्रकार की अतिशयोक्ति होती है। 
(२) जहाँ पर प्रस्तुत (उपमेय) का अन्य प्रकार से वर्णन किया जाता है वहाँ द्वितीय 
प्रकार की अतिशयोक्ति होती है। (३) जहाँ पर 'यदि' शब्द के पर्यायवाचक चेत्‌ ,आदि 
शब्दों के कथन के द्वारा असम्भव अथं की कल्पना की जाती है वहाँ तृतीय प्रकार की 
अतिशयोक्ति होती और (४) जहाँ पर कार्य-कारण-भाव में पूर्वापर क्रम का विपयंस 
हो जाता है वहाँ चतुर्थ प्रकार की अतिशयोक्ति होती है । 
अग्निपुराण में अतिशयोक्ति का लक्षण निम्त प्रकार बताया है-- 
लोकसौमानिधषृत्तत्य वस्तुधमंस्य फीत्ततम्‌ । 

.. अर्थात्‌ जहाँ पर लोक-सीमा.का अतिक्रमण कर वस्तु घर्मं का कथन होता है, 
उस्ते अतिशय कहते हैं और अंतिशय की उक्ति को अतिशयोक्ति माना है। व्यूत्तत्ति 
के अनुसार प्रसिद्धि (सीमा) का उल्लंघन करने बाली उक्ति अतिशयोक्ति है। (अतिशय: 
अतिशयिता प्रसिद्विमतिफान्ता लोकातीता उक्तिः अतिशयोक्ति:) यहाँ पर प्रस्तिद्धि का 
अथे सीमा है | इस प्रकार लोक की प्रसिद्धि (प्तीमा) का अतिक्रमण कर कथन करना 
अतिशयोक्ति है। जैसे कारण के बाद ही काय॑ होता है यहू प्रसिद्धि है। यदि इस 
प्रस्िद्धि (सीमा) का अतिक्रमण कर वर्णन किया जाता है तो अतिशयोक्ति अलंकार 
कहुलाता है-। यह अतिशपोक्ति अलछूर का सामान्य लक्षण है। यह भग्निपुराण के 
लक्षण का अभिप्राय है | 


५६९० | काव्यप्रकाश: 


उपमानेनान्तनिंगी णंस्योपमैयस्य यदध्यवसानं सका | यथा-- 
कमलमनम्भसि कमले च कुवलये तानि कनकलतिकायाम्‌ 

सा च सुकुमारसुभगेस्युत्पातपरम्परा केयम्‌ ॥४५०॥ 
अत्न मुखादिकमलादिस्पतयाअथ्ध्यवसितम । 
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अग्निपुराण की उक्त मान्यता का अनुसरण करते हुए भागमह ने अतिशयोक्ति 
को समस्त अलंकारों का मूलतत्त्व कहा है और लोकात्तिक्रान्तगोचर वचन को अति- 
शयो क्ति (निभित्ततो वचो यत्त, लोकात्तिगोचरम्‌ । मन्यतेषइतिशयोक्ति ताम॒ ' ) दण्डी ने 
भी अग्निपुराण की उक्त मान्यता को स्वीकार करते हुए वस्तु के लोकप्तीमातिक्रान्त 
वर्णन को अतिशयों क्ति कहा है और इसे अलडू।रोत्तमा तथा समस्त अलक्लारों में 
निहित माना है (विवक्षा या विशेषस्ष लोकसीमातिवरत्तिती। असावतिशयोक्तिः 


॥ 


स्यादलडूरोत्तमा बुधाः) । इस प्रकार अग्निपुराण का 'लोकसीमातिवृत्त वस्तुधर्म का : 


कथन' और दण्डी का 'वह्तु का लोकसीमातिकान्‍्त रूप में वर्णन” एक ही वस्तु प्रतीत 
होती है । उद्भेट ने भामहोक्त लक्षण को यथावंत्‌ स्वीकार कर लिया है-- 
नि्ित्ततो बचो यत्त, लोकातिकरान्तगोचरम्‌ । 
मन्यतेः3तिशयोक्ति तामलझ्आारतया बुधाः ॥ 
(काव्यालंकारसा रसंग्रह २।११) 

इसी आधार को हृ्टिगत कर मम्मट ने अतिशयोक्ति का लक्षण परिभाषित 
किया है किन्तु उन्होंने अतिशयोक्ति लक्षण में 'निगीर्याध्यवश्तानम्‌' का सन्तिवेश कर 
. मौलिकता प्रदान की और यही लक्षण परवर्त्ती आचार्यों के लिए अतिशयोक्ति-लक्षण 
का प्रदर्शक बना | मम्मट ने विशेषालक्भार के निरूपण के प्रकरण में बताया है.कि 
सर्वत्र ऐसे स्थलों पर अतिशथोक्ति प्राण-ूप में विद्यमान रहती है; क्योंकि उसके 
अभाव में अज्नद्धार नहीं रहता । 

सवंत्र एवंविधविषयेडतिशयो क्तिरेव प्राणत्वेनावतिष्ठते, तां बिना प्रायेणालद्ार- 
त्वायोगात (काव्यप्रकाश) - 

(१) प्रथम प्रकार की अतिशयोक्ति 

अनुवाद (वत्ति)--उपभान के द्वारा अपने भीतर निगरण कर लिये 
गये उपसेय का जो अध्यवसान (तादात्म्य निश्चय) होता है, उसे प्रथम 
प्रकार को अतिशयोक्ति कहते हैं। जैसे -- 

अनुवाद--(अपनो प्रियतमा को देखकर कोई नायक उसकी सखी से 
फह रहा है कि) जल-स्थल पर कम्तल, उस कमल पर नीलकम्नल और वे 
तोनों (कल) कनक-लता पर लगे हैं और वह कनकलता कोमल और सुन्दर 
है। यह फंसी उत्पात की परम्परा है ॥॥४४०॥ । 

यहाँ पर मुख आदि कमल आदि के रूप में अध्यवसित है। 


अथ दशम उल्लासः | ५६१ 


यच्च तदेवान्यत्वेनाध्यवसीयत, सापरा यथा--- 
अण्णं लड॒हृत्तणअं अण्ण विअ ता वि वत्तणच्छाया । 
सामा सामण्णपञआवइणों रेह च्चिअण होई ॥४५१॥ 
[अन्यत्सौकुसायंमस्थेव च कापि व्रत्त नच्छाया ।_ 
श्यामा सामान्यप्रजापते: रेखब च न भवति ॥४५१॥] 
(इति संस्कृतम्‌) 


विमर्श - प्रस्तुत उदाहरण में कोई नायक अपनी प्रेयस्ती को देखकर उसकी 
सहेली से कह रहा है कि अरे कैसी विचित्रता है कि बिना जल के कमल अर्थात्‌ जल्ल 
में कमल खिलता है किन्तु प्रिया का मुख रूपी कमल बिना जल के खिला है और 
कमल पर कमल नहों खिलता है किन्तु कान्ता के मुख रूपी कमल पर नेत्र रूपी दो 
नीलकमल ख़िले हैं और ये तीनों शरीर रूपी कनक के समान देह पर सुशोभित हैं । 
ये सब कैसी अनयथ॑ की परम्पराएँ हैं? कि बिना जल के कमल और कमल पर कमल 
तथा कनकलता पर तीन कमल खिलना असम्भव है किन्तु यहाँ पर उपमेय प्रेयसी का 
मुख आदि उपमान कमल आदि के द्वारा निगरण करे उपमान के साथ उप्तका आहाय॑ 
अभेद निश्चय किया गया है, इस प्रकार यहाँ पर तिगी्ण अध्यवसानरूपा (भेद में 
अभेद-निशच्रय रूपा) अतिशयोक्ति अलंकार है । 


(२) अतिशयोक्ति के द्वितीय सेंद का उदाहरण 

अनुवाद (वृत्ति) - और जो उसी को ही भर्थात्‌ उस उपमेंय (वर्णतीय 
विषय) को अन्य प्रकार से वणित किया जाता है, अर्थात्‌ सजातीय वस्तु को 
उससे भिन्‍न अन्य रूप में वर्णन किया जाता है, वहाँ द्वितीय प्रकार की अति- 
शयोक्ति होती है। जेसे-- 

अनुवाद--उस नायिका की सोकुमाय (सुकुमारता) कुछ और उसके 
-शरीर को कान्ति कुछ और है अतः वह श्यामा (नायिका) सामान्य प्रजापति 
को रचना नहीं हो सकती ॥४५१॥ 

विमशं--परस्तुत उदाहरण में नायक के प्रति नायिका की सखी की उक्ति है । 
यहाँ पर श्यामा नाथिका के अलौकिक सौन्दययं का वर्णन किया है। प्रीष्मकाल में 
शीतल शरीर वाली ओर शीतकाल में उष्ण शरीर वाली षोडेश वर्ष की सुन्दरी 
नायिका 'श्यामा' नायिका होती है-- 


शीतकाले भवेदुष्णा ग्रीष्मे च सूखशीतला । न 
सर्वावववशोभाढूया सा श्यामा परिकीत्तिता ॥ 


५९२ | काव्यप्रकाश: 


यद्यर्थस्प यदिशब्देन चेच्छब्देन वा उक्तौ यत्कल्पनम्‌ (अर्थादसम्भा-- 
विनो<्थ॑स्य) सा तृतीया । यथा-- 
राकायामलकलडूः चेदमुतांशोमवेद्वषुः । 
तत्या मुखं तदा साम्यपराभवमवाप्नुयात्‌ ॥४५२।। 
कारणस्य शीघ्रकारितां वक्‍त कार्यस्य पू्व॑मुक्तो चतुर्थी । यथा-- 





यहाँ पर लोकप्रसिद्ध सौकुमाय से भिन्‍न श्यामा नायिका के अलौकिक सौन्दर्य 
का वर्णन किया गया है। इस प्रकार यहाँ प्रस्तुत नायिका के सौन्दयं में अन्य नायिका 
के सौन्दर्य से विलक्षणता दिखाई गई है अतः यह अन्यत्ववर्णनाछप अतिशयोक्ति का 
उदाहरण है | 

(३) अभतिशयोक्ति के तृतोय भेद का उदाहरण 

अनुवाद (वृत्ति)-जहाँ पर यद्यर्थंक 'यदि' शब्द के द्वारा अथवा 'चेत 
शब्द के हारा कथन करने में असम्भव अर्थ की कल्पना की जाती है, वहाँ 
तृतीय प्रकार की अतिशयोक्ति होती है। जैसे-- 

अनुवाद-पुणिमा की रात में यदि चन्द्रमा का शरोर (बिम्ब) 
निष्कलडूः (फलडू-रहित) हो जाय तो शायद उस नायिका का मुख समा- 
नता रूप तिरस्फार को प्राप्त कर सके ॥४५२॥। 

विमशे--प्रस्तुत उदाहरण में 'चेत्‌' शब्द के द्वारा चन्द्रमा के साथ मुख के 
साहश्य की कल्पना की गई है, किन्तु वह साहश्य स्त्‌ नहीं है, इससे मुख का अति- 
शय प्रतीत होता है, इसलिए यह 'यद्यर्थक' अतिशयोंक्ति का उदाहरण है। उद्योतकार 
का कथन है कि यहाँ पर पूर्वार्दध में पूणिमा के चन्द्र में कत्ंक के अभाव की कल्पना 
असम्बन्ध में सम्बन्ध की कल्पना है ओर उत्तरारद्ध में नाथिका के मुख और पूर्ण चन्द्र- 
बिम्ब में सादृश्य रूप सम्बन्ध होने पर भी 'पराभव' पद के द्वारा जो असप्म्बन्ध की 
कल्पना है वह सम्बन्ध में असम्बन्ध की कल्पता है। इस प्रकार यहाँ पर यद्यर्थक 
'असम्बन्ध' में सम्बन्ध तथा सम्बन्ध में असम्बन्ध की कल्पना रूप द्विविध अतिशयोक्ति ' 
का संकेत है । 

कर (४) अतिशयोक्ति के चतुर्थ भेद का उदाहरण 

अनुवाद (वृत्ति)--कारण की शीघ्रकारिता बतलाने के लिए कामदेव 
का प्रथम (कारण के पूर्व) कथन होनें पर (कार्यकारण - के पौर्वापर्य-विपर्यय 
रूप) चतुर्थ प्रकार की अतिशयोंक्ति होती है | जैसे-- 


अथ दशम उल्लास: | ५६३ 


हृदयसधिदध्ठितसादों मालत्याः कुसुमचापबाणेन । 
चरस॑ रमणीवल्लभ ! लोचनबिषय त्वया भजता ॥।४५ ३॥। 
(घ० १५४४): ४ ४४ प्रतिवल्तृूपमा तु सा ॥१०१॥ 
सामान्यस्य व्विरेकस्य यत्र वाक्‍्यहये स्थितिः ॥ 
साधारणों धर्म: उपमेयवाक्ये उपमानवाक्ये च॒ कथितपदस्य दुष्टत 


याभिहितत्वात्‌ शब्दभेदेन यदुपादीयते सा वस्तुनो वाक्यार्थस्योपमानत्वात्‌ 
प्रतिवस्त पमा | यथा-- 


कारणस्य शीघ्रकारितां वक्‍त कार्यस्य पूर्वमुक्तों चतर्थी। यथा-- 





अनुवाद-है रमणीवल्लम ! पुष्प के धनुष-बाण वाले कामवेब ने 
भालती के हृदय पर पहिले अधिकार कर लिया और उसके वृष्टिगोचर 
होकर तुम्तने बाद में (हृदय पर अधिकार किया) ॥॥४५३॥ 


विसर्श- प्रस्तुत उदाहरण दामोदरभटुट कृत कुटटनीमत नामक काव्य से 
उद्ध त है | यह कार्य-कारणभाव के विपयंय रूप अतिशयोक्ति के चतुर्थ भेद का 
उदाहरंण है । यहाँ पर 'प्रियतम का हृदय में अधिष्ठान होना' कारण हैं और 'प्रेम 
(काम) का उदय होना' कार्य है। किन्तु यहाँ पर कारण की कार्यकारिता की शीघ्षता 
बताने के लिए कामदेव के अधिष्ठान रूप कार्य का प्रथम पहिले वर्णन किया गया है । 
अत्तः यहाँ पर कार्य-कारण के विपर्यय रूप चतुर्थ प्रकार की अतिशयोक्ति है | 


(१३) प्रतिवस्तुपभा अलंकार ँ 

अनुवाद (सुृ० १५४)- प्रतिवस्तुृपमा तो वहु अलद्भार है, जहाँ पर . 
एक हो साधारण धर्म दो वाक्यों में (उपमानवाक्य ओर उपसेयवाक्य में) दो 
बार कथन (ग्रहण) किया जाता है ॥१०१॥ 

अनुवाब (वृत्ति)--एक ही साधारणधर्म उपमेयवाक्य में तथा उप- 
मानवाक्य में कथितपदता (पुनरुक्ति) दोष होने से भिन्‍त शब्दों से जो कथन 
(प्रहण) किया जाता है वह वस्तु वाक्याथ का उपमान होने से प्रतिवस्तपमा 
अलड्धार होता है। 

विमर्श -जहाँ पर प्रत्येक वस्तु आर्थात्‌ प्रत्येक वाक्य में उपमा ([साधम्यं) का 
कथन हों, वहाँ प्रतिवस्तूपमा अलंकार होता है (प्रतिवस्तु प्रतिवाक्यायंमप्रा स्ाधा- 
रणधर्मोष्स्यामु) । भाष यह कि प्रतिवस्तुपमा अलंकार में उपमात्त और उपमेय दोनों 
नलग-अलग वाक्य के रूप में कथित होते हैं भौर दोनों ही वाक्यों में एक हो समान 

शरद " 


४५१४ | काध्यप्रकाश: 


देवी भाव॑ गमिता परिवारपदं कथं भजत्वेषा । 
न खसु परिभोगयोग्य बेवतरूपाडितं रत्नस्‌ ॥४४४॥ 


: 
है 
| 
हे 
| 





घ॒र्मं का अलग-अलग शब्दों के द्वारा कषन होता है । यहाँ पर एक ही समान परम 
का अलग-अलग शब्दों के द्वारा कथन होने से 'पुनरक्त' दोष नहीं रहता | 


उपभा और प्रतिवस्‍्तुपमा--दोनों ही सांधम्यंमुलक अलक्लार हैं और दोनों में 
उपमान और .उपमेय का साम्य दिखाया जाता है किम्तू उपमा में सादुश्य वाच्य होता 
है और प्रतिवस्तूपमा में सादुश्य गम्य होता है । उपमा में दो पंदार्थों भें समानता 
बताई जाती है और प्रतिवस्तूपमा में दो वाक्‍्यार्थों में साम्य दिखाया.जाता है | उपमा 
में साधम्यं एक वाक्य द्वारा व्यक्त किया जाता है और भ्रतिवस्तूपमा में साधम्य अलग 
अलग एच्दों द्वारा अभिव्यक्त किया जाता है । 


प्रतिवस्तृुपभा और निवर्शना--दोनों ही सादृश्यमूलक अलंकार हैं और दोनों 
में ही सादुश्य ग़म्य होता है तथा दोनों में ही दो वाक्य होते हैं किन्तु निदर्शना में द 
दोनों वाक्‍य अपने-अपने अर्थ में. सापेक्ष होते हैं और प्रतिवस्तृपमा में परंस्पर निरपेक्ष 
होते हैं तथा निदर्शना में साधारणघर्म का शब्दतः कथन नहीं होता, उसका आशक्षेप ट 
होता है जबकि प्रतिवस्तूपमा में साधारणघर्म का अलग-अलग शब्दों द्वारा कथन 
किया जाता है और उनका वस्तु-प्रतिवस्तु-भाव से निर्देश होता है । | 


प्रतिवस्‍्तृपभा और दृष्टान्त- दोनों में दो स्वतन्त्र वाक्य होते है--एक उप: ' 
मेयवाक्ण और दूसरा उपमानवाक्‍्य और दोनों में साद्रक्द गम्य होता है; किन्तु दृष्टान्त 
में दोनों वाक्‍्यों में साधारणधर्ं भिन्न-भिन्न होते हैं और उनमें बिम्बग्रतिबिम्बभाव ' 
होता है तथा प्रतिवस्तृपमा में दोनों वाक़्यों में साधारण घर्मं एक होता है भौर भि्न- 
भिन्न शब्दों द्वारा कषन होता है और उनमें वस्तु-प्रतिव्रस्तु-माव होता हैं। ... | 

यह प्रतिवस्तुपमा दो प्रकार की होती है--'केवल' मौर 'मालारूप' | इसमें | 
प्रथम केवल रूप (अभालारूप) का उदाहरण देते हैं-- ह क्‍ 


अनुवाद--वेवी भाव को प्राप्त यह महारानी साधारण स्त्री के पद | 
. को कंसे प्राप्त करे ? देवता के रूप में अड्धित रत्न उपभोग के योग्य नहीं | 
: होता ॥४४५४।॥ | 


विमर्श -- प्रस्तुत उदाहरण में पूर्वा् का वाक्य उपमेय रूप है और उत्तराद | 
का वाक्यार्थ उपमान रूप है। यहाँ पर दोनों वाकयों में मनौचित्य रूप एक ही पर्म | 


का कंथ भजतु तथा न खलु' इत्यादि पदों से दो बार कर्थत है अतः यहाँ प्रतिवस्तू 
पता अलखझुर है । । 


ला 


अथ दशम उल्लास: | ५९४ 


यदि दहुत्यनलो किमज़ू तं यदि चू गौरबव्रिधु किन्ततः । 
लव॒णमम्बु सेव महोद॑धे: प्रकृतिरिव सतामधिषादिता ॥४५४॥ 
इत्यादिका मालाप्रतिवस्त्पमा द्रब्टव्या | एवमन्यज्राप्यनुसत्त व्यम्‌ । 
(सृ० १५५) दृष्टान्तः पुनरेतेषां सर्वेषां प्रतिबिम्बनस्‌ ॥१०२॥। 
एतेषां साधारणधर्मादीनाम्‌ । दृष्टोइस्तो निश्चयों यन्र सा दुष्टान्तः । 


भालारूप प्रतिवस्तृपमा का उदाहरण-- 
अनुवाद--पदि अग्नि जलाता हैं तो उसमें आश्चर्य क्या हू? यवि 
पर्व॑तों में गुख्ता (गौरव) हैं तो इससे क्या ? समुद्र का पानो सवा छारा 
होता है और दृुःश्ली न होना सज्जनों का स्वभाव है ॥४५४॥ 
विमर्श --प्रस्तुत उदाहरण में 'साधारणघर्म का दर्शन विस्मपजनक नहीं होता 
यह साधारण घम्म “किमद्भृतं', (कि ततः, 'सर्दव', 'प्रकृतिरेव इत्यादि भिन्न-भिन्न शन्दों 
कथित है | इसलिए यहाँ मालारूप प्रतिवस्तृपमा है। भाव यह कि जिस प्रकार 
अग्नि में दाहकता, पव॑त्तों में गुदता और समुद्र जल में क्षारत्व घ्॒मं स्वाभाविक होते से 
आशचर्यजनक नहीं होता, उसी प्रकार सज्जनों में 'अविषादिता' स्वाभाविक धर्म होने 
से आश्चर्यजनक नहीं होता । इंस प्रकार प्रस्तुत उदाहरण में चतुर्थ चरण का वाक्या्थे 
उपभेय है और शेष तीन चरणों का वाक्‍्यार्थ उपमान रूप है । 
अनुवाद (ब॒त्ति)--इत्यादि मालारूप प्रतिवस्तपमा समझनी चाहिए। 
इसी प्रकार अन्य उदाहरण भी समझ लेने चाहिए । 
(१४) बुष्टान्त अलंकार 
अनुवाद--वुष्टान्त अलडूगर घह हे जिसमें (दोनों याक्‍यों सें) इन 
सबका क्षर्यात्‌ उपसान, उपमेय और साधारण घर्मं का बिम्ब-प्रतिबिस्वभाव 
होता है ।।१०२।। 
अनवाद (वत्ति)--उनका अर्थात्‌ साधारणधर्ण आदि का जहाँ पर 
निष्रचय (अन्त) देखा जाता है वहाँ दष्टान्त अलक्लूार होता-है । 
बिमशं--यहाँ पर पूर्व सूत्र से 'बाक्यद्ये' पद की अनुवृत्ति' होती है। इस 
प्रकार इस सूत्र का अर्थ होंगा--जहाँ पर दोनों वाक्‍यों में अर्थात्‌ उपमानवाक्य में और 
 उपभमेयवाक्य में इत सबका अर्थात्‌ उपमान्, उपमेथ और साधारणघर्मं आदि का बिस्‍्व- 
प्रतिबिम्ब भाव होता है वहाँ दुष्टाक्त अलंकार होता है . भाव यह कि दृष्टान्त भरले- 
कार में अर्थ-गम्य औपम्य होता है | यहाँ दो वाक्य होते हैं-उपमानवाक्य और उप- 
मेयबाक्य । यहाँ दोनों वाकक्‍्यों में उपमात, उपभेय और साधा रणघर्म आदि का बिम्व- 
प्रतिबिम्ब भाव होता है। दो वस्तुओं (अर्थों) का दो बार, उपादान (कथन) करना 


प्४६ | काव्यप्रकाणः 


बिम्ब-प्रतिबिम्ब भाव है (हयोरप्योद्विस्पादानं बिम्ब-प्रति बिश्वन्षाव:) । विम्व-प्रतिबिम्द 
भाव विश्षेषत और विशेष्य दोनों में साहश्य निर्देश होने पर ही. होता है न कि एकत्व 
का (बिस्थ-प्रतिविस्व भावश्च विशेषणविशेष्ययोश्च सादृश्यनिर्देश भ्रवति, न स्वेक्ष- 
ह्वस्‍्य) । सारवोधिनीकार का कथन है कि उपमसान और उपमेय घमं के व्स्तुतः 


| 
| 
| 


| 


भिन्न होने पर भी परस्पर सादृश्य के कारण अभिन्न धर्मा का पृथक उपादान 
बिम्ब-प्रतिविम्बभाव है (वस्तुतों भिन्‍तयोंरप्पुपसानोपसेयघर्मंपी परस्परसादुश्याद- 


सिन्नयो: पृथगुपादानं थिस्वप्रतिविस्वभावः) । 

दृष्टान्त और प्रतिवस्तृपमा--दृष्टान्त अलंकार प्रतिवस्तूपमा से भिन्न होता 
है; क्योंकि हृष्टान्त में विम्ब-प्रतिबिम्ब-भाव होता है और प्रतिवस्तूपमा में वस्तु-प्रति- 
वस्तुभाव । वस्तु-प्रतिवस्तु-माव का अर्थ है--एक भर्थ का दो शब्दों के हारा कथन 
(एकस्पार्थस्य शब्दहयेनामिधान वस्तु-प्रतिवस्तु-भावः) और दो/अर्थों का दो बार कथन 
विम्ब-प्रति विम्बभाव है (द्योरर्यपोहिए्पादानं बिम्व-प्रतिविस्व-भावः) दुसरे प्रतिबस्तू- 
प्रा में साधारणपघ॒र्मं एक होता है और हृष्टान्त में अलग-अलग । ह 

एष्टान्त और उपसा--दोनों साहश्य मूलक अलझ्भार हैं। हृष्टान्त भतार 
में साघारणघर्म समान होते हुए भी भिन्न-भिन्न होते हैं और उनका दो बार कथन होता 
है जबकि उपमा में साधारण घर्म एक होता है और उसका एक बार कथन होता 
है | उंपमा में इव आदि बाचक शब्द प्रयुक्त होते हैं और दृष्टान्त में इवादि उपमा- 
वाचक शब्दों का प्रयोग नहीं होता । उपमा में साहश्य वाच्य होता और दृष्टान्त में गम्य। 

रृष्टान्त और अर्थान्तरन्यास--दोनों में ही परस्पर निरपेक्ष दो वाक्य होते 
हैं । किन्तु अर्थान्तरन्पास अलझ्ूार में एक' वाक्य सामान्य होता है और दूसरा वाक्य 
विशेष होता है जबकि दृष्टान्त में दोनों वाक्य विशेष होते हैं । अर्थान्तरन्यास में दोनों 
वाक्यों में स्ाम्रान्य-विशेष भाव होता है और हृष्टान्त में दोनों में बिम्व-प्रतिविम्ब 


भाव होता है। अर्थान्तरन्यास में सामान्य के द्वारा विशेष का और विशेष के द्वारा 


सामान्य का समर्थन होता है और हृष्टान्त अलक्ार में सामान्य का सम्थन 
सामान्य से तथा विशेष का समर्थ विशेष के. द्वारा किया जाता है। "अन्न सामान्य 


सामान्येन विशेषो विशेषेण समथ्यंतेर्थान्तरन्यासे तु सामान्य विशेषेण विशेषों वा. 


सामान्येन समथ्यंतते ।/' | 

हृष्टान्तत और निदर्शना-दोतों ही साहश्य-गम्य अलबछ्छूर हैं और दोनों में 
ही बिम्ब-्प्रतिबिम्ब-भाव होता है तथा दोनों में ही दो वाक्य होते हैं, किन्तु दृष्टान्त 
' में दोनों वाक्य परस्पर-निरपेक्ष होते हैं और निदर्शना में दोनों वाक्य परस्पर सापेक्ष 


होते हैं | हृष्टात्त अलझ्भार में उपमान और उपभेय (अप्रस्तुत और अग्रस्तुत) दोनों | 


| 


| 
। 


| 
| 


वाक्यों में अलग-अलग, धर्म होते हैं मौर उनका स्पष्ट निर्देश होता है जबकि निदर्शना : 


में दोनों वाक्‍यों में धर्म भिन्न-भिन्न होते हैं और उत्तका निर्देश नहीं किया जाता। 


हंष्टान्त में पहले वाक्याथं की अ्रतीति होती है, तब दोनों वाक्यों में विम्व-प्रतिविम्ब 


| 
| 


मथ दशम उल्लास: | ५६७ 


त्वयि दृष्ट एवं तस्पा निर्वाति सनो सनोभवज्वलितम । 
आलोके हि हिमांशोविकसति कुसुम कुमुद्त्या: ॥४५६॥ 
एष साधम्येंण । वैधर्म्येण तु 

तथाहवे साहसक्ररमेशर्सण: कर कृपाणान्तिकसानिनोवतः । 

भा: परेषां विशराक्तामगु: दघ्त्यवाते स्थिरतां हि पांशबः ॥४४७॥। 
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भाव की प्रतीति होती है जबकि निदर्शना में दोनों व!क्यों में विम्ब-प्रतिबिम्बभाव 
की प्रतीति के अनन्तर वाक्यार्थ की प्रतीति होती है । यही दोनों में अंन्‍्तर है । 


दृष्डान्‍्त और अमप्रस्तुतप्रशंसा-दोनों ही सादृश्य-गम्य अलंकार हैं। किन्तु 
अप्रस्तुतप्रशंसा में अप्रस्तुत का अभिधान (वाक्य) होता है और प्रस्तुत गम्य (ब्यक्ल ग्य) 
होता है जबकि दुष्टान्त अलंकार में अभ्रस्तुत ओर प्रस्तुत दोनों का ही अभिषघान होता 
है और दोनों ही वाच्य होते हैं । भप्रस्तुतप्रशंसा में केवल एक ही घ॒र्मं एक बार प्रयोग 
होता है और दृष्टान्त अलंकार में दोनों वाक्यों में दो भिन्न-भिन्न धर्म होते हैं । 
: हृष्टान्त झलंकार दो प्रकार का होता है-- साधरम्य और वैधम्यं, इनेमें प्रथम 
साधरम्य॑ के द्वारा दृष्टान्त अलंकार का. उदाहरण देते हैँ-- 


अनुवाद--तुम्हें देखते हो उस नायिका का काम से संतप्त मन शात्त्त 
होता है । जैसे चन्द्रमा को देखने पर कुमुद्ित्ती का कुसुम बिकस्मित होता 
है ॥४५६।॥ 


विमर्श--प्रस्तुत उदाहरण में नायक (राजा) ओर चन्द्रमा का, नाथिका और 
कुमुदिती का, मन तथा कुसुम का, कामदेव सम्तापत्व और सूरय-सन्तापत्व का, निर्वाण 
त्या विकास का विम्ब-प्रतिविम्वभाव होने से दुष्टान्त अलंकार है। 

वधर्म्य के द्वारा दृष्टान्त अलंकार का उदाहरण-*- 


. अनुवाद-हे राजन्‌ ! तुम्हारे युद्धभूमि में साहसपूर्ण कर्म को सुक्त 
(आनन्द) प्राप्त करने वाले आपके तलवार को ओर हाथ ले जाने को इच्छा 
करते ही शत्रुओं के सेनिक छिन्न-भिन्न हो गये | क्योंकि हुवा न चलते पर 
धुलि स्थिर रहतो है.॥॥४५७॥। | 


विमर्श - प्रस्तुत उदाहरण में घूलि और शज्ु-सेना. का तथा पत्तायन् और 
अध्थिरता का बिम्ब-प्रतिविम्बभाव है। यहाँ 'दघत्पवाते स्थितां हि पांशव: इस“्वाक्य 
का 'वादे तु पांशवः स्थिरतां न दधति' इस रूप में पर्यवसित होने से यहाँ दुष्टान्त 
अलंकार है । जन - 





५६८ | काव्यप्रकाश: 


० १५६) सकृदव॒त्तिस्तु धमस्य प्रकृताभ्रकृतात्मताएद । 
पे सैव क्रियासु बह्मीपु कारकस्येति दोपकस्‌ ॥१०३॥ 


प्राकरणिकाप्राकर णिकासर्थादुपभानोपसेयाम्यां धर्म: क्रियादिः एक- 
बारसेव यदुपादीयते तबेकस्थस्येव समस्तवाक्यदीपनाव दीपकस्‌ । 





(१४) बीपक अलंकार 
अनुवाद (सु० १५६)--प्रकृत (प्रस्तत) और अप्रकृत (अप्रस्तृत) के धर्म 
का एक बार ही ग्रहण किया जाता है और बहुत सी क्रियाओं के होने पर 
एक ही कारक का फथन दीपक अलझ्भार कहलाता है। 
अनुवाद (बृत्ति)-प्राकरणिक और अप्राकरणिक अर्थात्‌ उपमान 
और उपमेय क्रियादि रूप धर्म जो एक ही बार उपादान (ग्रहण) किया 
जाता है। वह एक स्थान पर स्थित भी समस्त वाक्य का प्रकाशन होने के 
कारण दीपक अलद्लार कहलाता है । 
विमर्श-प्रस्तुत सूत्र में 'प्रकृताप्रकृतात्मनाम्‌” वावय का अभिप्राय है कि 
प्रकृ--प्राक रणिक और अप्रकृत-अप्राकरणिक अर्थात्‌ उपमेय और उपमात्त का जहाँ 
पर गुण और क्रिया आदि के साथ एक धर्माभिसम्बन्ध बताया जाता है बहाँ दीपक 
अलक्कार होता है। दीपक भलझ्ूार इसलिए कहते हैं कि जिस प्रकार दरवाजे 
की देहली पर रखा हुआ दीपक घर के अन्दर और घर के बाहर सर्वत्र (सभी जगह) 
प्रकाश करता है उप्ती प्रकार एक जगह भ्र्थात प्रस्तुत में स्थित गुण अथवा क्रिया रूप 
धर्म अप्रस्तुत वाबय का भी प्रकाशन होता है (दीपयतीति दीपक, अथवा दीपयत्तोति 
चवीपः, दीप इब दोपकस्‌--संज्ञाया कन्‌ प्रत्यथ:)। इस प्रकार समसरंत वाक्य का दी पक--- 
प्रकाशक डोने के .क/रण इसे 'दीपक' अलझ्ूरार कहते हैं। विश्वनाथ, जगन्नाथ 
अध्ययदी क्षित आदि इसी अभिप्राय को ऋभिव्यक्त करते हैं । 
अश्रस्तृतप्रस्तुतपोदीपक तु निगद्यते (विश्वनाथः) 
प्रस्तुताप्रस्ततानामेकधघर्मा न्वयों दीपकम्‌ (दीक्षित] 
प्रकृतानामप्रकृतानाजञ्च कधर्मा भिसस्बस्धो दीपकम । 
प्रकृता्थम॒पातों धर्म: प्रसंगादप्रकृतमपि दीपयति प्रकाशयति सुन्दरीकरोतोति 
दीपकम्‌ । यद्वा द्वोप इव दीपकसू--संज्ञायां कन्‌ू ।) । 
इस प्रकार दीपक एक साहश्यमूलक अलझ्ूूर है और इसमें सादुश्य गम्य 
होता है । इसमें उपमान (अश्रकृत) और उपमेय (प्रकृत) ये दो पक्षर्थ होते हैं और 
दोनों में एक क्रियाहूप धर्म सम्बन्ध होता है। बर्थात्‌ प्रकृत और अप्रकृत दो भिन्न 
प्रकार के पदार्थों में एकपर्माभिसम्बन्ध होने पर दीपक अलक्कूर होता है । 


अथ दशम उल्लास: | ५६५ 


किवणार्ण धन॑ णाआणं फणमंणी केशराई सीहाणं । 
कुलवालिआणं त्यणआ कुत्तो क्षिप्पन्ति अमुआणं ॥४५८॥ 
[ कृपणानां घन लागानां फणसणि: केसरा: सिंहानास्‌ । 
कुलयालिकानां स्तनाः कुत्तः स्पुश्यन्तेब्मुतानामू ॥ ४४८) - 
(इति संस्कृत) 
कारकस्य च बह्दीषु क्रियासु सकृदुवृत्तिदीपकम्‌ यथा -- 
ट्विद्यति कूणति बेल्ललि विचलति निम्िषति विलोकयति तियेक । 
अन्तर्नन्वस्ति. चुस्वितुलिच्छति नवपरिणया वधू: शयने ॥४५६॥ 


___ लि नि मनन न मनन 


दीपक और तुल्ययोशिता- दोनों ही सादृश्यमूलक बअन्नद्धाः हैं और दोनों 
में हो औपम्य गम्प है तथा दौतों में एक घ॒र्माभिसम्बन्ध बताया जाता है । किन्तु 
दोनों में अन्तर यह है कि तुल्ययोगिता में दोनों पदार्थ (वाक्य) या तो प्रस्तुत होते 
हैंया अप्रस्तुत और यहाँ केवल भ्रस्तुत में अथवा केवल अप्रस्तुत में एकघर्माभि- 
सम्बन्ध बताया जाता है जबकि दीपक भमलझ्छार में एक प्रस्तुत वाक्य होता है और 
दूसरा अप्रस्तुत और दोनों में एक धर्माभिप्तम्बन्ध बताया जाता है । 

दीपक अलक्षलार दो प्रकांर का होता है--क्रियादीपक एवं कारकदीपक | 
इनमें अनेक कारकों के साथ एक क्रिया का सम्बन्ध होने से क्रियादीपक और अनेक 
क्रियाओं के साथ एक कारक का सम्बन्ध होने से कारकदीपक होता हैं। प्रथम क्रिया- 
दीपक का उदाहरण देते हैं - 

अनुवाद--कंजूस का घत्त, साँपों के फणि की सणि, सिंहों के केसर 
मौर छुल-बालिकाओं के स्तन उन्तके जीवित रहते कैसे स्पर्श फिये जा सकते 
हैं ? ॥४५८॥ : 

विमशं--प्रस्तुत उदाहरण में 'स्पृश्यन्ते एक ही क्रिपापद है और , इसका 
कृपण-धन-फणा-मणि, सिह-केसर तथा कुल-वुन्स्तन आदि अनेक कारकों से सम्बन्ध 
है, अत: यह क्रियादीपक का उदाहरण है। यहाँ पर वर्णनीय होने से कुलवधू का 
स्तन प्रकृत (उपमेयरूप) है भौर कृपणघन, फंणामणि, सिहकेसर आदि अभप्रकृत , 
(उपमानरूप) हैं। इनमें स्पर्श न-क्रिया रूप साधारणघर्म का एक ही बार कथन किया 
गया है । इसलिए यहाँ क्रियादीपक है । 
फारकदीपक फा उदाहरण-- 

. अनुवाद--नव-विवाहिता वधू पति के पलंग पर पसीने से तर हो 
जाती है, संकुचित हो उठतो है,सुश्ष फेर लेती है, फरवट बदल लेती है, 
आँखें बन्द कर लेतो हैं, तिरछी चितबन से देखती है, मन में प्रसन्न होतो है, 
चम्बन करना चाहती हें ॥४५६॥ 


६०० | कांव्यप्रकाश: 


(स्‌ू० १५७) मालादीपकमाद्य चेद्थोत्तरंगुणावहस । 
पूर्वेण पू्वण वस्तुना उत्तरं उत्तरं चेदुपाक्रियते तन्मालादीपकम। 
यथा -- । 
सड्ठ ग्रामाज़णभागतेन भवता चापे संसारोपिते 
देवाकर्णय येन येन सहसा यद्यत्समादितम्‌ । 
कोदण्डेन (शराः शरंररिशिरस्तेनापि भूमण्डलं द 
तेन त्वं भवता च कीत्तिरतुला कीर्त्या च लोकत्नयम्‌ ।४६०॥ 
अब अल की न ता 7 
> घिमर्श - प्रस्तुत उदाहरण में 'स्विद्यति' आदि अनेक क्रियाओं का कर्त्ता रूप - 
में केवल 'नववधू' का प्रयोग किया गया है अथवा 'शयने' अधिकरणरूप कारक का 
प्रयोग हुआ है । अतः यह कारकदीपक का उदाहरण है । 
मालादीपक 
, “ुवाद (सु० १५७)-यदि पूर्व पूर्व वस्तु उत्तरोत्तर वस्तु का 
उत्कषक (गुणावह) हो तो मालादीपक अलंकार होता है । | 


अनुवाद (वृत्ति)-पपृव॑ पूर्व वस्तु द्वारा आदि उत्तर-उत्तर वस्तु का 
का (गुणाधान) किया जाता है तो वहाँ मालादी पक अलछ्ूर होता है। 
से । 

अनुवाद-है राजन्‌ ! सह ग्रामाड्भण भर्थात्‌ पुद्ध स्थल में घनुष पर 
डोरी (प्रत्यज्चा) चढ़ाये आपके भा जाने पर जिसने-जिसने जो-जो सहसा 
भाप्त किया, उसे सुनिये । धनुष ने बाण को प्राप्त किया। बाणों ने शत्रुओं 
के शिर को पाया, शत्रुओं के सिर ने पृथ्वी (भूमि) -पायी, पृश्चो ने 
आपको प्राप्त किया और आपने अतुल कीत्ति प्राप्त की और कीत्ति ने 


अलोक्य को प्राप्त किया अर्थात्‌ आपको कोत्ति तोनों लोक्षों में व्याप्त हो 
गई ।।४६०॥ 


विमर्श -यहाँ पर एक ही आसादन रूप क्रिया का सभी कारकों के साथ 
सम्बन्ध होने से दीपक अलक्छूयर है और यहां पूर्व-पूर्व वणित वस्तु उत्त रोत्तर वर्ण्यं वस्तु 
के उत्वर्ष में उपकारक सिद्ध हो रही है जिससे राजा के यश का अधिक उत्कर्ष हो 
रहा है | इस प्रकार एक ही आसादनरूप क्रिया का सव्ंत्र सम्बन्ध होने से 'माला- 
दीपक' अलंकार है । 


अथ दशम उल्नलासः | ६०१ 


(स्‌ू० १५८) नियतानां सकृडसे: सा पुनस्तुल्ययों गिता ॥१०४॥ 
नियतानां प्राकरणिकानामेव अप्राकरणिका नामेव वा कमेणोदाहरणम । 
पाण्डु क्षामं बदन हुदयं सरस तवालसं च बपु:। | 
आवेदयत्ति नितान्‍्तं क्षेद्तियरोगं सखि ! हृदन्तः ॥४६१॥ 
कुमुदकमलनोलनी रजालिल लितबिलासजुषोद्‌ शो: पुर: का 
अमृतममृतरश्मिरस्वुजन्म प्रतिहतमेकपदे तवाननस्य ॥४६९२॥ 





(१६) तुल्यपोगिता अलंकार 

अनुवाद (स॒० १५८)- नियत अर्थात्‌ केवल प्रकृत या फेवल अप्रकृत, 
(ब॒ल्तुओं) के साधारणधर्म क्ा एक बार कथन होने पर तुल्ययोगिता अल- 
डूगर होता है ।॥१०४॥ 

यहाँ पर 'नियतानां' का तात्पयं है--'केवल प्राकरणिक वस्तुओं का अथवा 
केवल अप्राकरणिक वस्तुओं का । 

विमरशे--तुल्या .घोगिता अन्वयो यत्रोति' इस ब्युत्पत्ति के अनुसार तुल्य 
अर्थात्‌ स्रमान योग--अन्वय (सम्बन्ध) का होना तुल्ययोगिता है । भाव यह कि जहाँ 
पर वर्णनीय होने के कारण केवल प्रस्तुत (प्राकरणिकों) का अथवा केवल अप्रस्तुत 
(अप्राकरणिकों) का गुण-क्रियादि रूप एक घ॒र्तं का अन्वय (सम्बन्ध) होता है, वहाँ 
तुल्पयोगिता अलब्भार होता है। (एवं च फेवलप्रकृतानां केवलाभ्रकृतानां वा गुणक्रिया- 
विरूपैकधर्माल्वयस्तुल्ययोगितालंकार इति श्लावः) | दैण्डी के अनुसार उत्कृष्ट गुण 
वाले पदार्थों की समानता तुल्ययोगिता हैं | यहाँ पर तुल्ययोगिता में एकधर्माभिप्तम्बन्ध 
केवल प्राकरणिक (प्रस्तुत) अथवा केवल अग्नाकरणिक (अप्रस्तुप्त) में होता है । प्रथम 
प्रस्तुतगत तुल्ययोगिता का उदाहरण देते हैं-- 

अनुवाद - हे सखि ! तुम्हारा यह पोला सूखा हुआ समुल्त, स्नेह (रस) 
से भरा हुआ हृवय और अलसाया हुआ शरीर तुम्हारे हृदय के अन्तःस्थित 
असाष्टय रोग फो सूचित कर रहा है ॥४६१॥ ु 

विमर्श-:प्रस्तुत उदाहरण में विरह के अनुभाव रूप पाण्डुता, क्षामता, सर- 
सता, अलसता आदि वर्णनीय होने से प्रस्तुत है और यहाँ पर 'आवेदत-क्रिया रूप 
साधारणघर्म का एक ही बार उपादान (ग्रहण) किया गया है, अतः यहाँ पर तुल्प- 
योगिता भलक्लार है | 
अप्रस्तुतगत तुल्ययोंगिता -का उदाहरण-- “2 है द 

अनुवाद - (नायक नायिकां के प्रति कहता है कि) हे प्रिये ! तुम्हारों 
मनोहर हाव-भावों से यक्‍्त आँखों के सामने कुमुद, कमल ओर नोलकमल्ों 
को पंक्ति क्या है ? और तुम्हारे मुख के सामने अमृत, अमृतरश्मि (चन्द्रमा) : 
और अम्बुज (कमल) एक साथ ही हार ला गये हैं ॥४६२॥ 
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(सु० १५८) उपमानाब यदल्यस्य ध्यतिरेक: स॒ एव सः । 
अन्यस्योपमेयस्य । व्यति रेक: आधिक्यम्‌ | 
क्षीण: क्षीणो5षपि शशी भूषों भूयोईभिवर्धते सत्यप्तू । 
विरम प्रसीद सुन्दरि ! यौवनमनिर्वत्ति यात॑ तु ॥४६३।॥। 
इत्यादाबुपमानस्योपमेयादाधिक्यमिति कैनचिदुक्त तदयुक्तम्‌ | अन्न 
धौवनयतास्थैर्याधिक्‍्यथ हि विवक्षितम्‌ ॥| 


| +०-_->न्‍न्‍ाकल न 





विमर्श - प्रस्तुत उदाहरण में पूर्वार् में- नायिका का नेत्र प्रस्तुत है भौर 
क्ुमुद, कमल, नीलकमल आदि उपमानछ्प में अभ्रस्तुत हैं । यहाँ पर नायिका के नेत्र 
हारा अप्रस्तुत कुमुदादि का साधारणध्र्म 'का' पद से .अभिव्यकग्य (अधिक्षेप) उपात्त 
है । इसी प्रकार उत्तराद्ध में मुख्व (आतन) के उपमान छरूप में प्रयुक्त अप्रस्तुत अमृत 
आदि के 'मप्रतिहत' रूप एक धर्म का कथन किया गया है, अतः यहाँ तुल्ययोगिता 
अलंकार है । किक लेक. 
(१७) व्यतिरेक अलंकार 
अनुवाद (श्ु० १५६) - उपसान से उपमेय का जो व्यतिरेक (आधिषय) 
घताया जाता है, वह व्यतिरेक अलंकार कहलाता है। - 
यहाँ पर अन्य का अर्थ उपमेय है और व्यतिरेक का अर्थ आधिक्य । 
विमर्श --जहाँ पर उपमान की अऐक्षा उपमेय का आधिकय वत्ाया जाता है 
वहाँ व्यतिरेक अलझ्भार होता है । जैसे-- 
| अनुवाद- है सुन्दरि ! प्तान जाओ (बस करो), प्रस्ष हो जाओो 
चर्रमा अत्यन्त क्षोण होकर भो फिर-फिर. बढ़ता जाता है (अर्थात्‌ क्षीण 
जम्द्र फिर-फिर पूर्ण हो जाता है); किन्तु गया हुआ योजन फिर नहों 
लोठता ॥४६३॥।। 2, 

..._ अनुवाद (वृत्ति) -'क्षीण: क्षीण:! . इत्यादि उदाहरण में उपमान का 
उपमेय से आधिक्य वर्णित है। यह किसी ने कहा है, किन्तु यह उचित नहीं 
है। यहाँ पर यौवन अस्थिरता का आधिक्य (उत्कं) ही विवक्षित है । 

विम्र्श--मम्मट ने उपम्तान से उपभेय के आधिक्य को व्यतिरेक कहा है। 
क्षिन्तु अलबूरसर्वस्वकार रुय्यक ने उपमान से उपभेय का आधिक्य अथवा न्यूनत्व 
होने पर दोनों ही भवस्था में 'व्यतिरेक' अल्नद्धार माना है (उपमानादुपसेय्स्याधिक्ये 
विपयंगे वा व्यतिरेक:) और उपमेय से उपमान के आधिक्य का उदाहरण 'क्षीण: 
क्षोणो४पि शशो दिया है । उनके अनुसार यहाँ उपमेयरूप यौवन की अपेक्षा छपमान 


अथ दशम उल्लास: | ६०३ 


(स्‌० १६०) हेत्वोरुक्तावनुक्तीनां त्रये साम्ये निवेदिते ॥१०४५॥। 
शब्दार्थाभ्यामआ क्षिप्तें श्लिष्टे तद्तु त्रिरष्ठ तत्‌ ॥ 
व्यत्तिरेकस्य हैतु: उपमेयगतमुत्कर्षनिमित्तम्‌, उपमानगतमपकर्ष-- 
कारणम्‌, तयोह योरक्तिः। एकतरस्य दयोर्वा अनुक्तिरित्यमुक्ति - 
न्रयस्‌ । एतदूभेदचतुष्टयम्‌ । उपसानोपमेयभावे शब्देन प्रतिपाविते, आर्थेच 
च फ्र्मेंणोक्ताश्चत्वार एवं भेदा:। आक्षिप्ते चौपस्थे तावन्‍्त एवं। एवं 
हादश । एते श्लेषेंडपि भवन्तीति चतुविशतिभेदा:ः । ऋमभेणोदाहरणमभ्‌-- 
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रूप चन्द्रमा का आधिक्य वर्णित है, अतः यहाँ व्यतिरिक अलंकार है । किन्तु भाचार्ये 
मम्म्ट इससे सहमत नहीं हैं, उनके मतानुसार यहाँ पर चन्द्रमा के आधिक्य का वर्णन 
अभीष्ट नहीं है, अपितु यौवन की अस्थिरता का आधिक्य-वर्णन अभीष्ट है। अतः यह 
चन्द्रमा तो क्षीण होकर, भी फिर पूर्ण हो जाता है, किन्तु योवन क्षीण होने पर फिर 
नहीं लोटता है, अतः यौवन चन्द्रमा की अपेक्षा अधिक अस्थिर है। यह काव्यप्रकाशकार 
मम्मठट का अभिप्राय है | 

पण्डितराज जगन्नाथ उपमान से उपभेय के उत्कर्ष में ही व्यतिरेक मानते हैं 
(उपभानादुपसेयस्य गुणविशेषवत्त्वेनोत्कर्षो व्यत्तिरेंक:) । भाव यह कि उपभेय का 
किसी गुण विशेष के कारण उपमान से अधिक्य पाया जाना व्यतिरेक है । वे रुय्यः 
के मत से सहमत नहीं हैं । उनक़ा कहना है कि अस्तुत उदाहरण में कवि की विवक्षा 
चन्द्रमा की अपेक्षा यौवन के उत्क्ष में है; क्योंकि गया हुआ मौवन न लौटने के कारण 
अतिदुलंभ है | अतः उसका महत्त्व पुनपु नरागमन सुलभ चच्दमा से अधिक है। 

व्यतिरेक के भेद 

अनुवाब - दोनों हेतुओं का कथन होने पर अर्थात्‌ उपसेयगत उत्कथे 
और उपसानगत अपकर्ष के हेतुओं का कथन होने पर एक भेद, उपणेय के 
उत्कर्ष के निभित्त (हेतु) के अनुक्त होने पर ह्वितोय भेद, उपसान के अप- 
कर्ष के हेतु का कयन न होने पर तृतीय भेद, इन दोनों के एक साथ कथन 
न होने पर चतुर्थ भेद, इस प्रकार चार भेद हुए । इनमें भरी प्रत्येक के तीन 
प्रकार--जैसे, इवावि साधर्म्य शब्द के द्वारा शब्दतः, तद्बाचक तुल्यादि शब्दों 
के पभिधान से अर्थतः, साम्य (साधस्यें) के आक्षिप्त (अभिव्यडः ग्य) होने 
पर, इस प्रकार कुल ४१८ ३:-१२ बारह भेद हो जाते हैं। पे बारह भेंद 
श्लेषगत होने से व्यतिरिक के २४ भेब होते हैं । 

अनुवाद (वृत्ति)-व्यतिरेक अलक्कार के हेतु उपमेयगत उत्कष के ' 
निमित्त और उपमानगत अपकषं के निमित्त होते हैं| इन दोनों को उक्ति 
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असिमात्रसहायस्य प्रभूतारिपराभवे । 

अन्यतृच्छजनस्येव न स्मयोज्स्य महाधृते: ।४६४॥ 

अत्रव तच्छेति महाधृतेरित्यनयो: पर्यायेण युगपद्वाअ्नुपादानेण्न्यद 
भेदत्यम्‌ । एवंमन्येष्वपि द्रष्टव्यम्‌। अत्ेवशब्दर्य सद्भावाच्छाब्दमौप- 
म्यम्‌ । 








(कथन होने पर एक भेद)। उत्त दोनों में से किसी एक की अथवा दोनों 
की अनुक्ति (कथन न होने पर) तीन प्रकार की अनुक्ति। ये सब मिलकर चार 
भैद होते हैं। उपमानोपमेयभाव के इवादि शब्द के द्वारा. कथन होने पर 
(चार भेद) तथा तद्बाचक तुल्यादि शब्दों अथवा तुल्यार्थंक 'वति' शब्द के 
द्वारा अर्थात्‌ (अर्थंसामथ्यं से साम्य) प्रतिपादित होने पर चार भेद होते. 
हैं। इस प्रकार कुल आठ भेद होते हैं। इसी.प्रकार साम्य के आश्षिप्त होने 
पर उतने ही भेद अर्थात्‌ चार भेद होते हैं। इस प्रकार कुछ बारह भेद हो 
जाते हैं। वे बारह भेद शेष में भी होते हैं, इसलिए (श्लेषगत और अश्लेष- 
गत होने से कुल चौबीस भेद हो जाते हैं। क्रमशः इनका उदाहरण आगे 
देते हैं- अमल मे द 

अनुवाव--फैवल तलवार फो पहायता वाले महाधयंशालो इस राजा 
के शत्रुओं के पराजित हो जाने पर भी. अन्य तुच्छ जनों के सप्ान अप्िमान 
नहों है ॥४६४।॥ । 

अनुवाद (वृत्ति)--इसी उदाहरण में 'तुच्छ' इस और 'महाघृति' 
इस--इन दोनों पदों के पर्याय से अथवा एक साथ कथन न होने पर अन्य 
(अनुक्ति) के तीन भेद होते हैं । इसी प्रकार अन्य उदाहरणों में भी समझना 
चाहिए । वहाँ पर 'इव' शब्द के पदृभाव (ग्रहण या कथन) होने से शब्द- 
लक््य (शाब्दी) औपम्य है । 

ा विमर्श ---प्रस्तुत उदाहरण में फ्लेष नहीं है। यहाँ 'राजा' उपभेय है; 'भनन्‍्यजन' 

उपमान है, और “अरिपराभव' साधारण घम्म है तथा 'इव' वाचक शब्द है। यहाँ उप- 
मैय में उत्करष का हेतु 'महाघृतित्व” और उपमानगत अपक का हेतु 'तुच्छत्व' दोनों 
का उपादान (ग्रहण) है और 'इव' शब्द के उपादान से शब्दगत भौपम्य है | अतः 
यहाँ ध्यत्िरिक अलच्ूर का प्रथम भेद है । 


इसी उदाहरण में यदि केवल एच्छतारूप अपक्ं का कथन न किया जाय 
अर्षातूं अनुक्ति के भेदत्रय का उदाहरण इस प्रकार होगा :-- 


झथय दशभ उल्लास: | ६०५ 


असिमात्रसहायो5पि प्रश्नुतारिपराभवे । 
नैवान्यतुच्छजनवत्सगर्वोच्यं महाघुतिः ॥४६५॥ 
अन्न तुल्याथे वत्तिरित्याथंमौपम्यम्‌ । 


(२) उपमानगत अपकर्ष की अनुक्ति में-- 
'ननमन्‍्यजनस्पेव ने स्मयो5हय महाघतेः ॥: 
(३) उपमेंयगतत उत्कर्ष की अनुक्ति में -- 
'अन्‍्यतण्छजनस्येव - न स्मयों उस्प सहीपते: ।' 
(४) दोनों हेतुओं की अनुक्ति में-- 
'नुनभन्यजनस्पेव न॑ स्मयोज्त्य महीपतेः ।' 
इसी उदाहरण में यदि 'अन्यतुच्छजनस्येव' में उपमावाचक 'इव' को हटाकर 
यदि उसके स्थान पर 'तेन तुल्य॑ क्रिया चेद्गति:' इस सूत्र से तुल्य अर्थ में 'बति प्रत्यय 
करके 'नैयान्यतुच्छजनबत्सगर्वोष्यं महाधृति:' यह पाठ “कर दिया जाता है तो ब्थे- 
साम्य में अनुक्तित्रय का उदाहरण हो जाता है | 
अनुवाद- केवल तलवार को सहायता घाला भी यह महाधैयंशालो 
राजा प्रभूत शत्रुओं के पराजित हो जाने पर भी अन्य तुच्छ जन के समान 
ग्वे-युक्‍त नहीं है ॥४६५॥ 
अनुवाद (वृत्ति)--यहाँ पर तुल्य अर्थ में 'वति' प्रत्यय होने पर 
(अन्यत्‌ चछजनवत्‌' ऐसा पाठ होने पर) अर्थगम्य (आर्थी) औपम्य है। 
घिमशं--प्रस्तृत उदाहरण में शब्दों में श्लेष नहीं है और उपमानगत तुच्छत्व- 
"रूप अपकर्ष तथा उपमेयगत महाधुतित्व रूप उत्कषं दोनों हेतुओं का स्पष्ट कथन है। 
यहाँ पर तुल्याथंक 'वति' प्रत्यय होने से यहाँ साहश्य (ऑऔपम्य) अ्थंगम्प है । मत; 
यह व्यतिरेंक का उदाहरण'ः है । 
यहाँ पर तुल्य अर्थ में 'वत्ति! प्रत्यय का विधान अर्थ-गम्य है | यहाँ पर पूर्व- 
वत्‌ उत्कर्ष और अपकर्ष रूप दोनों हेतुओं का पर्याय से अथवा दोतों का एक साथ 
ग्रहण न होने पर अमक्ति में तीनों उदाहरणों के रूप में देखें जा सकते हैं-- 
(२) उपमानगत अपक्ष की अनुक्ति मैं -- 
'नूनं नंवान्यतुच्छजनवत्‌ सगर्वोष्यं महाघृतिः 
(३) उपमेयगत उत्कर्ष की अनुक्ति में-- 
'नैवान्यतुच्छज नवत्‌ सगर्वोष्यं महीपतति:' 
(४) दोनों हेतुओं की अनु क्ति में-- 
“तूने नैवान्यजनवत्‌ सगर्वोष्पं महीपतिः ६ 


६०६ | काव्यप्रकाश: 


इयं सुनयना दासीकृत तामरसश्षिया। 
आननेनाकलड्ू न जयतीन्दु कलड्िनम्‌॥४६६॥ 
अतेवादितृल्यादिपदविर हेंण आक्षिप्तेवोपमा । ह 
जितेन्द्रियतया सम्यग॒बविधावृद्धनिषेविण: । 
अतिगाढुगुणस्पास्य नाब्जव:द्भ ज्ञ रा गुणा: ॥४६७॥। 
अत्नेवार्थ वत्ति, गुणशब्द: दिलिष्ट:, शाब्दमौपम्यम । 





इस प्रकार व्यतिरेक के शब्दगम्य और अर्थगम्प के. आठ भेदों का उदाहरण 
देने के पश्चात्‌ अब आक्षेप-साम्य व्यतिरेक के भेदों का उदाहरण देते हैं-- 
अनुवाव- यह सुन्दर नेत्रों वालो (खुनयना) कमल को शोभा को क्रो 
वास बना देने.वाले अर्थात्‌ तिरस्कृत कर देने वाले निष्कलंक मुख से फलंक- 
युक्त चन्द्रमा फो पराजित कर रही है ॥४६६॥। 
.. ._ अनुवाद (वृत्ति)-यहाँ पर “इव' आदि तथा तुल्य आदि शब्दों के न 
होने से आक्षेप से साहश्य (साम्य) गम्य है । 
विमर्श -- प्रस्तुत उदाहरण में शब्द श्लिष्ट नहीं है । यहाँ पर 'आनन' उपमेय 
है, चन्द्रमा उपमान है, अकलक्लू होना उपमेय के उत्कर्ष का हेतु और सकल रू होना 
उपमान के अप्रकर्ष का हेतु है | यहाँ पर दोनों हेतू शब्दत; उपात्त (कथित) हैं। यहां 
पर इबादि तथा तुल्यादि पदों के अभाव होने पर भी “'जयति” पद के द्वारा साम्य 
आक्षिप्त है | | 
यहाँ पर उपमेयरूप आनन के उत्कषं का हेतु निष्कलडूत्व तथा, उपमानरूप 
चर्द्र के अपकर्ष का हेतु सकलब्भुत्व दोनों शब्दतः कथित हैं, अत: यह 'ेत्वोदुक्तौ' का 
उदाहरण है। इसी उदाहरण में सकलद्भुत्व तथा निष्कलड्डूत्व हेतुओं के पर्याय से 
अथवा एक साथ ग्रहण न होने पर “अनुक्तित्रय” का उदाहरण हो जायगा । 
। (२) उपमानगत अपकर्ष की अनुक्ति में-- 
आननेनाकलंकेन जयत्यमृतदोधितिम । 
(३) उपमेयगत उत्कर्ष की अनुक्ति में-- 
आननेन मतोज्ञ न जयतीन्दुं कलंकिनम । 
(४) दोनों हेतुओं की अनुक्ति में-- ४ 
. आननेन मनोज्ञे न जयत्वमृत वदीधितिम । 
इस प्रकार आक्षेप-ग्रम्य साम्य के आधार पर व्यतिरेक के चार भेद हुए और 
कुल बारह भेद हुए | अब श्लेषयुक्त व्यत्तिरेक के उदाहरण देते हैं- 
अनुवाद - जितेन्द्रिय होने के कारण विद्यावद्ध विद्वानों की अच्छो 
तरह सेवा करने वाले, अत्यन्त बृढ़ गुण बाले हस राजा के गुण कमल के 
(गुण-तन्त के) समान क्षणभंकुर (नश्वर) नहीं हैं ॥४६७॥। 


मथ दशम उल्लास: | ६०७ 


अखण्डसण्डल: अआमान्‌ पश्येष पृथ्वोपततिः 
न निशाकरवज्जातु फलावेकल्पमागतः ॥४६८।। 
अत तुल्याथें वतिः, कलाशब्द: श्लिष्टः । 
मालाप्रतिवस्तृपमावत्‌ मालाव्यतिरेको5पि संभवत्ति । तस्यापि भेदा 
एवशूह्या: | दिड्मात्रमुदाहियतै -- 
_ ॑“॑£“ -  मत्  ्स न समनन 
अनुवाद (ब॒त्ति)-यहाँ पर 'इवब' के अर्थ में 'वत्ति' प्रत्यय है 
और गुण शब्द श्लिष्ट है तथा साहश्य शब्दनम्य है अर्थात्‌ -शब्द-गभ्य 
ओऔपम्य है । 
बिसर्श--यहाँ पर गुण शब्द श्सिष्ट है । यहाँ राजा उपमेय और कमल 
उपमान है । उपमेय के उत्कर्ष का हेत्‌ अतिगाढुत्व है और उपमान के अंपकर्ष “का 
हेतु 'क्षणभंगुरत्व' है | दोनों हेतुओं का यहाँ शब्दतः उपादान (कथन) है । यहाँ पर 
'तत्र तस्येव” इस सूत्र से 'इव' के भआर्थ में“वति प्रत्यय है, अतः यहाँ शब्द-गम्य 
ओऔपम्य (साम्य) है। इस प्रकार यह श्लेषपूलक शब्द-गम्प सादूइ्य में ब्यतिरेक के 
'हेत्वोरुक्तो' का प्रथम उदाहरण है । ; 
प्रस्तुत उदाहरण में दोनों हेतुओं के पर्याय से अथवा एक साथ कथन न होने 
पर “अनुक्ति-त्रय' के तीन भेदों का उदाहरण हो जाता हैं-- 
(२) उपमानगत .अपकर्ष कौ अनुक्ति मैं-- 
अतिगाढ़गुणस्पास्य न तामरसवद््‌गुणाः । 
(३) उपमेयगत उत्कर्ष की अनुक्ति मैं-- 
'सत्कर्मनिरतस्पास्य -नाब्जववुभड्धू रागुणा: | 
(४) दोनों हेतुओं की अनुक्ति में -- 
'सत्कर्मनिरतस्थास्य न तामरसवद्ग॒णा: | 
इस प्रकार श्लेषमलक शब्दगत औपम्य व्यतिरेंक के चार उदाहरण दिये गये 
हैं । अब श्लेषमूलक अथंगत सादुश्य के व्यतिरेक के चार उदाहरण देते हैं-- 
अनुवाद - वेो, असण्ड-मण्डल वाला [दादश राजसप्डल से समृद्ध 


का 


(राजा) अथवा अखण्ड-पूर्ण सण्डल-बिस्ब से युक्त पूर्ण (चन्द्र)] शोभा (श्री) 
या सम्पत्ति के युवत यह राजा चन्द्रमा के समान कभी भो कलाओं से रहित 
नहीं होता ॥॥४६८॥। 
*._ अनुवाव (वृत्ति)-यहाँ पर तुल्य अर्थ में 'वति श्रत्यय है और कला 
शंब्द शिलष्ट है। 

बिमर्श-- प्रस्तुत उदाहरण में 'कला' शब्द श्लिष्ड हैं। इसके दो अर्थ होते 
हैं--($) राजपक्ष में--चौसठ प्रकार की कला, चन्द्रपक्ष में-घोडशकला यहाँ 


६०८ | काध्य प्रकाश: 


हरबन्न विषमदृष्टिह रिक्त विभो विधृतविततवृषः । 
रविवश्न चातिदुःसहकरतापितभू: कदाचिदर्सि ॥४६६॥ 
अत तुल्यार्थ वतिः, विषमादय श्च शब्दा: श्लिष्टा: । 


श ्््न्न्न््स्ज्न्न्स्््ज्न््चटड 
पर 'राजा' (पृथ्बीपति) उपमेय और चन्द्रमा (निशाकर) उपमान है | यहाँ उपभेयगत 
राजा के उत्कर्ष का हेतु अखण्डमण्डलत्व (कलाबवकल्य का अभाव) भौर उपमानगत्त 
चन्द्रमा के अपकर्ष का हेत्‌ कलाबेकल्य दोनों हेतुओं का शब्दतः उपादान (प्रहण-कथन) 
किया गया है । यहाँ पर 'तेन तुल्य॑ क्रिया चेद्गति:” इस ,सूत्र से तुल्य अर्थ में 'बत्ति' 
प्रत्यय का विधान है, अतः यह अथंगत साम्य का उदाहरण है । इस प्रकार यह 
श्लेषमूलक अधंगत साम्य में व्यतिरेक के 'हेत्वारक्तो' का प्रथम उदाहरण है । 

यहाँ पर इन दोनों हेतुओं के पर्याय से अथवा एक साथ कथन न होने पर 
'अनुक्तित॒य' के तीन उदाहरण हो जाते हैं-- 
. (६) उपमानगत अपकर्ष की अनुक्ति में-- 
'अखण्डमण्जलो ह्ंष भ्रीमानुंद्धतविक्रमः । * 
न निशाकरवज्जातु वृश्यतां वसुधाधिपः ॥ 
(७) उपभेयगत उत्कर्ष की अनुक्ति मैं-- । 
बहुलारिगतोःप्पेष श्रीमानुद्धतविक्रम: । 
न निशाकरवज्जातू कलावेकल्यमागतः ॥ 
(८) दोनों हेतुओं की अनुक्ति में-- 
बहुलारिगतोःप्येष श्रीमानुद्धतविक्रम: । 
न निशाकरवज़्जातु दृश्यतां बसुधाधिपः ॥ 
यहाँ पर इंस प्रकार के पाठ होने पर 'बहुल' शब्द श्लिष्ट है । इसके दो अर्थ 
हैं--बहुल-अधिक, विपुल अथवा क्ृष्णपक्ष | अतः यह एलेषमलक अरथंगत साम्य में 
व्यतिरेक के चार उदाहरण होते हैं । इस प्रकार शब्दगत साम्य में चार और अथंगत 
साम्य में चार कुल आठ उदाहरण इ्लेषमूलक व्यतिरेक के हुए । * 
अनुवाद - माला प्रतिवस्तृपमा के समान माला व्यतिरेक अलद्भार 
भी हो सकता है और उनके भेद भी उसी प्रकार सश,झ लेने चाहिए । यहाँ 
विग्दर्शन के लिए उदाहरण देते हैं-- ' | 


ते है विसर्श--ग्रहाँ श्लेषम्‌ लक.अथंगम्य साम्य में मालारूप व्यत्तिरेक का उदाहरण 


अनुवाद-है राजन्‌ ! आप कभी शिव के समान विषम दृष्टि 
(अर्थात्‌ त्रिलोचन या असुम॒दृष्ठि) नहीं हैं, विष्णु के समान महान्‌ बुध 
(अर्थात्‌ धर्म अथवा बृषांसुर) का विनाश करने बाले नहीं हैं ओर सूर्य के 
समान अत्यन्त दुःसह कर (टेक्स या किरण) से पृथ्वी (भू मण्डल) को संतप्त 
करने वाले नहीं हैं ॥४६६॥ | 


बच दजशम उल्लास: | ६०६ 


नित्पोदितप्रतापेन ब्रियात्रामीलितप्रश्नः । 
पस्वताप्नेन भपेत भास्वानेष् विमिजिलः ॥॥४७०॥॥ 
अत ह्याक्षिप्तेवोपमा, भास्वतेति क्लिष्टः । 


यहाँ पर तुल्य अर्थ में 'वति' प्रत्यय हैं और विषम आदि शब्द 
भ्॒लिष्ट हैं 
दिमर्ण-- यहाँ पर राजा उपभमेय है और हर, हरि, रवि आदि ऊपमान हैं । 
यहाँ उपमानगत अपकर्ष का हेतु 'असम दुष्टित्व' शब्दतः उपात्त (कथित) है . मौर 
उपभेयगत उत्कर्ष का हेतु समदुष्टित्व शब्दतः उपात्त नहीं है। यहाँ तुल्याथंक 'वति' 
प्रत्यय होने से अधं-गम्य साम्य है। यहाँ एक उपमेय के अनेक उपमान हैं। अतः 
प्रलेषमलक अर्थ-गम्य साम्य माला-व्यतिरेंक अश्षद्धार है । 
इसके बाद आक्षेप-लच्य साम्य में श्लेषमूलक ध्यतिरेंक का उदाहरण देते हैं-- 
अनुवाद--निरन्तर उवित पराक्षम वाले प्रक्ताशमान्‌ (तेजस्वी) इस 
राजा ने (भास्वता) रात्रि में निष्प्रभ (कान्ति-हीन) चुर्थ को पराजित कर 
बिया ॥४७०।॥। ु 
यहाँ पर साम्य (साहश्य। आक्षेपलम्य हैँ और . 'भास्वता' पद 
श्लिष्ट है । 
दिसर्श-प्रस्तुत उदाहरण में 'भास्वता' तथा 'प्रताप' पद श्लिष्ट हैं। यहाँ 
पर राजा (भूप) उपमेय है और सूर्य (भास्थान) उपमान है| यहाँ उपभेयगत उत्कर्ष 
का हेतु नित्योदितप्रंतापत्व' तथा उपमानगत अपकर्ष का हेंतु "रात्रि में तिष्प्रभ होना' 
दौनों का शब्दतः उपादान है | यहाँ पर इवादि शब्द तथा तुल्यादि शब्द शब्दतः उपात्तः * 
नहीं हैं, किन्तु यहाँ 'विनिजित' पद के द्वारा साम्प आक्षिप्त हैं। अतः यह इलेखमूलक 
माक्षेप्नम्य साम्य में व्यतिरेक्ष का प्रथम उदाहरण है । 
यहाँ पर दोनों हेतओों के (नित्योदितप्रतापत्व तथा त्रियामामी लित प्रभत््व) के 
पर्याय से अथवा एक साथ [युगपत्‌) उपादान (ग्रहण) न होते से 'अनुक्ति-त्रय के 
तीन उदाहरण हो जाते हैं-- 
(१०) उपमानगत अपकर्ष की अनुक्ति मैं-- 
“निष्योवितप्रतापेन पद्भूजावलिनन्वन: ।' 
(११) उपभेयगत उत्कर्ष की अनुक्ति में-- 
'समरासक्तमनसा जियामासीलितप्रन्न: ।' 
(१२) दोनों हेतुओं की धनुक्ति मैं-- 
'समरासक्तमतसा पद्टजावलिनन्वन: । 
३६ 


कै ड, 


६१० | काव्यप्रकाशः 


यथा वा-८ नि 
स्वच्छात्मतागुणसमुल्ल सितेन्ड। 
बिस्व॒प्रभाधरमकू अिमहृहय गन्धस्‌ । 
यूनामतोव पिवतां रजनीष यत्र रद 
तुष्णां जहार मधु नानमनज्जनानाम्‌ ॥४७। | 

अत्ेवादीनां तुल्यादीतां च पदानामभावे5पि श्लिष्टविशेषणैरात्षिप्ते- 


ओपमा प्रतीयते । एवज्जातीयकाः शिलष्टोक्तियोग्यस्य पदस्य पृथगुपादाने+ 
स्येषपि भेदाः सम्भवन्ति । तेव्प्यनयेव दिशा द्रष्टब्या: । 











इस प्रकार श्लेषमूलेक आशक्षेप-लम्य साम्य में व्यतिरेक के चार उदाहरण 
निदिष्ट हैं और श्लेषमूलक शब्द-गम्य साम्य में व्यतिरिक के चार उदाहरण तथा 
शर्थ-गम्य साम्य में चार उदाहरण पहिले दिये जा चुके हैं। इस प्रकार श्लेषमूलक 
शब्द-स मय में चार भेद, आर्थ-स्राम्य में चार भेद तथा आक्षेप-गम्य-साम्य में चार भेद 
कुल बारह भेद श्लेषमूलक व्यतिरेक के हुए । पूर्वोक्त श्लेष-रहित (अश्लेषमूल॒क) 
व्यतिरेक के बारह भेद मिला देते से व्यक्तिरेक के चौबीस भेद हो जाते हैं। 

आश्षेप-गम्य साम्य में व्यतिरेक का दूसरा उवाहरण देते हैं। जैसे-- 

अनुवाद - स्वच्छता (निर्मलता) रूप गुण के कारण जिसमें चन्द्र बिम्ब 
प्रतिबिम्बित हो रहा है, बिम्बाफल की प्रभा (कान्ति) को धारण करने 
वाला अथवा बिम्बाफल को प्रभ्ना (कान्ति) .के समान अधर बाला तथा 
स्वाभाविक मनोहर गन्ध से यक्त मछ्य जिस बसन्‍्त ऋतु को रात में पात 
करने वाले युवकों को तृष्णा (प्यास) को तृप्त कर दिया, किस्तु कामिनियों 
के मुख ने तुप्त नहों किया । भाव यह कि जिस बसन्‍्त ऋतु की रात में 
निर्मलता के कारण प्रतिबिम्बित चन्द्रबिम्ब वाला तथा बिम्बाफल के समान 
कान्ति वाला स्वाभाविक गन्धयुकत मद्य ने मद्यपान करने वाले युवकों की 
प्यास को शान्‍्त कर विया, किन्तु निर्मल चन्द्रधिम्ब के समान कफान्तियुक्त, 
बिस्वाफल के समान अधरों से युक्त कामिनियों के मुख उसका अत्यधिक 
पान (अधर-पान) करने वाले युवकों को तृष्णा को शान्त्र न कर 
पका ॥४७१॥। 


अनुवाद (बृत्ि)--यहाँ पर 'इव"आददि पदों के तथा तुल्य आदि पदों » 





। 
| 
| 
| 
॥ 
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करे अभाव में भी श्लेषयुक्त विशेषणों के द्वारा आक्षेप-गम्य औपम्य (सादुश्य) । 


की प्रतीति होती है। इसी प्रकार श्लिष्ट-कथन्त (श्लिष्टोक्ति) के योग्य पदों | 


ह चेक 


'. अथय दशम उल्लास: | ६११ 


(सु० १६१) निषेधो वक्‍तुमिष्टस्य यो विशेषासिधित्सथा ॥१०६॥। 
चबक्ष्यमाणोक्तविषय: स आक्षेपरो विधा सतः 
विवक्षितस्य प्राकरणिकत्वादनपसजनोकार्यस्प अशकक्‍यवक्तव्यत्वमप्रति- 


पिद्धत्वं वा विशेष वक्‍तु निषंधो निषेघ इब यः स वकक्‍यमाणविषय उक्त- 
विषयश्चेति द्विघा आकोप: । के 


अलग-अलग उपादान (ग्रहण) करने पर अन्य भेद भी हो सकते हैं । वे भो 
इसी प्रकार समझ लेने चाहिए | 
विसर्श--यहाँ पर श्लिष्ट विशेषणों के द्वारा हु (मनोहर) गन्ध भादि से 
पुक्त सुन्दरियों का मुख उपमेय है, मधु उपमान है, यहाँ मधु के सदृश सुन्दरियों का 
मुल् है । यहाँ पर सान्‍य (औपम्य) का आक्षेप होने पर भी मधु से तृष्णा शान्त हो 
गईं, किन्तु मुख से तृष्णा शान्त नहीं हुई, इस वित्नक्षणता के कारण यहाँ पर व्यति 
_ रेक अलद्भार है | | े 
यहाँ पर सर्वलोकलभ्यत्व रूप मधु तृष्णाहरण रूप अपकर्ष का हेतु हैं और 
पुरुषैकलम्यत्वरूप अज़्ुनामुख के तृष्णा-अहरणरूप उत्कर्ष का हेतु है, इन दोनों हेतुओों 
का यहाँ कथन नहीं किया गया है | अतः वहाँ निजित-जयत्व आदि पदों के अभाव में 
भी एलेषयुक्त. विशेषणों के माहात्म्य से मघु और मुख में सादुश्य की ग्रतीति जाक्षेप से 
होती है । यहाँ पर साम्य आक्षिप्त है। अतः यह श्लेबमूलक आाक्षेपगम्य साम्य में 
व्यतिरेक का उदाहरण है । 
(१८) आक्षेप अलंकार 
अनुवाब (सृ० १६१)- जो विशेष के कथन को इच्छा से दृष्टा का. 
(विवक्षित का) निषेध सा किया जाता है, वहु आक्षेप अलंकार कहलाता है। 
यह आक्षेप वो प्रकार का होता है: वध्यमाणविषयक ओर उक्त- 
विषयक ।॥।१०६॥ 
अनुवाब (वत्ति)--विवक्षित अर्थात्‌ प्रकरण प्राप्त होने के कारण 
जिसकी उपेक्षा न की जा सके, उस वस्तु के वर्णत की अशक्यता अथवा 
अप्रतिषिद्धत्वरूप विज्येषता ब़तलाने के लिए जो निषेध सा किया जाता है, 
वह» वक्ष्यमाणविषयक्॒ और .उक्तविषयक दो प्रकार का आक्षेप अलक्कूर 
होता है। 


विसशं--आक्षेप अलदूर का लक्षण .अग्निपुराण में तिम्त प्रकार कहा गया 
हैं--- 


६१२ | काव्यप्रकाश 


ए एहि किपि कीएवि कएण णिक्विव भणामि अलमह वा 
अवबि आरिअकज्जारंभ आरिणी मरड ण भणिस्सम्‌ ॥४७२॥ 
[ए एहि किसपि कस्या अपि कृते निष्कृप ! भ्णासि अलसथता 
अविघारितकार्यारम्भीफारिणी खियतां न भणिष्यामि ॥४७२॥ 
(इति ससस्‍्कृतम) 
ज्योत्त्ना मौ क्तिकदास चन्दनरसः शोीतांशुकान्तव्रव: 
कर्परं कवली मृणालवलयान्यस्भोजिनीपल्लवा: । 
अन्तर्मानसमास्त्वया प्रभ्नवता तस्पाः स्फुलिज्भोत्कर - 
व्यापाराय भवन्ति हन्त किसनेतोक्तेन न ब्रूमहे ॥४७३॥ 
प्रतिषेध्त इवेष्टस्यं यो विशेषों5भिधित्सया । 
तमाक्षेपं ब्रवन्त्यत्र “॥ 
अर्थात्‌ जहाँ पर विशेष वात कहने की इच्छा से इृष्टार्थ इष्ट वस्तु के कथन 
का निपेध सा किया जाता है, उसे आक्षेप अलझूार कहते हैं। उद्भट और भागमह ने 
भी आक्षेप का लक्षण अग्निपुराण- के अनुसार ही किया है | 
प्रतिषेघ  इवेब्टस्य यो विशेषाभिधित्सया । 
आक्षेप इति त॑ सन्‍त: शंसन्ति फवय: सदा ॥ 
यह आक्षेप अलक्लार दो प्रकार का होता है--वक्ष्य्माणविषयक और उबृक्त 





विपयक । क्रमश; उनका उदाहरण देते हैं। प्रथम वक्ष्यमाणविषयक आरक्षेप अलझ्ुर 


का उदाहरण देते हैं -- 

.._ अनुवाद - भरे निष्ठर ! इधर आवो, में किसी के लिए तसम से कुछ 
कहना चाहुतो हूँ अथवा बिना विचारे काम करने वाली को मर जाने दो 
किन्तु मैं कुछ नहों कहूँगी ॥॥४७२॥ 

विमसर्श--यहाँ पर किसी विरहिणी नायिका की सखी उसका सन्देश लेकर 

नायक के पाप्त जाती हैं, किन्तु नायक से उसकी दशा कहने से पहिले निषेध-सा कर 

रही है । यहाँ पर विरह-जन्य नायिका सन्तापातिशय अवश्य कहना था, किन्तु उसका 

दे कर दिया गया हैं अतः यह वदयमाणविषयक निषेघरूप आस्षेप का उदा- 
हरण है । 

। उतक्तविषय क आक्षेप अलंकार का उदाहरण--- 

अनुवाद--घाँदनी, सकता की साला, चन्दन का रस, चन्द्रकान्तर्माण 


का व्रव (रस) कपूर, कदलो, मृणाल (कमलनाल) का कंगन (वलय), कम- _ 


लिनो के पत्त (पल्लव) ये सब उस नायिका के हृदय के भोतर तुम्हारे स्थित 
होने के कारण चिनगारियों का काम करने थाले हो रहे हैं अथवा इन सब 
के कहने से क्या लाभ ? अतः हम कुछ नहीं कहेंगे ।४७३॥। 
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(सु० १६२) क्रियायाः प्रतिषेधेषपि फलव्यक्तिविज्नावना॥१०७॥ 
हेतुरूपक्रियाया निषेधेअपि तत्फलप्रकाशनं विभावना। 
यथा-- 
कुसुभितलताभिरह॒ताध्प्यघत्त रुजमलिकुलेरवष्टापि। 
परिवत्त ते सम नलिनी लहरीभिरलोलिताप्प्यघूर्णत सा ॥४७४॥ 


मािकरम-»-म--+-+---ा 


विमर्श -यहाँ पर वियोगिनी नायिका के लिए चौँदनी आदि चिनग़ारी का 
काम कर रहे हैं । यहाँ पर अतिप्रप्तिद्धल्व रूप विशेष (अर्थ) की व्यव्जना के लिए 
चाँदनी आदि से संतप्त होने का वर्णन करके उक्त कथन का निषेध किया गया है। 
इसलिए यहाँ उक्तविषयक निषेघाभासंमूलक आक्षेप अलझछूर है । 

(१६) विधावना अलंकार 

अनुवाद (घु० १६२)--क्रिया अर्थात्‌ कारण का अभाव (प्रतिषेष्) 
होने पर भी फल की उत्पत्ति होने पर विभावना अलंकार होता है ॥१०७॥। 

अनुबाद (वृत्ति)-हेतु रूप क्रिया का निषेध होने पर भी फल को 
उत्पत्ति विभावना अलक्कूर है। 

विसशं--क्विया का प्रतियेघ होने पर भी फलोत्पत्ति में विभावना अलकझुर 
होता है। .यहाँ पर 'क्रिया' का अभिप्राय है--हेतुरूप क्रिया अर्थात्‌ 'कारण । इस 
प्रकार कारण के अभाव में कार्योत्पत्ति का होना विभावना है (किपतेशनयेति 
ध्युत्पत््या क्रिपाशव्द: कारणपर:)। विश्वनाथ ने विभावना का लक्षण निम्त प्रकार 
किया है-- 

विश्ावना विना हेतु कार्योत्पत्तियेंदुच्यते । 

अर्थाय्‌ कारण के अभाव में कार्य का सदुभाव 'विभावना' है । क्योंकि इस 
प्रकार के वर्णन में एक वैचिश्य रहता है।. इसोलिए कविजन इस प्रकार का वर्णन - 
किया करते हैं | 

णिश्लाथना और विशोधाभास-दोनों ही विरोधमूलक अलझ्ूर हैं। किन्तु 
विरोधाभास में कारण और कार्य दोनों परस्पर बाध्य रूप में प्रतीत होते हैं । 
विधाबना में कारण के अभाव में कार्य ही वाध्य रूप में प्रतीत होता है | 

अनुवाद--कुसुमित (पुष्पित) लताओं से ताड़ित होने पर भी वह 
नायिका पीड़ा का अनुभव करतो है, भौरों के द्वारा न काटे जाने पर भो 
तड़प रही है।कमलिनों को लहरियों में पड़े बिना भो जकरा रहो है ॥(४७४॥ 
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(सु० १६३) विशेषोत्तिरख ण्डेघु कारणेषु फलावच: . -. 
मिलितेष्वपि कारणेषु कार्यस्याकथनं विशेषोक्तिः। अंनुक्तनिमित्ता 
उक्तनिमित्ता अचिन्त्यनिमित्ता च | क्रमेणोदाहरणम्‌-- ' 

... विमशं--यहाँ पर लता से ताड़ित होना पीड़ा का हेतु हैं, भौरों का-काटना 
तड़पने का हेतु है और लहरों में फेंसता चक्‍कर आने का हेतु हैं, किन्त यहाँ इन 
कारणों के अभाव में भी पीड़ादिख्प कार्य का कथन किया गया है, इसलिए यहां 
विभावना अलझ्कार है। इससे नायिका का विरहातिशय चोतित हो रहा है. । 

(२०) विशेषोक्ति अलंकार ही 


अनुवाद (सु० १६३) - समस्त (प्रसिद्ध) क्रारणों' के - गैने पर भ्ो 
कार्य (फल) का कथन न करना 'विशेषोक्ति' अलंकार है! 


अनुवाद (वबृत्ति)-- प्रसिद्ध कारणों के एकत्र होने पर भी कार्य (फल) 
का कथन न करना' विशेषोक्ति' है । यह विशेषोक्ति;तीन प्रकार की होती है--- 
अनुक्तनिमित्ता, उक्तनिभित्ता और अचित्त्यनि|मत्ता |, 


विम्रशे--मम्मट के अनुसार कारण के होने पर भी कार्य का न होना 
“विशेषोक्ति! है । सूत्र में 'अंखण्ड' शब्द आया है जिसका अधिप्नायः है मिलित या 
भसिद्ध । ध्र्थात्‌ प्रसिद्ध कारणों के सदुभाव में भी कार्याभाव का कथन- 'विशेषोक्ति' 
भलझ्कार है। अलडूरसवंस्वकार रुग्यक ने विशेषोक्ति का लक्षण निम्न प्रकार किया 





कारणसामग्रय फार्यानुत्पत्तिविशेषोक्ति: 


अर्थात्‌ कारण-सामग्री के रहने पर भी कार्य का न होना “विशेषोक्ति' 
है। भाव यह कि समग्र कारण-सामग्री के सद्भाव में कार्याभाव का कथन 
'विशेषोक्ति' है। 


विधावना और विशेषोक्ति--दोनों ही कार्य-का रण-भावाश्वित और विरोधमूलक ह 
अनझार हैं। किन्तु विशेषोक्ति में कारण के. होने पर भी कार्य का अभाव पाया जाता 
है जबकि विभावना में कारण के अभाव में कार्य का सद्भाव पाया जाता है। _ 


यह विशेषोक्ति अनुक्तनिमित्ता, उक्तनिमित्ता और अचिन्त्यनिमित्ता भेद से 


तीन प्रकार की होती है। क्रमशः उनका उदाहरण देते हैं। (१ अनुक्तनिभित्ता 
विशेषोक्ति का उदाहरण-- 0 3223 
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मिव्रानिवृसादुदिते घुरत्ते सल्लोजने हारपदं पराप्ते । 

एलयोकृताश्लेघरसे भुजड् चचाल नालिड्भूनतोड्ड्ूना सा ।।४७५॥ 
क्पु र॒ द्ृवव दग्घोषपि शक्ष्तिसान्‌ यो जने छने। 

जंशोप्स्त्ववायंबोर्याय तत्ले सकरकेतवे ॥४७६॥। 

ल एंकल्जीणि जयति जगन्ति छुसुमायुधः । 

हुरला5एपि तनु यह्य शब्भुना त बल हृतम्‌ ।४७७।॥। 








बनुबाद-- नींद खुल जाने पर, सूर्य का उदय हो जाने पर, सखी 
जनों के दरवाज्षे पंर आ जाने पर कौर उपपत्ति (नायक) के द्वारा आलिगन 
के आनल्द के शिथिल फर देने पर भी यहु (नायिका) आलिगन से विचलित 
लाहीं हुई ॥४७४५॥ 

दिन्र्श--यहाँ पर निद्भा-निवृत्ति, सूर्योदय आदि कारणों के होने पर भी 
आलिऊकून-परित्याग रूप -कार्य का अभाव .कथन किया गया है, अतः यहाँ पर, 
'विशेषोक्ति' जलझ्भार है। यहाँ पर अनुरागातिशयरूप निर्मित्त का कथन नहीं है, 
इसलिए यहाँ 'अनुक्तनिमित्ता' विशेषोक्ति है । 

[(२) उतक्ततिमिता का उबाहरण-- 

अनुवाद--ज़ो (कामदेव) फपूर के समान जल जाने पर भो जन-जन 
में शक्तिमान्‌ है; अकुण्डित शक्ति वाले उस कासदेव को नमस्कार है।।४७६॥ 

बिभरशे-- यहाँ पर शरीर का भस्म होना शक्तिक्षय का कारण है, उत्त कारण 
के विद्यमान रहने पर भी शक्ति-क्षय रूप कार्य का अभाव कहा गया है इसलिए यहाँ 
'विशेषोक्ति' है । यहाँ 'अकार्यवीयंत्वरूप' रूप निित्त का कथन होने से यहाँ 'घक्त- 
निरम्मित्ता' विशेषोक्ति गलझूर है । 

(३) भधिस्त्यनिभित्ता विशेषोक्ति का उदाहरण-- 

... अनुवाद--फूलों का अस्त्र धारण फरने बाला यह कुसुमाधुध फामदेव 
अफेला हों तोनों लोफों फो जीत लेता है। जिसके शरोर का हरण (विनाश) 
करने धाले शिव उसके बल (शक्षित) का नाश (हरण) नहों कर 
घक्े ।(४७७॥ । 

विमर्श - यहाँ पर शरीर का नाश चल के नाश का कारण है, उस कारण 
(शरीरनाश) के रहते हुए भी वल-नाश रूप कार्य का अभाव कथन किया गया है; 
इसलिए यहाँ विशेषोक्ति अलदूार है | यहाँ पर शरीर का हरण करने वाले शिव ने 
काम के बल का नाश क्‍यों नहीं किया ? इसके हेतु का यहाँ विचार नहीं किया गया 
है, प्मोंकि यह तो केवल गम्य है, अतः यहाँ अचिन्त्यनिमित्ता विशेषोक्ति है । 
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(सु० १६४) पयासंरुयं क्मेणव कं सिकाणां समन्वय: ॥१०८॥ 


यथा-- 
स एकस्त्रिघा वसंति चेतसि घिलरसत्र 
बेव द्विषां व विदुषां च घृगीदृर्शां च । 
तापं च सम्मदरसं च रति च॒पुष्णन्‌ 
शौयथष्मणा चर विनयेन च लोलया च |॥४७८॥ 
(सू० १६५) सामान्य वा विशेषो वा तदन्येन समथ्यंते । 


यत्तु सोडर्थान्तरन्यासः साधस्येंण परेण बा ॥१०४॥ 


साधम्पेंण बेधस्पेंण वा सामान्य विशेषेण यत्‌ सम्रण्यते, विशेषों वा 
सामाल्येन सो5्चान्तरन्यासः । 


(२१) ययासंस्य अलंकार 
अनुवाद (सृ० १६४)- जहाँ पर फ्रम से कहे हुए पदार्थों का उसी क्रम 
से समन्वय (सम्बन्ध) होता है, वहाँ यथासंल्य अलंकार होता है ॥१०८॥। 
जैसे-- 
अनवाव-- है वेब ! आप अकेले ही शत्रुओं, बिद्ानों और मृगनयमियों 
के मन में (चित्त में) शौर्य की ऊष्मता, घिनय और लोला के हारा कपशः 
सनन्‍्ताप, आनन्व-रस और रति को उत्पन्न करते हुए तोमर छप में निवाह 
करते हैं, इसमें आश्चर्य क्या है ? ॥४७८॥ 
विमशे--यहाँ पर द्वितीय चरण में उक्त शत्रु, विद्वान्‌ और मृगनयनी आदि 
का तृतीय चरण में कथित ताप, सम्मदरस और रत्ति” के साथ चतुथथ चरण में उक्त 
'शोर्योष्मणा', 'विनयेन' और 'लीलेया' के साथ क्रमशः अस्ब॒य होता है, जिसमें एक 
अर्थ-बैचित्र्य का बनुभव होता है, इसलिए यहाँ यथासंज्य जलझुर है ! 
(२२) अर्थान्तरन्यास अलंकार 
पर अनुवाद (सृ० १६५)--जहाँ पर सामान्य का विशेष के हारा अथवा 
विशेष का सामान्य के हारा समर्थन होता है, वह अर्थान्तरन्यात्त ' अलंकार 
साधर्म्य अथवा वेधम्यं से दो प्रकार का होता है ॥१०९६॥ 
अनुवाद (बृत्ति) - साधर्म्य अथवा वैधरम्यं से सामान्य का जो विशेष 
: से समर्थन किया जाता है अथवा विशेष का सामान्य के द्वारा समर्थन किया 
जाता है, वह अर्थान्तरन्यास अलद्भार कहलाता है । 


आल कॉ कान जज सर पके ग्य्ड्फ्काा कद 
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विन्नश--मम्मट अर्थान्तरन्यास मलझछूर का लक्षण बताते हुए कहते हैं कि 
जहाँ पर सामान्य के द्वारा विशेष का समर्थन होता हे जथवा विशेष के द्वारा सामान्य 
का समयंन होता है वह अर्थान्तरत्यास अलझूर बो प्रकार का होता है | वह दो 
प्रकार का भी साधम्यं अथवा ब्रैधम्पयं से संमथित होने से दो प्रकार का अर्थात्‌ प्रत्येक 
सेद का समर्थन हेतु साधम्यं अथवा वैधर्म्य भेंद से दो प्रकार का होता है, इस प्रकार 
भर्थान्तरन्यास अलजझ्टार चार प्रकार का होता है | ।प 
कर्यास्तरस्पास और काव्यलिझु--अर्थान्तरन्यास अलझ्ूार में सामान्य के 
द्वारा विशेष का और विशेष के द्वारा सामान्य फा समर्थन होता है और काक्यज्षिक 
अलकझ्धार में कारण से कार्य का और कार्य से फारण का समर्थन होता है। भाव यह 
कि अर्थान्तरन्यास में समध्यं और समर्थक का सामान्य-विशेष भाव सम्बन्ध होता है 
और काव्यलिज्ज में समथ्ये-समर्थक का कोये-का रण-भाव सम्बन्ध होता है । यही दोनों 
में अन्तर हैं । । 
अर्थास्तरन्यास ओर वुष्ठास्त--दोनों में हो परस्पर निरपेक्ष (प्रस्तुत मौर 
अप्रस्तुत) दो वाक्य होते हैं, किन्तु अर्थान्तरत्मास तकंमूलक अलझ्कार है और दुष्टान्त 
सादुश्यमुलक अलदझ्भूर है। भर्थान्तरन्याप्त में दोनों वाक्‍्यों में समध्य॑-समर्थंक पाव 
होता है और दुष्टान्त में उपमानोपमेयभाव होता है। अर्थान्तरन्यास्तर में सामान्य का 
विशेष के द्वारा और विशेष को सामान्‍य के द्वारा समर्थन होता है जबकि दुष्टान्त में 
सामान्य का समर्थन सामान्य से और विशेष का समर्यंन विशेष के द्वारा होता है । 
मर्थास्तरन्यास में एक वाक्य सामान्य और दूसरा विशेष होता है जबकि दुष्टान्त में 
दोनों वाक्य या तो सामान्य होंगे या विशेष होंगे । ; 
अर्थान्तरन्पास और निवर्शना--दोनों में ही दो वाक्य होते हैं किन्तु अर्थान्तर- 
न्यास में दोनों वाक्य परस्पर निरपेक्ष होते हैं और निदर्शंना में दोनों वाक्य परस्पर 
सापेक्ष होते हैं। आर्थान्तरन्यास में एक वाक्य प्ताम्रांत्य और दूसरा विशेष होता है 
किन्तु निदर्शना में दोनों वाक्य प्रायः विशेष होते हैं । अर्थान्तरन्यास तक॑मूलक अल- 
हार है और निदर्शना सादुश्यमूलक अलझ्भार है । 
अर्थ न्तरन्यास और प्रतिवस्तृपमा--दोनों में ही परस्पर निरपेक्ष दो वावय 
होते हैं किन्तु प्रतिवस्तुपमा में दोनों वाक्यों में उपमानोपमेयभाव होता है और 
मर्थात्तरन्यास में दोनों वाक्यों में समथ्यं-समर्थकभाव होता है। अर्थान्तरस्पास्त में 
सामान्‍य का विशेष से और विशेष फा सामान्य से समर्थन होता है जबकि प्रतिवस्तू- 
प॑मा में विशेष से विशेष का समर्थन होता है । अर्थान्तरन्यास में सामान्‍्यविशेषभाव 
होता और प्रतिवस्तूपमा में बस्तुप्रतिवस्तुभाव होता है । 
यह अर्थान्तरन्यास॒ अलंकार घार प्रकार का होता है-- 
. (१) साधम्य॑ के द्वारा विशेष से सामान्य का समर्थन । 
(२) स्ाधम्य॑ के द्वारा सामान्य से विशेष का समर्थत्त । 


६१८ | काव्यप्रकाश! 


क्रमेणोदाह रणम्‌-- 
(१) निजवोषाशृतमनसामतिसुन्दरमेव भाति छ्षिपरीतस्‌ । 
पश्यतिं पित्तोपहतः शशिशुद्न' शहः छम्रपि पीतम्‌ ॥४७६॥ 
(२) सुसितवसनालड्भारायां फ्वाचल कौबुदी-- 
सहसि सुदृशि स्वेरं यान्‍्त्यां गतोःस्तममद्विधुः ' 
तदनु बतः कीलि: केनाप्यगीयत थेन सा 
प्रियग॒हममान्मुक्ताशडू) के नासि शुभप्रदः ॥४८०॥। 





(३) वैधर्म्य के द्वारा विशेष से सामान्य का समर्थन । न्‍ 
! (४) वैधर्म्य के द्वारा सामात्य से विशेष का समर्थन । 
क्रमशः चारों का उदाहरण देते हैं-- 
(१) 

अनुवाब--अपने ही दोष से जिनका मन व्याप्त (आधृत्र) ' है उनका 
भ्ति सुन्दर घस्तु भी घिपरीत (बुरी) लगा करती है। पिच (पीलिया) शेग 
जे. पीड़ित लोगों को बन्धम्मा के समान शुघ्र (संफेद) शहः लव शो पीला बिलाई 
देता है ॥४७६॥ 


विश -यहाँ पर पूर्वाद्ध/ में कथित 'अंपने.ही दोष से व्याप्त मन वाले 


व्यक्ति को सुन्दर वस्तु भी बुरी लगती है' इस सामान्य का समर्थन उत्तराद्ध में कर्षित 


पीलिया रोग से पीड़ित व्यक्ति को सफ़ेद शंख भी पीला दिखाई देता है” इस विशेष 
कथन से किया गया है, अतः यह साधम्य के द्वारा विशेष से सामान्य के समर्थन का 
उदाहरण है । 
द हक आह | 
__ , अनुवाद--सुन्दर बवेत घस्त्रों और अलंकारों को धारण किये हुए 
पुनयता लायिका- कभी (किसो दिन) छन्द्रमा को घाँदनों में अभिशार के लिए 
जा रही थी कि मार्ग में चन्द्रमा अस्त हो गया । उसके बाद बापक्की फीर्सि 
फा किसी ने गायन किया, जिससे बहु (नायिका) निःशस्ः होकर प्रिय्तम 
के घर' चली गई, आप कहाँ लोगों के लिए कल्याणकारी नहों हैं ।॥४८०।॥ 
विमश--यहाँ पर 'आप कह पर कल्याणकारी नहीं हैं” इस सामान्य कथन 
के द्वारा 'सुसितवसनालझूरायाम्‌' इत्यादि में उपकार विशेष का समर्थन किया गया 
है, भत यह साधस्ये के द्वारा सामान्य से विशेष के समर्थन का उदाहरण है । 


अच दशम उल्लास: | ६१६ 


(३) गुणानामेव दोरात्म्पाद्‌ घुरि घुर्ो नियुज्यते । 
भस्तञज्जात कषिणस्कन्ध: घुख॑ स्वपिति घौगलि ॥४८१॥ 
(४) अहो हि में बह्लपराद्धभायुषा यदप्रियं वाच्यमिदं सयेदुशस्‌ । 
स एव धन्य: सुहृदः पराभव जगत्यदृष्ट्वंब हि ये क्षय गता: ॥४८२॥। 
(सू० १६६) विरोध: सोषविरोधेईपि विरुद्धत्वेन यहच: । 


वस्तुवृत्त नाविरोधेंपि विरुद्धयोरिव यद्भिधानं स विरोध: । 


रे (३) - 

अनुबाद--गुणों के दोशतहाय (अपराध) के कारण ही कार्य कुशल 
पुरुष (अेष्ठ बेल) ही कार्य-वहन. (कार्यभार-बहन) में नियक्‍त किया जाता 
है । दुष्ट बल ही कन्धे पर चिल्लू धारण किये बिना ही सुखपूर्वक सोता 
है ॥४८१॥ 

विभर्श--भ्रस्तुत उदाहरण में 'धुरि धुर्यों नियोज्यते' अर्थात्‌ गुणवान्‌ व्यक्ति 
ही कार्य में लगाया जाता है । इस सामान्य कथन का 'सु् स्वपिति गौगंलि: अर्थात्‌ 
दुष्ट बैल सुख से सोता है, इस विशेष के द्वारा बंधम्यें से समर्थन किया गया हैं, 
अतः यह वैघम्य के द्वारा विशेष से सामान्य के समर्थत का उदाहरण है। यहाँ पर 
'गौग॑लि:' में 'गलि' शब्द का अर्थ विभिन्न टीकाकारों ने अलग-अलग किया है । किस्तु 
यहाँ 'दुष्ट बैल' यह अंर्थ ही समीचीन प्रत्तीत होता है; क्योंकि महेश्वर तथा हेमचन्द्र 
ने इसी अर्थ को.उचित बताया है | 


(8४। 

अजुवाद--अरे ! सेरो दीर्घे (लम्बी) आयु ने मेरा बड़ा अपराध किया 
है जो कि इस प्रकार की अप्रिय बात कहनो पड़ रही है। बही वास्तव में 
धन्य है जो धंतार में मिन्न के पराभव फो देखे बिना ही मृत्यु को प्राप्त हो 
जाते हैं ॥४८२॥। 

विप्तश्श--पहाँ पर 'त एवं धन्य" अर्थात्‌ वे ही' धन्य है, इस सामान्य के द्वारा 
'अहो हि मे बह्नुपराद्धमायुषा' अर्थात्‌ मेरी लग्बी आयु ने मेरा बड़ा अपराध किया 
इस विशेष का समर्थन 'अहमधन्य: इस वैध॑स्यं के द्वारा किया गया है अतः यह 
वैधम्य॑ के द्वारा स्तामान्य से विशेष के समर्थन फा उदाहरण है | 
। (२३) पित्ोध अलंक्षार ँ 

अनुवाब (सु० १६६)--जहाँ विरोध न होने पर भी (वो बस्तुओं का) 
विरोध विशद्ध रूप से जो वर्णन किया जाता है बह विरोध अलंकार है। 


६२० | काव्यप्रकाशः 


(स्‌० १६७) जातिश्च तुभिर्जात्यान् बिरुद्धा स्थादू गुणास्त्रिभि:॥१२०॥। 
क्रिया द्वाभ्यामपि द्रव्यं द्रवेणवेति ते दश । 





अनवाब (वत्ति)--वास्तव में (यथार्थ में) विरोध न होने पर भी दो 
विरुद्धों जैसा (विरुद्धों के समान। जो वर्णन है, वह विरोध अलझ्कार होता है। 


अनुवाद (सु० १६७)- जाति का जाति आवि चार (जाति, गुण, 
किया, व्रव्य) फे साथ विरुद्ध होना, गुण का गुण आवि तीन (गुण, किया, 
ड्व्य) के साथ विरोध होना, क्रिया का क्रिया आदि दो (किया, प्रव्य) 
साथ विरोध होना तथा ब्रव्य का व्रव्य के साथ विरोध होना ये दस प्रकार के - 
बिरोध होते हैं । 


घिस्र्त- मम्मट का अभिप्राय है कि जहाँ पर वास्तव में विरोध न हो, किन्तु 
बापाततः विरोध जैसी प्रतीति हो, वह विरोधाभास अलझ्भार कहलाता है । अलज्ूर- 
सर्वस्वकार का कथन है कि यहाँ विरोध का अभिप्राय है, वास्तव में विरोध न होने 
पर आपात में विरोध की प्रतीति होता । क्‍योंकि आपात में विरोध की प्रतीति में 
एक नवीन चमत्कार उत्पन्न होता है । -पण्डितराज का कथन है. कि एक़ आश्रय के 
: सम्बन्ध से प्रतिपादित.दो वस्तुओं का एकाधिकरण .(एक आंभ्रय) में-अमस्वन्ध का 
भान होना विरोध क्षलद्भार है। इसी को विरोधाभास अलक्ार भी कहते हैं। | 
पह कि आपातत्तः विरोध फी प्रत्तीिति अथवा विरोध का जाभास होना विरोध या 
विरोधाभास अलझ्भार है, क्योंकि इसमें एक नवीन वेचित्य रहता है । | 


विरोध और असतजभधति--दोनों ही विरोधमूलक अलझ्भुर हैं किन्तु दोनों का' 
क्षेत्र अलग-अंन्षग है। नियमपूर्वक एकदेश में स्थित कार्य और कारण का भिन्न 
भिन्न देशों में एक साथ रहने का वर्णन असजझ्ुंति अलचझ्छार “है और अलय-मलग 
स्थानों में नियत रूप से रहने वाले दो वस्तुओं का एक-आख्य में वर्णत करना बविशोधा- 
भास अलदझछूर है । विरोध उत्सगगंंहूप (सामान्य-नियम) है भर मसज़ूति मपवाद 
कप है । 


विरोध और बिप्लाबना-विशेषोक्ति---तीनों ही विरोधमूलफक अलक्लार हैं किन्तु 
विरोध का क्षेत्र विभावता-विशेषोंक्ति के क्षेत्र से अधिक व्यापक होता है और यह 
सभी स्थलों पर हो सकता है जबकि विभावना-विशेषोक्ति का क्षेत्र सीमित होता है 
और ये दोनों कार्य-कारण के विरोध की प्रतीति में हुआ करते हैं । विरोध उत्सगंरूप 
(सामान्य नियम) है और विभावनता-विशेषोक्ति अपवादरूप हैं। अलक्लारसवंस्वकार 
का कथन है कि जहाँ विभावना में कारण के अभाव में कार्य बाधित रूप में प्रतीत 


अथ दशम उल्लासः | ६२१ 


क्रमेणोदाहरणम्रु-- 
(१) अधिनवनलिनो किसलयमुणालवलयाबि वववहनराशिः । 
सुभग क्रज्भवृशोःस्था विधिवशतस्त्वद्ियोगपव्ििषाते ॥४८२॥ 
(२) गिरयोष्प्यनुन्नतियुजों मद्वष्पचलो5ब्घयोष्प्यतिगस्भीरा: | 
विश्वस्भराषप्यतिलघुनंरनाथ ! तवान्तिके नियतम्‌ ॥४८३॥ 





होता है और विशेषोक्ति में कार्य के अभाव के द्वारा कारण की सत्ता बाध्यक्ृप में 
प्रतीत होती है; वहाँ विरोध (विरोघाभास) अलंकार में कार्य और कारण दोनों में 
पारस्परिक विरोध होने से बाध्य-बाघक भाव प्रतीत होता है । 
यह विरोधाभास अलक्कार दश्त प्रकार का होता है-- 
(१) जाति का जाति के साथ विरोध वर्णन में | 
(२) जाति का 23 साथ विरोघ बर्णन में । 
(३) जाति का के साथ विरोध वर्णन में । 
(४) जाति का द्रव्य के साथ विरोध वर्णन में । 
५) गुण का गुण के साथ विरोध होने पर । 
६) गुण का किया के साथ चिरोध होने पर । 
७) गुण का द्रव्य के सांथ विरोध होने पर । 
८) किया का क्रिया के साथ विरोध होने, पर । 
९) क्रिया का द्रव्य के साथ विरोध होने र। 
(१०) द्रब्य का द्रव्य के साथ विरोध वर्णन में । 
ऋमणश: इनका उदाहरण देते हैं-- * 
(१) जाति का जाति से विशोध में उदाहर 
अनुवाद--है सुन्दर ! वेबबश तुम्हारे वियोग का वज्ञपात हो जाने 
से इस सगनयनो के लिए तवीन कमलिनी के पत्त (किसलय), तथा मृणाल 
के वलय आदि वदावाग्नि के पुञ्ज हो रहे हैं ॥४८२॥। 
विभशें--यह पर 'नलिनीत्व' आदि जातियों का 'दवदहनत्व' जाति के साथ 
विरोध है; क्‍योंकि नलिनीकिसलय आदि दॉवाग्नि नेहीं हो सकते ? किन्तु नलिती- 
किसलय आदि विरह के उद्दीपक हैं अतः उनमें उपचार से दहनत्व (दावास्नित्व ) 


| 
( 
( 
| 
( 
! 


: मानकर विरोध का परिहार हो जाता है” और यह विरोध का आभास मात्र प्रतीत 


होता है अतः यहाँ पर विरोधाभास अलक्कार है । 
(२) जाति का गुण के साथ विरोध का उदाहरण 
अनुवाद--हे राजन्‌ ! यह निश्चित हे कि आपके सासने पर्वत भो 
ऊँचे नहों हैं, वायु भो अचल है; समुद्र भी गम्भीरता-रहित जोर पृष्बो भी 


. अत्यन्त लघु (हल्की, छोटी) है ।।४८३॥ । 


६२२ | काव्यप्रकाशः 


(३) येषां कण्ठपरिप्रहप्रणयितां सम्प्राप्य धाराधर-- 
स्तीक्ष्ण: सोड्प्यनुरण्यते था क्रम स्नेह पराप्नोति थ। 
तेषां सड्गरसड्भसफ्तमनसां राज्ञां त्वया भूपते ! 
पांसूनां पदले: प्रसाधनविधिनिष॑त्यते कौतुकम्‌॥४८४॥ 
(४) सृजति च जगदिदमवति च संहरति च हेलयेव यो नियतस्‌। 
अवसरवशतः शफरों जनादंनः सोषि घित्रसिदर्त्‌ ।४८५॥ 





विसर्श--यहाँ पर 'गिरित्व' आदि जाति का “अनुन्नतत्व' आदि गुणों के साथ 
विरोध है और उसका वर्णनीय राजा की अतिशय उन्नति की विवक्षा से (प्रतीयमान) 
विरोध का, परिहार हो जाता है, अतः यहाँ विरोधाभास अलक्कार है । 

(३) जाति का क्रिया के साथ विरोध का उदाहरण 

अनुवाद--हे राजन्‌ ! यह आश्चर्य है कि आपका तोक्ष्ण (तेज) 
खड्ग (घराधर) जिन राजाओं के गले (कण्ठ) का आलिज्भन करके अनुरक्त 
हो जाता है और किसी अपूर्व स्नेह (प्रेम या चिकनापन) को प्राप्त करता 
है, संग्राम भूमि में ओसक्त चित्त उन राजाओं का प्रसाधन आप धूलिकणों से 
किया फरते हैं अर्थात्‌ उनका शिर काटकर धूल-धूसरित कर वैेते हैं ॥४८४॥ 


विभशं-यहाँ पर खड़्गत्व जाति का अनुराग और स्नेह प्राप्त करने की 
क्रिधा से विरोध दिखाया गया है और उनका झघिर-सम्पर्क कृत लौहित्य (लालिमा) 
तथा चिकनापन अर्थ करने पर विरोध का परिहार हो जाता है, अतः यहाँ विरोधा- 
भास गलझछूुर है | 


(४) जाति का द्रव्य फे साथ विरोध का उदाहरण 


अन॒वाद--जो इस संसार (जगत्‌) की अनायास ही रचना करता है, 
रक्षा करता है और संहार .(नाश) करता है वह जनादंन भी अबसर के 
अनुसार (कालवश) मछली (मत्हयावबतार) बन जाता है। यह आश्चये 
है ॥४८४५॥ 


विमशें--यहाँ पर 'शफरत्व' जाति का जनादंन रूप द्रव्य से विरोध है और 


वह ईश्वर की लीला से सब कुछ संभव होने से मत्स्य (मछली) का शरीर भी घारण 


कर सकता है, इस प्रकार मत्स्य-शरीर घारण आगमसिद्ध होने से विरोध का परिहार 
हो जाता है, इसलिए यहाँ पर विरोधाभास अलछुूर है | 


अथ दशम उल्लास: | ६२३ 


(५) सतत मुसलासक्ता बहुतरगृहकर्मघटनया .नृपते ! | 
द्विजपत्नोनां कठिनाः सति भवति करा: झरोजसुकुमारा: ॥४८६॥ 
(६) पेशलमपि खलबचन॑ वहृतितरां सानसं सतस्वविवास। 
परुषमपि: सुजनवाक्यं मलपजरसबत्‌ प्रमोदयति ॥॥४८७॥। 
(७) कोज्चाब्रिस्ह्ामवृषद्बवुढ़ोध्सो यन्मार्गणानर्गलशातपाते । 
अभ न्नवाम्प्ो जदलाभिजात: स भार्गवः सत्यमपु्वबंसगग: ॥४८८।॥ 





(५) गुण का गुण के साथ विरोध का उदाहरण 

अनुवाद- है राजन ! निरन्तर मृसल (उठाने) में तत्पर तथा अनेक 
प्रकार के घर के कामों के करते से कठोर ब्राह्मण फो स्त्रियों के कठोर हाथ 
आपके (वानो) होने पर कम्नल. के समान सुंकभार (कोमल) हो गये 
हैं ॥४८६॥।॥ 

विमर्श-- यहाँ पर कठिनत्व और सुकुमा रत्व गुणों का परस्पर विरोध है और 
आपके दान दिये जाने के कारण स्वयं घर के काम से निवृत्त ब्राह्मण-स्त्रियों के हाथ 
कालभेद से कोमल हो गये हैं, इस प्रकार उनका परिहार हो जाता है, कृत: यहाँ 
विरोधाभास अलकझ्कार हैं । 

(६) गुण का किया के साय विरोध का उदाहरण 

अनुवाद--वृष्ट पुरुषों का कोम्नल वचन भी तत्त्वज्ञानियों के हुदय को 
अत्यन्त संत्प्त कर वेता है और सज्जन का कठोर वचन भी चन्वन के रस 
के समान आनन्वित करता है ॥॥४८७॥। 

विमर्श--यहाँ पर पेशलत्व और परुषत्व ग्रुणों का क्रमशः दाह और अमोद 
क्रिया के साथ विरोध है अर्थात्‌ पेशलत्व गुण का दाहु क्रिया के साथ और परुषत्व 
गुण का प्रमोद क्रिया के साथ विरोध है किन्तु खलत्व और सुजनत्व के माहात्म्य से 
उप्तका परिहार किया जा रहा है, अतः यहाँ विरोधाभास अलझ्ार है, यह सार- 
बोधितीकार का मत है।- उद्योतकतार का कथन है कि पेशल और परुष शब्दों का 
सुश्रवत्व और दुःश्रवत्व अर्थ होने से और 'दहति क्रिया का संतापकारक अर्थ होने से 
विरोध का परिहार हो जाता है, अतः यहाँ विरशेधाभास बलझछुर है । 

(७) गुण का द्रव्य के साथ विरोध का उदाहरण 

अनुवाद--यह बड़ो-बड़ी शिलाओं से सुदृढ़ कौठच पव॑त भो जिस 
(परशुराम) के बाणों के निरन्तर तीक्षण आघात होने पर नवीन कसल के 
नवपल्‍लब (किसलय) के समान अत्पन्त कोमल हो गया वे भागंव (परशुराम्। 
सचमुच एक आलोकित अघतार हैं ।।४८८॥ 


६२४ | काव्यप्रकाश: 


(८) परिच्छेदातीतः सकलवचनानामबिषयः 
पुनरजन्मन्यस्सिन्ननुभवपर्थ यो न गतबान्‌ । 
विवेकप्रध्य॑ साबुपचितमहासोहगहनो 
विकार: क्ोप्यन्तर्मड्यति च तापं लू कुदते ॥४८९॥॥ 

(६) अथ॑ वारामेको निलय इति रत्नाकर च्र्ति 
बितो5स्माभिस्तृष्णातरलितमनो भि्जेलनिधिः । 
क्‌ एवं जानोते निजकरपुटीकोटरगत 
क्षणावेनं ताध्यत्तिपिसक रमापास्यति मुनि: ॥४६०॥। 





 विसर्श-यहाँ पर कोमलतत्व गुण का क्रोड्च आदि द्रव्य के साथ विरोध है 
किन्तु परशुराम के प्रभाव से अभिजात (कोमल) पद का सुख-भेथ अर्थ होने से उसका 
परिहार हो जाता है, भेतः यहाँ विरोधाभास बलक्कुर है । 
(८) किया का क्रिया के साथ विरोध का उदाहरण 


अनुवाब--कोई अद्भुत कामज विकार जो इयत्ता (परिलाण) से परे 
है, जो समस्त शब्दों का अविषय (अगोचर ) है, जो इस जन्म में फभी अन- 
भव में नहीं आया है और जो विवेक (ज्ञान) का नाश हो जाने ते झह्ान 
अज्ञान बढ़ जाने से दुर्लह घ्य हो गया है, इस प्रकार क्षा कोई अद्भुत 
कामज विकार अस्त:करण फो जड़ बना रहा है और संत्तप्त भी कर रहा 
है ॥४८६।॥ ! ह 

बिमशं--पयहाँ पर 'जड़यति च॒, तापं व कुरुते' अर्थात्‌ जड़ीकरण और ताप- 
करण इन दोनों क्रियाओं का विरोध प्रतीत हो रहा है। किन्तु विरहू का प्रभाव 
विचित्र होने से कालभेद से उसका परिहार हो जाता है अर्थात्‌ विरह की विचिश्रता , 
से कभी संतापकारक ओर कभी उसकी स्मृति आनन्ददायक हों जाती है, इस प्रकार 
विरोध का परिहार हो जाने से यहाँ विरोधाभास अलड्ार है | 

(६) किया का व्रव्य के साथ विरोध का उदाहरण 

अनुवाद- यह समुद्र जल का एकमात्र स्थान है ओर रत्नों का आकर 
है, इस प्रकार समझकर तष्णा से व्याकुल चित्त हम लोगों ने इसका आश्रय 
लिया था;. किन्तु यह कौन जानता था कि अगस्त्य सुनि विक्षुब्ध सगर- 
मच्छों से यक्त इस समुद्र को अपने हाथ की अज्जलि (चुल्लू) में लेकर क्षण 
भर में पूरा पान कर जायेंगे ॥४९०॥ । 


अथ दशम उल्न्रास: | ६२४५ 


(१०) मदसतड्ूजमदजलनिस्यन्वतर द्धिणीपरिष्वद्धात्‌ । 
क्षितितिलक ! त्वग्नि तटजुषि शद्भरचूड़ापगाषि कालिन्दी ॥४६१॥ 
(सू० १६८) स्वभावोक्तिस्तु डिम्भादे: स्वक्ियारूपवर्णनस ॥१११॥ 
स्वयोस्तदेकाअययों: । रूप॑ वर्ण: संस्थानं च । उदाहरणम्‌- ७ 


विसर्श--यहाँ पर पानक्रिया का कर्त्ता अगस्त्य और कर्म समुद्र दोनों द्रव्यों 
के साथ विरोध है। किन्तु अगस्त्यमुनि के तप के प्रभाव से इसका परिहार हो 
जाता है, अतः यहाँ पर विरोधाभाप्त अलद्भार है | 
(१०) द्रब्प का द्रव्य के साथ विरोध का उदाहरण 


अनुवाद-है पृथ्बोतिलक महाराज ! आपके तट पर उपस्थित होते 
ही भदयुकक्‍त हाथियों के मदजल के प्रवाह (धारा) रूपो नदो के सम्पर्क से 
शिवजी की जटा से सम्बन्ध रखने वालो नदो (गड़ा) भी यसुना बन 
गई ॥।४8 १॥। 

विमशं--यहाँ पर गछ्भा भर यमुना दोनों नदी रूप द्वव्यों का परस्पर विरोध 
है, किन्तु 'कालिन्दी' पद का 'पयामवर्ण की आभा' अथ करने से विरोध का परिहार 
हो जाता है,. भतः यहाँ विरोधाभात अलछूर है । भाव यह कि मदजल का श्यामवर्ण 
होना प्रसिद्ध है, इस प्रकार मदजल की ततीलिमा से गद्भाजल का नीला हो जाने से 
यहाँ विरोधाभास अलछुर है | 

(२४) स्वभावोक्ति अलंकार 


अनुवाद (प्ृ्‌० १६८) - बालक आदि को 'अपनो स्वाभाविक किया 
अथवा रूप का वर्णन स्वभावोवित अलंकार कहलाता है ॥१११॥ 

अनुवाद (व॒त्ति)-- स्वयो:' का अभिप्राय है. एकमाज्न अपने में आश्षित 
का । रूप शब्द से वर्ण (रंग) ओर संस्थान गहीत है। 

धिमर्श--मम्मट के अनुसार जहाँ पर बालकादि के स्वाभाविक क्रिया अथवा 
रूप का वर्णन किया जाता है वहाँ स्वभावोक्ति अलद्भार कहलाता है । 'स्वभावस्य -< 
स्वाभाविकगुणस्य, उक्तिः5-कथनमिति स्वभावोंक्ति: इस व्युत्पत्ति के अनुसार स्वभाव 
की उक्ति अथवा वर्णन स्वभावोक्ति है। अग्निपुराण में इसे स्वरूप नाम से अभिद्वित 
किया है | अग्निपुराण के अनुप्तार वस्तु के स्त्रभाव का वर्णन स्वरूप अल्नद्धार कहा 
जाता है| इसी को स्वभावोक्ति कहते हैं। भामह ने अन्यों के मत. से स्वभ्ावोक्ति की 


चर्चा.की है। इससे स्पष्ट है कि इनके पहले स्वभावोक्ति अलक्भार माता जाता था 
है." 





६२६ | काव्यप्रकाशः 

पश्चावड प्रो प्रसायं त्रिकनतिविततं अाधयित्वाजूमुच्चे-- 

रासज्याभुग्नकण्ठो मुखमुरसि स्ां घूलिधूस्रां विघूय । 

घाप्ग्रासा भिलाषादनवरतचलत्प्रो थतुण्डस्तुरद्भी 

मन्दं शब्दायमानों विलिखति शयत्तादृत्यितः क्ष्मां खुरेण ॥४६२॥ 
(सृ० १६४) व्याजस्तुतिमु खे निन्‍दा स्तुतिर्वा रूढ़िरन्यथा । 
व्याजरूपा व्याजेन वा स्तुति: । । 
और उनके पूर्व अग्निपुराण में स्वभावोक्ति अलझ्कार माना गया है। अग्निपुराण में 
स्वभावोक्ति के दो भेद बताये गये हैं-- निज और थागन्तुक। दण्डी ने सावंकालिक कौर 
.आगन्तुक उभयरूप स्वरूप वर्णन का स्वभावोक्ति में ही सेमावेश किया है भर 





उन्होंने शास्त्रों में इसका साम्राज्य माना हैं । उन्होंने जाति, ग्रुण, क्रिया और द्रव्य - 


भेद ते स्वाभावोक्ति के चार भेद बताये हैं । ५ 

काव्यप्रकाशंकार मम्मट ने उद्भट के अनुसार स्वंभावोक्ति का निरूपण किया 
है । उन्होंने स्वमावोक्ति को वाच्य का एक वंचित््य माना है । यह वेचित््य रूप अर्थात्‌ 
वर्ण और संस्थान में रहता है । यहाँ पर रूप शब्द से वर्ण भर संस्थान दोनों अभि- 
प्रेत है । वर्ण का अर्थ है-- नील-पीतादि वर्ण और संस्थान का अभिप्राय है--अवयव 
संनिवेश अथवा अजु-प्रत्यज् का विन्यास । इस प्रकार मम्मट के अनुप्तार जिस किसी 
वस्तु के असाधारण धर्म का वर्णन स्वभावोक्ति अलझ्ार है। स्वभावोक्ति का 
उद!हरण, जैसे-- 

अनुवाद पीछे को ओर हाँगें फेलाकर, त्रिक अर्थात्‌ रोड़ को हुडडी 
के झुकने से विस्तृत हुए शरीर को लम्बा करके, ऊपर की ओर उठाकर 
बक्र ग्रीवा अर्थात्‌ गरदन को टेढ़ी करके, मुश्त को छाती पर लगाकर, धूति 
से धूसरित जटा को हिलाकर, घास खाने को इच्छा से ओठों के अग्न भाग 
को निरन्तर चलाता हुआ, मन्द शब्द करता हुआ अर्थात्‌ धोरे-धोरे हिनः 
हिनाता हुंआ सोकर उठा हुआ घोड़ा खुरों से भूमि को खोद रहा है ॥४६२॥ 

विमर्श - यहाँ पर सोकर उठे हुए घोड़े की स्वाभाविक क्रिया का वर्णन क्या 
गया है, अतः यहाँ स्वभावोक्ति बलझ्ूार है । 

(२५) व्याजस्तुति अलंकार 
.._ अनुवाद (सु० १६६)- जहाँ प्रारम्भ में निन्दा अथवा स्तुति प्रक6 

होतो है किन्तु उससे भिन्न अर्थात्‌ आपाततः निन्‍दा का स्तुति में ओर स्तुति 
ही बा में परयंबसान (रूढ़ि: पर्यवसानम्‌) होने पर व्याजस्तुति अलंकाः 
होता है | 


अचथ दशम उल्लास: | ६२७ 


क्रमेणोदाहरणम्‌ -- 
हित्वा त्वासपरोधवन्ध्यमनसां मनन्‍्ये न मौलिः परो 
लज्जावजनमन्तरेण न रमामन्पत्र संदुश्यते । 
यस्त्यागं तनुतेतरां मुखशतेरेत्पाश्चिताया: श्रिय 
पाप्य त्यागकृतावमाननमपि त्वस्येव यस्या: स्थितिः ॥॥४६३॥। 


अनवाद (वृत्ति)--यहाँ व्याजरूपा स्तुति अथवा व्याजेन स्तुति: अर्थात्‌ 
व्याज (बहाने) से स्तुति अर्थ अभिष्रेत है । 

विश्वर्श--मम्मट के अनुसार व्याजस्तुति के दो भेद हैं--स्तुज्ति पयंवसायित्ी 
निन्‍दा अथवा निन्‍्दापर्यबसायिनी स्तुति अर्थात्‌ निन्‍दा करने पर स्तुति और स्तुति करने 
पर निन्‍्दा अर्थ होने पर व्याजस्तुति अलड्डार होता है। किन्तु भामहं, उदभट भादि 
आचार्य केवल निन्‍्दा के व्याज के द्वारा (बहाने) स्तुति को 'ब्याजस्तुति' मानते हैं-- 

शब्दशाक्ति स्वप्नावेन यत्र निन्‍्देव गम्यते। 
वस्तृतस्तु स्त॒ति श्रेष्ठा ध्याजस्तुतिरतों मता ॥ 

ब्याजस्तुति और अंप्रस्तुतप्रशंता-दोनों में ही वाच्यार्थ से भिन्न किसी दूसरे 
अर्थ की प्रतीति होती है किन्तु ब्याजस्तृति में अप्रस्तुत की निनदा से प्रस्तुत की प्रशंसा 
और अप्रस्तृत की प्रशंसा से प्रस्तृत की निन्‍दा होती है और अप्रस्तृतप्रशंसा में 
अप्रस्तुत व्यक ग्य होता है और अप्रस्तुत से प्रस्तुत की प्रतीति में ही अगप्रस्तुतप्रशंसा 
का चमत्कार पाया जाता है । 

व्याजस्तत्ति और पर्यायोक्त--ब्याजस्तुति में निन्‍्दा से स्तुति ओर स्तुति से 
निन्‍्दा रूप अर्थ व्यड्ठ ग्य होता है किन्तु पर्यायोक्ति अलद्भार में वाच्य और ज्यहू ग्य 
दोनों ही प्रस्तुत होते हैं । 

इस प्रकार निन्‍्दा के स्तृतिरूप में पर्यवसानं होने पर 'व्याजेत स्तुति: अर्थात्‌ 
व्याज (बहाने) पे स्तुति 'व्याजस्तुति' है और स्तुति का निन्‍्दारूप में परिणत होने 
पर “व्याजरूपा' ब्याजस्तुति होती है । प्रथम स्तुतिपयंवसाम्िनी निन्‍दा का उदाहरण 
देते हैं-- । 

अनुवाद-- है राजन ! में समझता हूँ कि आपको छोड़कर आश्िितों 
के अनुरोध (प्रार्थना) से शुन्य हृदय वालों के शिरोमणि और कोई दूसरा 
नहीं है और लक्ष्मी को छोड़कर अन्यत्र फुहीं कोई निर्लज्ज नहीं दिखाई 
देता; क्योंकि आप अनेक उपायों से आफर आश्रय लेने वालो (आश्षित) 


_ लक्ष्मी का सदा परित्याग करते हैं और बह लक्ष्मी आपके परित्याग [(वान) 


से अपमानित होफर भी सदा आपके पास स्थित रहतो है ॥॥४६३॥। 


६२६८ | काव्यप्रकाशः 


हे हेलाजितबो घिसत्त्व | बचसां कि विस्तरेस्तोयध ' 


नास्ति त्वत्सवृशः परः परहिताधाने गुहीतब्तः । 
तुष्यत्‌ पान्यजनोपकारघटनावैलुरुपलब्धायशो-- 
भारप्रोहहने करोषि कृपया साहाय्यक॑ यस्म्रो: ॥४९४॥ 
(सू० १७०) सा सहीोक्तिः सहार्थस्थ बलादेक द्विवाचकरस्‌ ॥११२॥ 
एकार्थाभिघायकसपि सहार्थबलाद यद्‌ उभयस्याप्यवश्मक॑ सा 
पसहोक्ति: | यथा-- 











विमर्श यहाँ पर राजा की निन्‍दा प्रतीत होती है । किन्‍्त्‌ यहाँ राजा के 
आश्चित रहने वाली लक्ष्मी का त्याग (दान) रूप निन्‍दा के बहाने (व्याज से) महा- 
 द्ानी अथवा महासमृद्धिशाली का अभिधान (कथन) होने से उसका पर्यंवसान स्तुति 
में हो जाता है । इसलिए यहाँ निन्‍दापूर्वक व्याजस्तृत्ति हैं । 
निन्‍्दापर्यवसापिनी स्तुति का उदाहरण 
अन॒ुवाब  अनायास ही बोधिसत्त्व को भी जीत लेने वाले समुद्र ! 
अधिक कहने से क्या लाभ ? आपके समान इूसरे के उपकार करने में व्रत 
लेने वाला कोई दूसरा नहों है। क्योंकि तुम प्यासे पथिकजनों (राहुग्रोरों) 
के उपकार करने में विमुख रहने के कारण अयश (अपयश) का भार वहन 
करने में मस्वेश (रेगिस्तान) की कृपापुर्वक सहायता करते हो ॥४६४।। 
विमर्श--यहाँ पर समुद्र की स्तृत्ति के व्याज से प्यास राहुगीरों का उपकार 
न करने रूप निन्दा उसका पयंवसान हो जाने के कारण व्याजरूपा स्तुति है 


(स्तुतिपू्बिकेयं व्याजस्तुतिनिन्वापर्यबसायिनी) । 
(२६) सहोक्ति अलंकार 


अनुवाद (सु० १७०) - जहाँ पर एक पद सह शब्ब के अर्थ के बल से 
वो अर्थ का वाचक होता है, वहाँ सहोक्ति अलंकार होता है ॥११२॥ 

अनुवाद (वृत्ति)--एक अर्थ का वाचक होने पर भी जो पद 'सह 
अर्थ के बल (साम्रर्थ्य) से दोनों अर्थों का बोधक होता है । वह सहोक्षित अलें- 
कार कहलात्ता है । । 

विमशषें->सहभाव को उक्ति को सहोक्ति कहते हैं (सहुभावस्य उक्तिः 
: असहोक्ति:)। भाव यह कि जहाँ पर <सहयुक्त उप्रधाने! इस पाणिनिसूत्र के अनुसार 
सह अर्थ के योग में (अश्रघान में) तृतीया विभक्ति होती है, वहाँ सहोक्ति अलद्भार 
होता है । जैसे 'पुत्रेण सहागत: पिता' इस वाक्त में पुत्र शब्द से अप्रधान अर्थ॑ में 
लुतीया विभक्ति होती है। यहाँ पर आगमन क्रिया के साथ पिता का सम्बन्ध है, 


| 


अथ दशम उल्लास: | ६२६ 


सह दिअह॒णिसाहि दीहरा सास दण्डा 
सह सणिवलयेहि वाप्पधारा गलन्ति । 
तुह सुहुआ विज्ञोए तोअ उब्विग्मिरोए 
सह अ तणुलदाए दुष्बला जीविदासा ॥४९५)॥ 
[सह विवसनिशाभिः दोीर्घाश्वासदण्डा: 
सह मणिवलयेर्वाष्पधारा गलन्ति । 
तव सुभग वियोगे तस्या उद्दिग्नाया: 
सह च तनुलतया दुर्बला जीविताशा ॥।४६५॥ 
ँ (इति संस्कृतम] 
एवासदण्डादिंगतं दीर्घ॑त्वादि शाब्दं | दिवसनिशादिगत' तु सहाथ 
सामर्थ्यात्‌ प्रतीय्त | 


(सू० १७१) बिनोक्तिः सा विनाइन्येन यत्रान्य: सच्न नेतरः । 
क्वचिदशो भन: क्वचिच्छोभन: । क्रमेणोदाह रणम्‌-- 





अत: क्रिया के साथ सम्बन्ध होने से पिता प्रधान है और पुत्र अप्रधान है, “किन्तु यहाँ 
'सह' शब्द के सामथ्यं से दोनों का आगमन क्रिया के साथ सम्बन्ध होता है | 

अनुवांद- है सुन्दर ! तुम्हारे वियोग में व्याकुल उस नायिका के 
श्वास दण्ड (श्वास) दिन और रात के साथ-साथ दोधध॑ होते जा रहे हैं, रत्त- 
बलयों (हाथ के कंगनों) के साथ-साथ आँसुओं को धारा गिरने लगतो है और 
देहलता के साथ-साथ उसके जीवन को आशा क्षीण हो रहो है ॥४६४॥ 

विमशं--यहाँ पर एवासदण्ड आदि में प्रथमान्त पद है, उसके साथ दीघघंत्व 
आदि का साक्षात शब्द द्वारा बोधित होता है । 'दिवस-निशा' आदि में तृतीयान्त पद 
के साथ सह शब्दं के अर्थ-सामथ्य से 'दीर्घत्व” भादि का सम्बन्ध प्रतीत होता है बतः 
वहाँ 'सहोक्ति' अलझ्ार है | 

(२७) विनोक्ति अलंकार 

अनवाद (सृ० १७१) जहां एक के बिना दूसरा अर्थ न तो शोशन 
(सुन्दर) हो ओर न जशोभन (असुन्दर) हो, वहाँ जिमरेक्ति बलजूतर 
होता 

कहाँ अशोभल ओर कहीं शोभन होता हैं। ऋमश: उदाहरण 
देते हैं-- 


६३० | काव्यप्रकाशः 


अरुचिनिशया बिना शशो शशिना सापि बिना महत्तम:। 
उभ्येन बिना सनोभवस्फुरितं नेब चं कास्ति कामिनो:॥।४8 ६॥॥ 
मुगलोचनया बिना विचित्रव्यवहारप्रतिभाप्रगल्भ: । 

अमृतच्यू तिसुन्दराशयो5यं सुहृदा तेन विना नरेखसूनु: ॥४६७॥ 


(स्‌ू० १७२) परिवृत्तिविनिमयों योर््थानां स्थात्‌ समाससेः ॥११३॥ 


कक चिता 








(१) क्रशोम्तन-बोधक विनोक्ति फा उदाहरण 
अनुवाद-रात्रि के बिना चन्द्रमा ऋ्रान्ति-शून्य | अशोभन) होता है, 
ओर चन्द्रमा के बिना वह (रात्रि) भी महान्‌ (घोर) अन्धकारमयी (अशो- 
भन) है और दोनों के बिना अर्थात्‌ चन्द्रमा और रात्रि के बिना फामियों का 
फासविलास शोभित नहों होता ॥४६६॥ 
विसजश्--यहाँ पर निशा (रात्रि) आदि के बिना चन्द्र आदि,का और चन्द्रादि 
के बिना निशा आदि का अशोभनत्व का प्रतिपादन किया गया है, अतः यहाँ पर 
'बिनोक्ति' अलद्भार है | 
(२) शोभन-बोघक बिनोक्ति फा उदाहरण 


अनुवाद- यह राजकुमार मृगनयनी नायिका के बिना अद्भुत व्यव- ह 


हार की प्रतिभ्षा से अत्यन्त निपुण (शोभन) हो रहा है और उस दुष्ट मित्र 
के बिना (न रहने पर) चन्द्रमा के समान सुन्दर (स्वच्छ) हृदय हो रहा 
है।।४६७॥ द 


बिसशं--यहाँ पर मृगनयनी नायिका तथा दुष्ट मित्र के बिना (न होने पर) 
राजकुमार के विचित्र व्यवहार की प्रगल्मता तथा चन्द्रमा के समान सुष्ठु हृदयता 
रूप शोभनता (सुन्दरता) का प्रतिपादन किया गया . है। अतः यह शोभन-बोधक 
विनोक्ति अलछूार का उदाहरण है । 


(२८) परिषृत्ति अलंकार 
अनुवाद (सु० १७२)->पदार्थों का सप्तान और असमान वस्तु 
(पदार्थों) के साथ जो परिवत्त न (विनिमय) है बहू परिवृत्ति अलंकार है। 
बिसशं-प्रस्तुत लक्षण में 'परिवृत्ति और 'विनिमय! दो शब्द आये हैं ये 
दोनों एक ही अर्थ के वाचक हैं, इसलिए पुनरुक्ति सी प्रतीत हो रही है । इस लिए 
वृत्ति में स्पष्ट किया गया है कि परिवृत्ति अलझूार है|(परिवत्तिरलंकारः) इस प्रकार 


डर 


जज ८ 


अथ दशम उल्लास: | ६३१ 


परिवृत्तिरलंकारः। उदाहरणम्‌ -- 
लतानामेतासामुवितकुसुमानां मरुदय॑ 
मतं लास्य दत्वा श्रयति भुशमासोदससमम्‌ । 
लतास्त्वध्वन्यानामहहु हृशमादाय सहसा 
ददत्याधिव्याधिश्नभिरुदितप्ोह॒ब्यतिकर प्‌ ॥४६८॥ 
अत्र प्रथमेष्घें मेन समस्य द्वितीयें उत्तमेन न्यूनस्य । 








'परिवृत्ति' लक्ष्पपद है और 'विनिमय' लक्षण पद है । यहाँ (विनिमय पद का अर्थ 
'एक वस्तु देकर बदले में दूसरी वस्तु लेता है ।' इस दो वस्तुओं का विनियम (अर्थ त्त्‌ 
एक वस्तु देकर बदले में दूसरी वस्तु लेना) परिवुत्ति अलझ्कार है । 'परिवृत्ति अलझूार' 
में विनिमय कविकल्पित होता है, वास्तविक होने पर अलझ्भार नहीं होगा | 

मम्मट के अनुसार परिवृत्ति के दो प्रकार बताये हैं--समपरिवृत्त और 
'असमपरिवुत्ति' इनमें समान वस्तु से समान वस्तु का परिवत्तंन (विनिमय) सम- 
परिवृत्ति है और असमान वस्तु से विनिमय असमपरिवत्ति है। ग्रह असमपरिवृत्ति 
भी दो प्रकार की होती है--(१) न्यून से उत्तम वस्तु का परिवर्त्तन और (२) उत्तम 
से न्‍्यून वस्तु का परिवत्तंन । ' 

प्रथम सम वस्तु सम का तथा उत्तम वस्तु से न्यूत के परिवत्तंत का उदाहरण 
देते हैं--- 

अनुवाद यह वायु-खिले हुए पुष्पों से लदे इन लताओं को प्रिय 
अथवा मनोहर लास्य (नतन) देकर उनके अनुपम सुगन्ध को बार-बार ले 
रहा है और खेद है ये लताएँ तो पथिकों की दृष्टि को सहसा खींचकर उन्हें 
सानसिफ-व्यथा, देह-पीड़ा, विग्घ्रम, रोदन और मोह. फा सम्पक दे रहो _ 
हैं ॥४६८॥ / 
यहाँ पर पूर्वाद्ध' में सम से सम का ओर उत्तरार्ड में उत्तम से ्यून.का 
विनिमय है । । । 

विसर्श--यहाँ पर पूर्बाद्ध में लास्य लताओं को प्रिय होने से तथा आमोद 
वायु को प्रिय होने से उपादेय है अतः लास्य के बदले में सुगन्‍्ध का विनिमय में सम 
से सम का विनिमय हैं। उत्तराद्ध में उत्तम दृष्टि से न्यून गराधि-व्याधि आदि का 
विनिमय है. अतः यह उत्तम से न्यून के विनिमय का उदाहरण है । यहाँ पर वायु के 
सम्बन्ध से लताओं के लास्य-प्रदर्शन से तथा लता-प्रदर्शन के द्वारा प॒थिकों के आधि- 
ध्याधि भादि के दर्शन से दान (दातृत्व) कवि-कल्पित है । ः 


६३२ | काब्यप्रकाश: 


नानाविधप्रहरणन्‌ प संप्रहारे स्वी कृत्य वारुणनिनाववत्तः प्रहारान्‌ । 
वृप्तारिषीर विसरेण वसुन्धरेयं निविप्रलम्भपरिरम्भविधिवबितोर्णा ।४६६॥ 
. अंब्न न्यूनेनोत्तमस्य । 
(स्‌ृ० १७३) प्रत्यक्षा इब यख्भावाः क्रियन्ते भुतभाविन:। 
तद्भाविकम्‌ “ल- 0४3५2 मम ॥ 
भृताश्च भाविनश्वेति दन्द्ः | भाव: कवेरभिप्रायोज्चास्तोति भाषि- 
कम्‌। उदाहरणम्‌ 





स्पुन से उत्तम का उदाहरण 

अन॒वाद- है राजन्‌ ! आपके बलगवित शत्रुओं ने युद्ध में अनेक 
प्रकार के अस्त्न-शस्त्रों से भ्रयंकर शब्द करने वाले अस्पत्रों को ग्रहण करके 
वियोग-रहित प्रगाह आलिड्भरन करने वालों यह बदुधा (पथ्वी) झ्ापको 
दिया ॥४६६॥। 

विमशं--यहाँ पर अनुपादेय होने के कारण स्यून प्रहारों से उत्तम वसुन्धरा 
का विनिमय कहा गया है। अत्तः यहाँ न्यून से उत्तम .का विनिमय कथन होगे परे 
परिवत्ति अलद्भार है। प्रदीपकार का कधन है कि यहाँ पर उत्तम वसुन्धरा से न्यूत 
प्रहारों का विनिमय होने से परिवृत्ति अलझ्ार है। 

(२६) भाविक अलंकार 

अनुवाद - भूत ओर भविष्य कालिक पदार्थों का प्रत्यक्ष के समान 
जो वर्णन किया जाता है, वह भाविक अलंकार कहलाता है । | 

अनुवाद (युत्ति)-- 'भूत और भाषी' यहाँ पर हन्द्र समास है। भाव 
अर्थात्‌ कवि का अभिप्राय यहाँ रहता है, इसलिए यह भाषिक भलड्ूर 
कहलाता है । 

विमर्श - भाविक़ अलझ्भार वहाँ होता है जहाँ पर भूत (पुवंकालिक) भौर 


भावी (उत्तरकालिक) पदार्थ (वस्तु) कवि के द्वारा प्रत्यक्ष के समान दिखलाये जाते . 


हैं । भाव यह कि अलोकिक विषय भी लौकिक प्रत्यक्ष की तरह दिखलाये जाते हैं ! 
जैसा कि आनन्द कवि ने कहा है कि जिस प्रकार योगी प्ावता (वासना) के वल 
से भूत और भविष्य को प्रत्यक्ष के समान देखते हैं, उसी प्रकार काव्यतत्त्वज्ञ भी 
वासना (संस्कार) के वल से मतीत और अनागत पदार्थों का एत्यक्ष के समान वर्णन 
करते हैं तव भाविक अलक्कूर कहलाता है भामह, दण्डी, उद्भट आदि आचार्यों ने 
भी भाविक अल्नकुएर का साक्षात्कार किया है किन्तु वे इसे प्रवन्धगत अलद्धार 
. मातते हैं। उदाहरण, जैसे-- " 


अय दशम उल्लासः | ६३३ 
आसीदज्जनमत्रेति पश्यामि तव लोचनें । 
भाविभ षणत्म्भारां साक्षात्कुर्व तबाकृतिस ॥५००॥॥ 
आद्य भूतस्य द्वितीये भाविनो दर्शनम्‌ 
(सू० १७४) काव्यलिड् हेतोर्बाक्यपदार्थता ॥११४॥ 





लाश. 





अनुवाद- हे प्रिये ! तुम्हारे नेत्नों में जो अंडजन लगाया गया था, 
(उससे युक्त) तुम्हारे नेन्नों को देख रहा हूं, और भागे पहने जाने वाले 
अलंकारों से अलंकृत तुम्हारी आकृति को प्रत्यक्ष देख रहा हूं ॥५००॥ 
विसर्श--सहाँ पर पूर्वाद्धा में भूतकांलीन बज्जन का और उत्तरार्द्ध में 
भविष्यकालिक, भूषणसंभार का प्रत्यक्ष रूप में वर्णन है, इसलिए यहाँ भाविक 
अलडूर है | । 
(३०) काब्यलिंग अलंकार 
अनुवाद- हेतु का वाकयार्थ रूप में कथन करना काव्यलिड्भधः अल- 
जूगार है ॥११४॥ 
विमर्श- जहाँ पर वाक्‍्यार्थ अथवा पदार्थ रूप में स्वतः अनुपपद्यमान सर्थ के 
उपपादक हेतु कथन होता है वह काव्यलिज्जण अलझ्भार कहलाता है । इस प्रकार 
मम्मट के अनुसार वाक्याथंरूप अथवा अनेक पदा्थंरूप या एक पदाथ्र॑रूप हेतु का 
कथन काव्यलिज़ू अलक्कूर है । हेतु का स्वरूप अग्निपुराण में इस प्रकार बताया 
गया है--- | 
सिसाधयिधिताघंस्य हेतुमंवति साधक: । 
कारको ज्ञापकश्येति द्विधा सोध्प्पयुपदिश्यते । 


इस प्रकार अग्निपुराण के अनुसार इृष्ट अर्थ (पदार्थ, वस्तु) का निष्पादक 
हेतु दो प्रकार का होता है-+ कारक ओौर श्ञापक | यहाँ काव्यजिद्ध अलझ्कार में 
कारकहुतु अभिप्रेत है। काव्यलिज् मलझ्लारः को 'ेत्वलक्कछार' भी कहते हैं । यह 
अनुमान अलझूार से भिन्न होता है; क्‍योंकि काव्यलिझु में कारक हेतु का कथन 
होता है ओर अनुमान में ज्ञापक हेतु का कथन होता है, यही दोतों में भेद है ऐसा 
कंमलाकरभट्ट का कश्नन है | काब्यलिज्र अलझू।र दो प्रकार का होता है--वाक्‍्याथ॑ 
रूप ओर पदार्थरूप । इनमें पदा्ंरूप भी दो प्रकार का होता है--अनेक पदा्यंरूप 
ओर एक पदांहूप । इस प्रकार काव्यलिज अलझ्चार तीन प्रकार का होता है । 
क्रमशः उनका उदाहरण देते हैं । 


६१४ | फकाव्यप्रकाश: 


(१) वाक्यार्थता यथा-- 
बपु:प्रादुर्भावावनुसितसिर्द 'जन्मनि पुरा 
पुरारे ! न प्रायः ववचिदपि भवन्‍्तं प्रणतवान्‌ । 
नमन्मुक्तः सम्प्रत्यहमतन्‌रगरेप्प्यनिभाक्‌ 
महेश ! . क्षन्तव्यं तदिवमपराधद्रमममपि ।॥५०१॥॥ 
अनेकपदा्थंता, यर्था- : | 
प्रणयिसख्लोसलीलपरिहासरसाधिगतै-- 
लेलिताशिरोषपुष्पहनन रपि ताम्यति यत्‌ । 
बपुषि वधाय तंत्र तव शस्त्रमुपक्षिपत: 
पततु शिरस्पकाण्डयमदण्ड इवेषभुजः ॥५०२॥ 


विनिमय“ अ आए ऋलनऊ 


(१) बाक्यायंरूप हेतु का उदाहरण 


अनुवाब-है शिव ! इस शरीर से उत्पन्न होने से यह अनुमान करता | 


' हूँ कि मैंने पूर्व जन्म में प्रायः कप्नी भी आपको प्रणाम नहीं किया है ओर 
हंस समय नमस्कार करता हुआ में मुक्त हो रहा हैँ इसलिए शरोर न 
रहने से आगे (अगले जन्म में) भी प्रणाम नहीं कर सकूंगा। इसलिए हे 
महेश ! आप मेरे इन दोनों अपराधों को क्षमा करना ॥५०१॥ | 

विमर्श - यहाँ पर 'पुरा क्वचिदपि नाहं- भवन्तं प्रणतवान्‌! और 'अग्रेश्ष्यनति- 
भाक' इन दोनों अवान्तर वाक्यों का अर्थ 'अनमन' हैं और यह अनमन [प्रणाम न 
करना) अपराधद्य का हेतु है । यहा पि 'अनमन' भी अपराधस्वरूप है, इसलिए इन 
दोनों अनमन बौर अपराध दोनों में हेतृहेंतुमद्‌भाव नहीं है, फिर भी 'तदिदम्‌' इस 
सर्वनाम शब्द से द्योतित पापविशेष अपराधद्यय का हेतु अनमन हैं, अतः यहाँ 
वाक्यार्थंरूप काव्यलिज्ज अलंकार है । 
(२) भनेकपदार्थता हेतु का उदाहरण 
मालतीमाधव प्रकरण के पञ्चम अडूः में मालती को मारने के लिए उद्यत 
अधघोरघण्ट के प्रति माधव कह रहा है-+-.. - ' 
' झनुवाव - (हैं पाप !) प्रेम पूर्ण सक्षियों के लोलापूर्वक हास-परिहास में 


पाये हुए (प्राप्त) कोमल शिरोष के फूलों को हलकी सार से भी जो. (मालती 


फा शरोर) व्यधित हो जाता है, उस शरीर पर वध (प्रहार) के लिए शस्त्र 
उठाते बाले तुम्हारे शिर पर अचानक यम॒वण्ड के समान मेरा यह भुजबण्ड 


गिर रहा है ।॥५०२॥ 


अथ दशम उल्लासः | ६३४५ 


एकपदार्थता यथा -- 
भस्मोद्धूलन ! भद्रमस्तु भवते रुद्राक्षमाले ! शुभ 
हा सोपानपरम्परां गिरिसुताकान्तालयालडः कृतिम्‌ | 
अद्याराधनतोषितेन विभुना युधष्मत्सपर्यासुखी - 
लोकोच्छे दिनि भोक्षतामनि महामोहें निधोयामहें ।॥।५०३॥ 
एषु अप राधद्रिये पूर्वापरजन्मन्ों रनमनस, भुजपातेशस्त्रोपक्षेपः महा- 
मोहे सुखालोकोश्छेदित्वं च यथाक्रमममुक्तरूपो हेतु । 
(सू० १७५) पर्यायोक्तः बित्ता वाच्यवाचकत्वेन यहच:। 





विमर्श--यहाँ पर “वपुषि शस्त्रमुपक्षिपत:' इस अनेक पदों के द्वारा अघोर- 
घण्ट के द्वारा मालती के- शरीर पर शस्त्रपात ही अघोरघण्ट के शिर पर माधव के 
भजपति का हेंत प्रतिपादित है, अतः यहाँ काव्यलिज्ग अलंकार है। यहाँ पर' 
'झस्त्रोपक्षेप भुजपात में हेतु है।” यहाँ पर 'तन्र वपुषि बध्ाय शस्त्रमुपक्षिपत्त: में 
प्रातिपदिक के क्रिया साकांक्ष होने से शब्द समुदाय वाक्य नहीं कहला सका, और न 
एक पद ही । अतः यह अनेकपदार्थंगम्य काव्यलिज्ज अलंकार है । 

(३) एकपवार्थता हेतु का उदाहरण 

.अनुवाद--हे भस्मलेपन ! तुम्हारा कल्याण हो, हे रुद्राक्ष की साला ! 
तुम्हारा शुभ हो, हाय पार्वती-पति शिव के मन्दिर की अलंकारछूप सोपान- 
पंक्षितयाँ (सीढ़ियों) ! आज आराधना से प्रसन्न हुए शिवजी तुम्हारे सेवा- 
सुख के प्रकरण को उच्छिन्न (नष्ट) करने बाले मोक्ष नामक महामोह में डाल 
रहें हैं ॥५०३॥ 

विमर्श-यहाँ पर मोक्ष के महामोह होने में 'सुख्लालोकोच्छेदत्व' (सुखालोक 
का उच्छेदरूप) हेँत है | यह समस्तपद होने से एकपद रूप है अतः यह एक पदा्धरूप 
हेत का उदाहरण है। 

अनवाद (वत्ति)--_न उदाहरणों में प्रथम श्लोफ में अपराधद्य में 
पूर्वजन्स और भविष्य में प्रणाम न करना हेत्‌ है, द्वितीय में शस्त्र-उठानों 
भू जपात में हेतु है और तीसरे में सुखालोक का उच्छेद महामोह में हेतु है। 
इस प्रकार ये तोनों ऋमश:ः उपयु क्‍त रूप से हेतु हैं । 

(३१) पर्यायोक्त अलंकार . 

अनुवाद (सु० १७५)--वाच््य-वाचक भाव के बिना बाष्यार्थ का 

कथन पर्यापोक्‍्त अलऊकुएर कहलाता है । 
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वाच्य-वाचक-प्ताव-व्यतिरिक्तेनावगमनव्यापारेण यत्प्रतिपादनं: तत्पर्या- 
पेण भडरथन्तरेण कथन पर्यायोक्तम्‌ | उदाहरणम-- 
य॑ प्रेक्य चिररूढाइपि निवासप्री तिरज्मिता । 
सदेनेरावणमुखे मानेन -ह॒ृदये हरेः ॥५०४॥ 
अत्रैरावणशक्नौ सदमानमुक्तौ जातावितिं व्यहूग्यमपि शब्देनोच्यते। 
तेन यदेबोच्यते तदेव व्यडः ग्यम्‌ । यथा तु व्यड यं न तंथोच्यते ।॥. 
यथा गवि शुक्ले चलति दृष्टे 'गौःशुक्लश्चलति इति विकल्प: यदेव 
दृष्ट तदेव विकल्पयति, न तु यथा दुष्ट तथा । यतो5भिन्ना संसुष्टत्वन दृष्ट॑| 
भदासंसर्गाम्यां विकल्पयति । 
अनुवाद (वृत्ति)- वाच्य-बाचक साथ से सिन्न अवगमन- (व्यड्जना) 
व्यापार के द्वारा जो वाच्यार्थ का प्रतिपादन करना है, वह पर्याय से अर्थात्‌ 
' प्रकारान्तर से कयम करने के फारण पर्यायोक्त अलड्धूार कहलाता है। 
उदाहरण, जैसे-- 
अनुवाद -जिस (रावण अथवा हयप्रोष) को देखकर सद ने ऐराबत | 
के मुख पर और मान ने इख्र के. हृदय पर चिरकाल से प्ररूढ़ (वृद्धि को 
. प्राप्त) निवास करने की प्रीति को छोड़ दिया ॥५०४॥ 

* अनुवाद (वृत्ति)- यहाँ पर 'ऐरावत और इन्द्र. मद और मान से मुक्त 
हो गये' यह व्यड्र्यः अर्थ भी शब्द के द्वारा कहा जा रहा है। इसलिए जो | 
'कहा जा रहा है (अभिधा से प्रतिपाद्य-वाच्याथ है) वही व्यड्ग्य अर्थ भी है। । 

जिस प्रकार व्यडग्य (व्यज्जना के द्वारा प्रतिपाद्य) होता है, उस प्रकार | 

नहीं कहा जा रहा है (अर्थात्‌ उस रूप में वाच्य नहीं है) । 
जिस प्रकार चलती हुईं सफ़ेद गाय को देखकर 'सफेद गाय चल. रही 
है' इस प्रकार सविकल्पक,ज्ञान होता है । जिसको देखा है (अर्थात्‌ निविकल्पक 
ज्ञात से जाता है) उसी का सविकल्पक ज्ञान होता है किन्तु जिस रूप में देखा 
उस रूप में नहीं। क्योंकि (निविकल्पक ज्ञान में) भेद-रहित और संसर्ग-रहित | 
रूप में देखी गई वस्तु को भेद और संसर्ग से विशिष्ट कर देता है अर्थ 
सविकल्प ज्ञान का विषय हो जाता है । 
विसशे- पर्यायोक्त एक प्राचीन अलड्डार है। पर्यायोक्त का अर्थ है पर्याय 
(प्रकारात्तर) के हारा कथन करना । अर्थात्‌ किसी वस्तु का प्रकारात्तर से प्रतिपाई! 
करना पर्यायोक्त है। अग्निपुराण में पर्यायोक्त का क्क्षण निम्त प्रकार कहा गया है 

पर्यापोक्त यदन्येन प्रकारेणमिप्तीयते । । 
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अर्थात्‌ जो वस्तु जिस रूप में है उसका भिन्न प्रकार से कहना पर्यायोक्त अल॑- 
कार है । अग्तिपुराण के अनुसार ही. भामह ते भी पर्यायोक्त का लक्षण भ्रतिपादित « 
किया है (पर्मायोक्त' यदन्येन प्रकारेणाभिधीयते) । दण्डी ने इसका लक्षण हस प्रकार 
किया है-अर्थेभिष्टमनाब्याय साक्षात्‌ तस्वेव सिद्धये। यत्‌ प्रकाणात्तरास्यानं 
पर्यायोक्त तदिष्यत्ते | उद्भट के अनुसार वाच्यन्वाचक भाव से पिन्न अवगमन 
(ठ्पज्जनाव्यापार) के द्वारा विवक्षित अर्थ का कथन पर्यायोक्त अलछूार है । 


' पर्यायोक्त यवन्येत प्रकारेणाभिधीयते । 
” शाच्य-वाचक-वत्तिष्पां शुस्पेनावगसात्मना । 

अलझ्ारसर्वस्वकार सरुय्यक ने गम्य अर्थ का ,प्रकारान्तर (भह ग्यन्तर) से 
अभिधान को '“पर्यायोक्त! कंहा है (गम्यस्थापि प्रकारान्तरेणामिधान पर्यायोक्तम्‌) | 
इसी अभिप्राय के अनसार विश्वनाथ ने पर्यायोक्त का ज़क्षण प्रतिपादित . किया है | 
(पर्यायोक्त यवा भ्रष्ट ग्या गम्यग्रेवाभिधीयते) । मम्मट के अनुसार वाच्य-वाचक भाव 
से भिन्‍न अर्थात्‌ वाच्य-वाचक भाव से भिन्‍न व्यज्जना व्यापार के द्वारा अभिध्य अर्थ 
का कथने पर्यायोक्त अलद्भार है। इस प्रकार काव्यप्रकाशकार मम्मट ने प्राचीन 
आचार्यों के अनुसार ही पर्यायोक्त का लक्षण प्रतिपादित किया है। उपयुक्त कथत 
का तात्पर्य यह है कि व्यब्जना के द्वारा वाच्याथं का अभिघान पर्यायोक्त हैं। पर्या- 
योक्त में जो चमत्कार है वह उक्तिवेचित््य का चमत्कार है, व्यकः ग्याथं का तहीं हैं। 
मम्मट ने पर्यायोक्‍त का उदाहरण. 'यं॑ प्रेक्ष्य/ इत्यादि श्लोक दिया है । इस उदाहरण 
में 'मद ने ऐरावत के मुख में और मान ने इन्द्र के हृदय में रहने का प्रेम छोड़ दिया' 
यह अभिषा द्वारा वाच्य है.भौर 'ऐरावत और इन्द्र मद और माने से मुक्त हो गये! 
यह अथ व्यञ्जना के द्वारा व्यक्त होता है | इस प्रकार प्रकारान्तर से कथन होने के 
कारण यहाँ पर्यायोक्‍्त अलंकार चमत्कारजनक है । 

यहाँ  प्रश्न-यह उठता है 'कि एक ही एशलौक में एक ही अर्थ वाच्य और 
व्यडः ग्य कैसे हो सकता है ? क्‍योंकि जो वाच्य होता है वह व्यडः ग्य नहीं हो सकता 
ओर जो व्यडः ग्य होता है वह वाक्य नहीं हो सकता । दोनों भिन्‍न-भिन्‍त हैं | इसका 
. समाधान करते हुए ग्रल्थकार सविकल्पक और निविकल्पक ज्ञान का उदाहरण प्रस्तुत 
करते हैं। भाव यह कि इन्द्रियार्थ (इन्द्रिय और अर्थ) के सन्निकर्ष से उत्पन्त ज्ञान 
प्रत्यक्ष ज्ञान कहलाता है । यह प्रत्यक्ष ज्ञान दो प्रकार का होता है--निविकल्पकन्ञान 
और सविकल्पकज्ञान । इनमें प्रथम क्षण में होने वाला ज्ञान निविकल्पकज्ञान होता है 
भौर उसके बाद सविकल्पक ज्ञान होता है । निविकल्पकज्ञान नामजात्यादि योजता पे 
रहित वस्तुमात्रावगाहिज्ञान निविकल्पक ज्ञान होता है (नाम्जात्यादियोजनाहोनें वस्तु- 
सात्रावगाहिज्ञानं तिविकल्पम) । 

इसे प्रकार नामज़ात्यादि के योजना से रहित वस्तु के स्वरूप मात्र का ज्ञान 
अर्थात्‌ यह कुछ है--(इदं किडिचत्‌) इस प्रकार का ज्ञान निविकल्पज्ञान है। भाव 
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यह कि जब हम किसी वस्तु को देखते हैं और उप्तका 'यह कुछ है केवल इंतना हद 
ज्ञान होता है तो उसे निविकल्पक ज्ञान कहते हैं और जब किसी वस्तु को देखकर 
उसके नाम, जाति, गुण एवं कार्य का भी ज्ञान होता है तो इस प्रकार के विशेषण- 
विशेष्यावगा हिज्ञान को सविकल्पक ज्ञान कहते हैं (नामजात्यादियोजनासहित् 
विशेषण-विशेष्यावगाहिज्ञानं सविकल्पम्‌) ! जेसे चलती हुई सफेद गाय को देखकर 
प्रथम क्षण में नामजात्यादि के स्ंसगं से रहित 'यह कुछ है (इदं किड्चित) इस 
प्रकार का प्रत्यक्ष ज्ञान निविकल्पक ज्ञान है और उप्तके बाद जब हमें गाय के नाम, 
गोत्व, शुक्लादि गुण, गमनादि क्रिया आदि के संसर्ग से विशिष्ट ज्ञान होता है तो उसे 
सविकल्पक ज्ञान कहते हैं। इस प्रकार एक ही विषय का पंहिले निर्विकल्पुक ज्ञान 
होता है और बाद में उसका सविकल्पक ज्ञान होता है। इस प्रकार दोनों का विषय 
एक ही होता है, अर्थात्‌ एक ही गाय का प्रंथम निविकल्पक ज्ञान होता है और उस्तो 
का सविकल्पक ज्ञान भी । किन्तु दोनों में प्रकार-भेद होता है। जिस रूप में निवि- 
कल्पकज्ञान काल में देखा जाता है उस रूप में सविकल्पकज्ञान में नहीं देखा जाता। 
क्योंकि निविकल्पक ज्ञान काल में बौद्धमत में भेद-रहित (अतद् यावृत्ति) और अन्य 
मत में नामजात्यादि रूप संसर्ग-रहित प्रत्यक्ष ज्ञान होता है तथा सविकल्पकज्ञान कान 
में बौद्धमत में भेद-स हित (तदब्यावृत्ति)-ओऔर अन्य मत में नतामजात्यादि के संसर्ग से 
विशिष्ट प्रत्यक्ष होता है । भाव यह कि वौद्धमत में जाति नित्य पदार्थ नहीं है, उसके 
स्थान पर बौद्ध लोग 'अपोह' को मानते है। अपोह का अथे है अतद्यावृत्ति और 
अतद्यावृत्ति का अर्थ है--तद्भिन्‍नभिन्‍नत्व इस प्रकार बौद्ध 'अपोह' से जाति का 
काम चलाते हैं । अतः उनके मत में नामजात्यादि से रहित निरविकल्पक ज्ञान होता 
है | प्रत्यक्ष कल्पनोपोढ़ं नामजात्पाश्वसंयुतम्‌ इस प्रकार बौद्धमत में निविकल्पकज्ञान 
कल्पना रूप भेद रहित होता है, और सविकल्पकज्ञान कल्पनायुक्त (भेदसहित) होता 


है तथा अन्य मत्तों में निविकल्पकुज्ञान नाम-जात्यादि के संसर्ग से रहित सविकल्पक- 


ज्ञान नामजात्यादि के संस्तर्ग से विशिष्ट होता है । 


इस प्रकार निविकल्पकज्ञान और सविकल्पकज्ञान दोनों का विषय वस्तुृतः एक 
होते हुए भी प्रकारान्तर से भेद दिखाई देता है ।.इसी प्रकार पर्यायोक्त अलंकार में 
बाच्य और व्यडः ग्य दोनों का विषय एक होते हुए भी प्रकारान्तर से उसका प्रति- 
पादत्त किया जाता है, यही उसका उक्ति-वैचित्य है । 


इस प्रकार पर्यायोक्त अलंकार में जो व्यक्ष ग्य होता है वही वाच्य है, कित्तु 
जिस प्रकार व्यडःग्य है उस प्रकार वाच्य नहीं है । प्रकार-भेद है 'नमस्तस्में कृता मेन 
मुधा राहुबधू कुचो राहु के वधू के कुचों को व्यर्थ करने वाले को नमस्कार है अर्थात्‌ 
श्री कृष्ण को नमस्कार है | यहाँ पर राहु के शिरःछेदकारित्व रूप से कृष्ण व्यडः ग्य 
हैं और राहुवधू के कुच-वैयध्यं-कारित्व रूप से वाच्य हैं। इस प्रकार श्रीकृष्ण हीं 
व्यडः ग्य हैं और वही वाच्य हैं, किन्तु दोनों में प्रकार भेद है अर्थात्‌ श्रीकृष्ण व्यर्थ- 
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अथ दशम छल्लासः | ६३६९ 


(स्‌ू० १७६) उदात्तं वस्तुनः सम्पत्‌ 
सम्पत्‌ समृद्धियोग: | यथा - 
मुक्‍ता: केलिविसृत्नहारगलिताः सम्मार्जनो भिह ता: 
प्रातः प्रांगगसो म्नि सन्‍्यरचलद्वालांप्िलाक्षारुणा: । 
दूराहाड़िमबीजशजूितधिय: कर्षन्ति केलोशुका 
यहिद्वद्धवनेषु भोजन्‌पतेस्तत्‌ त्यागलोलायितम्‌ ॥५०५॥ 
(सू० १७७) महत्तां चोपलक्षणस्‌ ११५॥॥ 
उपलक्षणभंगभाव:; अर्थादुपलक्षणीये5थं | उदाहरणम्‌-- 


किन. 


कारित्व रूप में वाच्य हैं और शिरःछेदकारित्व रूप से व्यझ ग्य हैं। इस प्रकार राहु- 
बधूकुच के वेयध्यंकारित्व रूप कार्य के द्वारा राहुशिर:छेद रूप कारण गम्य होता है। 
इस प्रकार कार्य के द्वारा कारण का कथन पर्यायोक्त अलंकार है| 
अप्रस्तुतप्रशंसा में भी कारण से कार्य अथवा कार्य से कारण गम्य होता है 
किन्तु दोनों में अन्तर है। अप्रस्तुतप्रशंसा में कारण प्रस्तुत होता है और कार्य 
अप्रस्तुत, और पर्यायोक्त में कारण और कार्य दोनों प्रस्तुत होते हैं। इस प्रकार दोनों 
का क्षेत्र अन्नग-अलग है | 
(३२) उदात्त अलंकार 
- अनुवाद (सु० १७६) वस्तु को समृद्धि (संपत्ति) का वर्णन उवात्त 
अलडूगर है। यहाँ सम्पत्‌' का अर्थ समृद्धि का योग है जसे - 
अनुवाद - विद्वानों के घरों में रतिक्रीड़ा में दृटने से सुत्रहोन हार से 
गिरे हुए मोती तथा झाड़_ के बुहारे जाने से बिखरे हुए मोती के दाने प्रात्त: 
काल आँगने में मनन्‍्द-गमन करने वालो -बालाओं के पैरों में लगे महावर से 
लाल लाल दिखने वाले मोती दूर से अनार के दाने समझ कर क़ोड़ाशुक्त -. 
उन्हें खींच रहे हैं। यहः राजा भोज के दान को लीला है ॥५०४५॥ 
यहाँ पर विद्वानों के भवनों के उत्कृष्ट समृद्धि का वर्णन होने उवात्त 
अलड्धार है । 
अनुवाद (सु० १७७)- जहाँ पश॒ वर्णनीय अर्थ में उदार-घरितों का 
अंग रूप में वर्णन किया ज़ाता है, वह भी उदात्त अलडूार होता है ॥॥११५॥। 
यहाँ पर उपलक्षण शब्द का अधभिप्राय अंगभ!व है अर्थात्‌ उपलक्ष- 
णीय अर्थ में अंगरूप से वर्णन | उदाहरण जसे 


६४० | काब्यप्रकाशः 
तदिदभरण्यं यस्सिन्‌ वशरथवचनानुपालनव्यसनी । 
निवसन्‌ बाहुसहायश्वकार रक्ष:क्षयं. राम: ॥५०६॥ 
न चात्र वीररसः; तस्मेहांगत्वात्‌ | 
(स्‌० १७८) तत्सिद्धिहेतावेकस्मित्‌ यत्रान्यत्‌ तत्करं भवेत । 
समुच्च योपसो' 








अनुवाद- यह वह अरण्य (दण्डकवन) है जहाँ महाराज दशरथ के 
बचन पालन में ब्रत किए राम ने निवास फरते हुए केवल भुजाओं को सहा- 
यता से राक्षसों का संहार किया था ॥५०६।। 

यहाँ पर वीररस व्यडःग्य (ध्वनि) नहीं है, अपितु वह दण्डकबन 
का अंगरूप है । 

विमशं--यहाँ पर वर्णनीय दण्डकारण्य.का उत्कर्ष बताने के लिए राम को 
अद्भुछ॒प में उपनिबद्ध अर्थात्‌ वणित किया.है। इस प्रकार यह द्वितीय प्रकार का 
' उदात्तालंकार है | अब प्रश्न यह उपस्थित होता है कि यहाँ पर केवल भुजबल से 
राक्षत्तों के संहार रूप अनुभाव के वर्णन से रसध्वनि क्‍यों नहीं मान लिया जाता ? 
इस पर कहते हैं कि यहाँ पर वीर रस वर्णनीय नहीं है, अपितु अरण्य वर्णनीय है 
और वीररस़ के भाव उत्साह का वर्णन यहाँ अजुः रूप है और 'प्राधान्येन व्यपदेशा 
भवन्ति' इस न्याय के अनुसार यहाँ चित्रंकाव्य का व्यवहार होता है, यहाँ रसध्वनि का 
व्यवहार नहीं होता । 

॥ (३३) सम्ृुच्चय अलंकार 
अनुवाद (सृ० १७८)- उस (प्रस्तुत कार्य) की सिद्धि का एक हेतु विद्य- 

मान रहने पर भी जहाँ अन्य (कारण भी) उसका साधक हो जाय, वह 
समुच्चय अलड्ूर है। 

उस प्रस्तुत कार्य के एक साधक के स्थित होने पर जहाँ अन्य साधक 
भी होते हैं, वह समुच्चय अलद्भार कहलाता है। 

विमश--जहाँ पर कार्य की सिद्धि के एक कारण के होने पर भी 'खले 
कपोतन्याय' से अन्य कारण भी कहे जाते हैं वहाँ समुच्चय अलंकार होता है । 
खले कपोतन्याय' का अभिप्नाय है कि खलिहान में एकसाथ दाना चुगते के लिए 
गिरने वाले कबूतरों की भाँति अर्थात्‌ किसी एक कार्य की सिद्धि के लिए एक साथ 
अनेक कारणों का अवसरण होना 'समुच्चय' कहलाता है | उदाहरण जैस्ले--- 


की. के बल मलक आल मम सललंबलुबलल 


अथ दशम उल्लास) | ६४१ 


तस्य प्रस्तुतस्य कार्यस्थ एकस्मिन्साधके स्थिते साधकान्तराणि यत्र 
सम्भवन्ति स समुच्चय; । उदाहरणम्‌- 
दुर्वारा: स्मरमार्गंणा: प्रियतमो दूरे मनोष्त्युत्सुक - 
गाढ़ुं प्रेस नबं वयो5तिकठित्ता: प्राणा: कुल निर्मेलम्‌ । 
सत्रीत्वं घेये विरोधि मसन्‍्मथसुहृत काल: कृतान्तोष्क्षमो 
नो सख्यश्चतुरा: कथं नु बिरहः सोढ़व्य इत्यं शठः ॥५०७॥ 
भत्र विरहासह॒त्वं स्मरमार्गणा एव कुर्वन्ति, तदुपरि प्रियतमद्रस्थि- 
त्यादि उपात्तम । 
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अनुवाद-- कामदेव के बाण का रोकना कठिन है, प्रियतम भी दूर 
(परदेश में) है, मन अत्यन्त उत्सुक हो रहा है, प्रेम अधिक प्रगाढ़ है, नया 
योवन है, प्राण अत्यन्त कठोर है, कुल पवित्र है, स्त्रीत्व (स्त्रो होना) घैर्य 
का विरोधी है, कामदेव का परममित्र बसन्‍्त का समय हैं; यमराज भो 
(प्राण हरण में) असमर्थ है, सख्ियाँ भी चतुर नहीं हैं इस प्रकार यह 
शठ (कष्टदायक) विरह किस प्रकार सहा जाय ? ॥|५०७॥ 

यहाँ पर 'कामदेव' के वाण ही विरह को अंसह्य बता देते हैं बौर उसके ऊपर 
प्रियतम का दुर होना आदि अनेक हेतुओं (कारणों) का वर्णन किया गया है (अतः 
यहाँ समुच्चय अलझ्कार है । ॥ 

बिमशं- यहाँ पर विरह की असझह्यता रूप कार्य कामदेव के बाण ही करने 
में समर्थ हैं, उस पर प्रियतम का परदेशवास आदि शनेक कारणों का कथन किया 
गया है, अतः यहाँ समुच्चय अलंकार है । 

अनुवाद (वृत्ति)- यह समुच्चय (अलड्धूार) ही सत्‌ वस्तु के योग में, 
असत्‌ वस्तु के योग में और सत्‌-असत्‌ (शोभन-अशोभन) वस्तु के योग में 
पर्यवसित होता है, इसलिए अलग-अलग लक्षण नहीं किये गये हैं । 

बिमश --रुद्टट आदि आचार्यों ने सद्योग समुच्चय, असद्योग समुज््चय और सद- 
सद्योग समुच्चय भेद से तीन प्रकार के समुच्चय अलंकार का पथक विवेचन किया है-- 

यत्र कन्नानेक॑ वस्तु पर स्यात्‌ सुखावहादेव-। 
ज्ञ॑ यः समुच्चयो5तौ प्र घापत्यः सदसतोयोग: ॥। 

मम्मट उपयुक्त तीनों भैदों का पृथक विवेचत स्वीकार नहीं करते | उनका 
कहना है कि समुच्चय अलंकार का जो सामाग्य लक्षण प्रस्तुत किया है, उसी से ही 
ये तीनों भेद गतार्थ हो जाते हैं, इसलिए इनका पृथक लक्षण करने की आवश्यकता 
नहीं है । सत्‌ वस्तु के थोंग में समुच्चय का उदाहरण दे रहे हैं-- 

४६ 


६४३ | कान्यप्रकाशः 
एप एवं समुच्चथः सद्योगे, असद्योगे, सदसद्योगें च पर्यंवस्यतीति न 
पथक्‌ लक्ष्यते । तथाहि-- 

* .. कलसमलिन भद्रा सूत्तिमंतिः भ्रुतिशालिनी 
भजबलमलं स्फोता लक्ष्मी: प्रभुत्वमश्लण्डितम्‌ । 
प्रकृतिसुभगा छोते भावा अमीभिरयं जनों 
ब्रजति सुतरां दर्प राजन ! त एवं तवाडूः शा: ॥५४०८॥ 

अत सतां योग: । उक्तोदाहरणे त्वसतां योग: । 
शशी विवसधूसरों गलितयौवना कामिनी 
सरो विगतवारिजं मुखमनक्षरं स्वाकृतेः 
'प्रभर्धनपरायण: . सततदुर्गत:ः सज्जनों 
नृपाड्रणगत: खलो मन॒सि सप्त शल्यानि में ॥५०६।। 
अत शशिनि घूसरे शल्पे शल्यान्तराणीति शोभन्ताशोभनयोग: । 





अनुवाद-- हे राजन्‌ ! आपका कुल निर्मल है; आकृति शोभन है, 
बुद्धि श्रुति की अनुगामिनों है| बाहुबल पर्याप्त (विशाल) है समृद्धिशालिनो 
लक्ष्मी है और अखण्डित. प्रभुता है, ये सभो भाव (पदार्थ) स्वभाव से ही 
सुन्दर हैं इतके हारा यह मनुष्य अत्यन्त अभिमान को प्राप्त होता है, किन्तु 
आपके लिए ये ही अड्भू श (अहुड्ूगार के निवारक) हैं ॥४०५॥ 

यहाँ पर सत्‌ (शोभन वस्तुओं) का योग है और पूर्वोक्त उदाहरण में 
असत्‌ (अशोभन) वस्तुओं का योग है । 

विमश् - यहाँ पर निर्मल कुल रूप शोभन हेतुओं के उपादान में भद्र्मृत्त 
आंदि भनेक हेतुओं का दर्प तथा दर्पाभाव रूप में वर्णन है, अतः यहाँ समुच्चय 
अनकार है| 

अनुवाद-दिन में भलिन चल्द्मा, यौवन-रहित का सिनो, कसलों से 
रहित सुन्दर आकृति वाले व्यक्ति, विधा-विहीन मुख, धन का लोभी स्वामी 
(प्रभु), निरन्तर दुर्दशा-ग्रस्त सज्जन और राजमहल में सदा उपस्थित दुष्ट 
व्यक्ति- ये सात मेरे मन में शह्य के समान (चुभते) हैं ॥५०६।॥ 

पहाँ पर चन्द्रमा में दिवल-धुसरता रूप शल्य (अशोभन वस्तु) के 
होने पर भो अन्य शल्य (शोभन चस्तु) का वर्णन किया गया है यह शोभा: 
शोभन (सदसद्योग) समुच्चय का उदाहरण है । 
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अथ दशम उल्लास: | ६४३ 


(सू० १७८) स त्वन्यो युगपत्‌ या गरुणक्रिया ॥११६॥ 
गुणौ च क्रिये च गुणक्रिये च गुणक्रिया: । क्रमंणोदाह रणम्‌-- 
विदलितसकलारिकुलं तव बलमिदमभवदाश्‌ विमल॑ च। 
प्रखल मुखानि नराधिप ! मलिनानि च तानि जातानि || ५१०॥। 
अयमेकपदे तया बियोग: प्रियया चोपनतः सुदुःसहो में । 
नवधारिधरोदयादहो भिर्भवितव्यं च निरातपत्वरम्ये: । ॥५११॥ 
अन्न क़मेणेति समुज्चयव्यावत्तं नाय । ' 








विमर्श--यहाँ घूसरित चन्द्रमा रूप ध्यथा के हेतु विद्यमान रहने पर भी 
गलित यौवना कामिनी आदि का व्यथा-हेतु के रूप में वर्णत किया गया है, अतः यहाँ | । 
सदसद्योग अलंकार है | 
अनुवाद (सृ० १७६)- बह तो अन्य प्रकार का. (समुच्चय अलड्भूगर 
है। जो गुण और क्रियाओं का एक साथ (वर्णन होता है) ॥११६॥ 
वो गुण, दो क्रियाएँ, गुण और क्रिया ये गणक्रिया हे । 
विमर्श--यहाँ पर “गुणक्रिया' पद में इन्द्र समास्त है। गुणों च किये च इति 
गुणक्रिया: ; गुणश्च क्रिया च इति ग्रुणक्रिये -गुणक्रियाश्व गुणक्रिये च -- गुणक्रिया: 
इति एकशेष: इस प्रकार यंहाँ एकशेष इन्द्र है। इस प्रकार (१) गुणों का यौगपद्य 
(२) क्रियाओं का यौगपद्य और (३) गुण-क्षिया का यौगपत्य, यह तीन प्रकार का 
समृच्चय होता है । क्रमशः उदाहरण देते हैं-- ] 
(१) गुणयौगपद्य का उदाहरण | 
अनुवाद -_ है राजन्‌ ! समस्त शन्रुकुल का नाश करने वालो तुम्हारी 
यह सेना शौघत्न निर्मेल हो गई ओर दुष्टों के वे मुख भो मलिन हो - 
गये ॥४१०॥। 
घिमर्श --यहाँ पर विमलत्व और मलिनत्व रूप दो गुणों का एक साथ होना 
दो चकारों के प्रयोग से सूचित होता है, अत: यहाँ समुच्चय अलंकार है | 
(२) क्रियायोगपद्य का उदाहरण 


अनुवाद-- उस प्रिया उर्वशी के साथ मेरा अकस्म्रात्‌ यह दुःसह वियोग 
जैसे ही हुआ, बसे हो नवीन मेघों (बादलों) के आ जाने से दिन धूप-रहित 
सुदर होने लगे ॥५११॥। - #- 

विभशे->यहाँ पर 'उपनत:! और 'भव्तिष्यें दो क्रियाओं का एक साथ होना 


६४४ | काव्यप्रकाश: 

कलुषं च तवाहितेष्वकस्मात्‌ सितपड्ू रहसोदरभ्नि चक्षुः । 

पतितं च महीपतीरद्र ! तेषां वपुषि प्रस्फूटमापदां कटाक्ष: ॥४१२॥ 

'घनोति चार्सि तन॒ते च॒ कीत्तिम' इत्यादे, 'कुपाणपाणिश्च भवान्‌ 
रणक्षितौ । ससाधुवादाश्च सुरा: सुरालये इत्यादरच दर्शनात्‌ व्यधिकरणे' 
इति 'एकस्मिन्‌ देशे इति च न वाक्यम । 





दो बार चकार के प्रयोग स्पष्ट प्रतीत हो रहा है । अतः यहाँ समुच्चय अलंकार है। 
यहाँ पर उपगमत और भवन क्रिया का समुच्चय है । 


(३) गुणकरियायोगपद्य का उदाहरण 
अनवाद - हे राजन्‌ ! सफेद कमल के समान शोभा वाली आपको 
आँखें शत्रओं के प्रति जेसे ही फलुषित हुई (क्रोध से आरकक्‍्त हुई ) वेसे हो 
” उनके शरोर पर आपत्तियों के कटाक्ष स्पष्ट रूप से गिर गये ॥५१९॥।॥ 


विमर्श --यहाँ पर 'कलुषत्व' और 'पतन' रूप गुण और क्रिया दोनों का एक 
साथ होना चकार के दो बार प्रयोग से प्रकट हो रहा है, अतः यहाँ समुच्चय मलं- 
कार है | यहाँ पर कलुषत्व रूप. ग्रुण और पतन रूप क्रिया का समुच्चय है । 


परमत फा निराकरण 


अनुवाव--'यह राजा तलवार को चलाता है और कीत्ति को फैलाता, 


है' इत्यादि में तथा 'आप कृपाण हाथ में लिए रणभमि में आये और स्वर्ग 
में देबगण साधुवाद देने लगे” इत्यादि में समुच्चय अलंकार देखे जाने से 
व्यधिकरण तथा समानाधिकरण में हो समुच्चय होता है, ऐसा नहों कहना 
चाहिए | 

विमशं--रुग्यक आदि आचार्यों का कथन है कि गुणक्रिया का यौगपद्च व्यधि- 
करण अर्थात्‌ भिन्‍न-भिन्‍न अधिकरण (आश्रयभेद) होने पर ही माना जाय अथवा 
समानाधिकरण अर्थात्‌ एक अधिकरण होने पर समुक्चय अलंकार होता है, यह 
कहना उचित नहीं प्रतीत: होता; क्‍योंकि 'घुनोति चाप्ति तनुते च कीत्तिम्‌' अर्थात्‌ 
तलवार चज्नाता है और कीत्ति को फैलाता है' यहाँ पर 'घुनोति' ओर 'तनुते इन 
दोनों क्रियाओं का एकाधिकरण (समानाधिकरण) एक ही राजारूप आधार में 
ममुच्चय अलंकार देखा जाता है | इसी प्रकार आप तलवार हाथ में लेकर रणभूमि 
में उतरे और स्वर्ग में देवता लोग साधुवाद कहने लगे' यहाँ पर व्यधिकरण में (भिन्न 
अधिकरण में) समुच्चय अलंकार होता है । 














बिन न+नकन»” 3० >ं---> 


अथ दक्षम उल्लास: | ६४५४ 
(सू० १८०) एक॑ क्रमेणानेकस्मिर्‌ पर्यायः। 
_ एक वस्तु क़्मेणान्तेकस्मिन्‌ भवति क्रियते वा स पर्यायः। 
क्रमेणेदाह रणम्‌-- ह 
नन्‍्वाअयस्थितिर थं तव फालकूट ? 
केनोत्तरोत्तरविशिष्टपदोपदिष्टा, 
प्रागर्णवस्थ हृदये वृषलक्ष्मणोष्य 


कण्ठेष्धुना वससि बाचि पुनः खलानाम्‌ ॥५१३॥। 
यथा वा-- 


बिम्बोष्ठ एव रागस्ते तन्वि ! पृव॑सदृश्यत । 
अधुना ह॒वयेध्प्येक मुगशावाक्षि ! लक्ष्यते ॥५१४॥ 
रागस्य वस्तुतों भेदेथ्प्येकतयाञ्ध्यत्नासितत्वादेकत्वमविरुद्धम्‌ । 





(३४) पर्याय अलंकार 
अनुवाद (झु० १८०)- जहाँ एक (वस्तु) क्रम से अनेक में होता है, 
पर्याय अलक्लार होता हैं । 
जहाँ पर एक ही वस्तु क्रमशः अनेकों में. हो अथवा को जाय, वहाँ 
पर्याय अलझूगर होता है । क्रमशः उदाहरण दैते हैं-- 
अनुवाब--हें कालकूठ विष ! उत्तरोत्तर विशिष्ट (उच्च, उत्कृष्ट) 
स्थान (पद) वाले आशय में रहने को रोति तुम्हें किसने बतलाई ? पहले 
तो समुद्र के हृदय में, फिर बुषवाहन शिवजी के कण्ठ में रहे और अब वुष्टों 
के बचन (बाणी) में निवास करते हो ॥५१३॥ 
विभर्श-- यहाँ पर कालकूटरूप एक ही वस्तु का अनेक स्थान पर रहता 
किसी प्रयोजक (हेतु) के बिना ही प्रतिपादित है, इसलिए यह पर्याय अलंकार का 
उदाहरण है | यहाँ पर एक कालकूट विष को क्रमश: अनेक स्थानों में स्थिति कही 
गई है । | ् 
; हे अनुवाद-- हे तन्वि ! ,पहिले तो तुम्हारे बिस्वाघर (बिस्थाफल सहश 
ओष्ठ) में राग (लालो) दिखलाई देता था और हे मृगनयनी ! अब यह राग 
(प्रेश्) तुम्हारे हृदय में विखाई देता है ॥॥५१४॥ | 
._: यहाँ पर राग (लाली और प्रेम) में वस्तुतः भेद होने पर भी दोनों 
में (साहश्य के कारण) अभेद का अध्यवसान होने से दोनों के एकत्व में कोई 
विरोध नहीं है । ि 


६४६ | काव्यप्रकाश: 


त॑ त्राण सिरिसहोअररअणाह रणंमि हिभ्अमेक्करसम्‌ । 

बिम्बाहरे पि आणं णिवेसिअं कुसुमबाणेण ॥५१४॥ 

तत्तेषां भ्रीसहोदर रत्नाहरणे हृदयमेंकरसम्‌। 

बिस्‍्बाधरे प्रियाणां निवेशितं कुसुमबाणेन ॥५१५॥ 

ु (इति संस्कृतम ) 
(स्‌० १८१) अन्यतस्ततोष्च्यथ्रा 

अनेकमेकस्मिन्‌ क्रमेण भवति क्रियते वा सो5्न्य: । क्रमेणोदाहरणम्‌-- 
मधुरिमरुचिरं वच: खलानाममृतभहो प्रथम पृथु व्यनक्ति । 
अथ कथयति मोहहेतुमन्तर्गंतमिव हालाहलं विषं तदेव ॥५१६॥ 





अनुवाद--उन राक्षसों का वह मन जो पहले विष्णु के कॉस्तुृुभमणि 


के अपहरण में लगा हुआ था, उसे अब कामदेव ने मोहिनी के बिम्बाधर में 
लगा दिया ॥५१५॥ । 

विमर्श--यहाँ पर एक ही हृदय” का कोस्तुभ के अपहरण ओर पोहिनी के 
ओष्ठ में स्थिति का वर्णन है, यहाँ कुसुमबराण (कामदेव) प्रयोजक है। इसलिए यह 
'क्रियते' का उदाहरण रूप पर्याय अलंकार है । ० 

अनुवाद (सु० १८५१)- उसके विपरीत दूसरे प्रकार क्का पर्याय 
अलदड्ूर होता है । 

अनुवाद (वरत्ति)-जहाँ अनेक (वस्तुएँ) एक में क्रमशः होती हैं 
अथवा को जाती हैं, वहाँ दूसरे प्रकार का पर्याय अलझ्कार होता है । 

विमश--प हिले पर्याय अलंकार का लक्षण बताया गया है कि जहाँ एक वस्तु 
ऋमश: अनेक में होती है अथवा की. जाती है, वहाँ पर्याय अलंकार होता है| इसके 
विपरीत दूसरे प्रकार का पर्याय घलंकार होता है ध्र्थात्‌ जहाँ पर झनेक वस्तुएँ क्रमशः 
एक में होती हैं अथवा कही जातो हैं, वहाँ दूसरे प्रकार का पर्याय अलंकार होता है | 
तात्पयं यू कि अनेक वस्तुओं का क्रशः एक ही आधार में कालभेद से सम्बन्ध होना 
अथवा किया जाना दूसरे प्रकार का पर्याय अलंकार होता है। उसका उदाहरण देते है“ 


अनुवाद--मधुरता के कारण सन फो हरण करने वाला दुष्टों का' 


वचन पहिले तो अत्यधिक अमृत प्रकट करता है (बरसाता है) और बाद में 
बही बचन हृदय में स्थित हालाहल विष के समान मोह का हेतु (कारण) 
कहलाता है ॥॥५१६॥। 

विमर्श---यहाँ पर अमृतव्यञल्जन और विषकथन रूप अनेक पदार्थों का एक 
हो! खलवचन में बिना किसी प्रयोजक हेतु के वर्णत किया गया है | इसलिए यह अनेक 
का एक ही आधार में होने का (भवति का) उदाहरण दे । | 





अथ दशम उल्लास: | ५४७ 


तद्गेहूं नतशित्ति सन्दिरसिदं लब्धावक्राशं दिवः 
सा धेनुजंरती नदन्ति, करिणासेता घनाभा घटाः। 
स क्षुद्रो मुतलध्वत्ति: कलम्रिदं संगोतक योषिताम्‌, 
आश्चर्य दिवसंद्रिजोह्यभियतों भूमि समारोपित: ॥५१७॥ 
अलकरस्पैव हानोपादानयोरविवक्षित्तत्वान्त परिवृत्ति:। 
(सृ० १८२) अनुमान तदुक्त यत्‌ साध्य-साधनयोवदः ॥११७॥ 
पक्षधर्मतान्वयव्यति रेक॒त्वेन त्विरूपो हेतु: साधनम्‌॥। घर्मिण अयोग- 
व्यवच्छेदों व्यापकस्य साध्यत्वम्‌ ॥ यथा- - 


अनुवाद--(कहाँ तो) टृटी-फटी दीवारों वाला यह घर ओर (कहाँ) 
अशस्षकश (गगनचुम्बो) महल ? कहाँ यह बूढ़ी गाय और कहाँ यह मेघों के 
समान हाथियों की घटाएं गरजती हैं; कहाँ तो मृसलों को क्षब्ध प्यन्ि और 
कहाँ स्त्रियों का यह मधुर संगीत ? आश्चय है कि यह ब्राह्मण घोड़े हो दिनों 
में इतनी समद्ध भूमि (अवस्था) को पहुँचा दिया गया ॥५१७॥ 

विसर्श--यहाँ .पर -एक ही ब्राह्मण में उसके घर, मन्दिर आदि अनेक का 
सम्बन्ध - दिखलाया गया ,हैं. और 'दिवसे: उम्तका प्रयोजक हेतु है, इसलिए यह 
अनेक का एक आधार में किया जाना रूप पर्याय अलंकार का उदाहरण है | 

(अनुवाद वृत्ति)-यहाँ पर एक ही कर्त्ता का. हान (त्याग) गौर 
उपादान (ग्रहण) की विवक्षा न्‌ होने से परिवृत्ति अलंकार नहीं है । 

बिमशं --जहाँ पर' ए क कर्त्ता द्वारा एक वस्तु का त्याग करके दूसरी वस्तु का 
ग्रहण किया जाता है वहाँ परिवृत्ति अलंकार होता है| इस प्रकार परिवृत्ति बलंकार 
में एक के द्वारा त्यागीं हुई वस्तु को दूसरा ग्रहण करता है किन्तु पर्याय में एक वस्तु 
का अनेक आश्चयों में अनेक वस्तुओं का एक आधार में क्रमशः स्थिति (होने) का 
वर्णन किया जाता है । यही दोनों में अन्तर है । | 

(३५) अनुप्तात अलंकार 

अनुवाद (सु० १८२) साध्य और साधन का जो खचन (कथन! वह 
अनुमान (अलंकार) कहा गया है ॥११७॥। 

अनुवाद (वृत्ति) पक्षसत्त्व अर्थात्‌ पक्ष में रहना पक्षधर्मता, सपक्ष- 
सत्व अर्थात्‌ सपक्ष में रहना अन्चय-ओर विपक्षव्याबवृतत्व अर्थात्‌ विपक्ष में 
न रहना व्यतिरेक .इस प्रकार पक्षधमंता, अन्वय और व्यतिरेक रूप त्रिरिप 
हेतु साधन है ओर घर्मो भर्थात्‌ पक्ष में व्यापक (अग्नि) के अभाव का निषेध 
सर्थात्‌ पक्ष (पर्वत में) व्यापक (अग्नि) का सम्बन्ध अवश्य होना (अयोग- 
_ व्यवच्छोेद) ही साध्यत्व है । । | 


६४८ | काव्यप्रकाश: 


यत्रेता लहरीचलाचलदुशो व्यापारयन्ति: ध्र्‌वं 

तत्तत्रेव पतन्ति सन्‍्ततममी मर्मस्पृशों मार्गणाः। 

तचचक्रीकृतचापमज्चितशरप्रेड्डत्करः:  क्ोधनो 

धावत्यग्रत एव शासनधरः सत्यं सदासां स्मर:।।५१८॥। 

साध्य-साधनयो: पौर्वापर्यविकल्पे न किडजिचद्नेचिल्यमिति न तथा 
दशितम । 











विभर्श-अनुमान अलंकार अनुमान प्रमाण पर आधारित है, किन्तु यहाँ अनु- 
मान प्रमाण से 'साध्य' और 'साधन' दो शब्द ही गुहीत हैं किन्तु वृत्ति में पक्ष-धर्मंता, 
अन्वय, व्यतिरेक त्रिखूप हेतु का भी उल्लेख,हैं, अतः इन पारिभाधिक शब्दों का अर्थ 
जान लेता आवश्यक है । साधन (हेतु) के द्वारा साध्य का अनुमान किया जाता है। 
जैसे 'पर्वतों वह्लिमान्‌ घूमत्वात्‌' अर्थात्‌ पर्वत पर आग है, घुर्ओँ होने से । यहाँ पर 
घूम साधन (हेतु) है और वह्नि (अग्नि) साध्य है | बर्थात्‌ घूम को देखकर पव॑त पर 
अग्नि का अनुमान होता है । इनके अतिरिक्त अनुमान में पक्ष, सपक्ष, विपक्ष, व्याप्ति 
आदि का होता भी आवश्यक है । 

यहाँ पर पक्षघर्मता, अन्वय और बध्यतिरेक त्रिविध हेतु का प्रतिपादन है। 
इनमें हेतु का पक्ष (प्रवंत) में होना पक्षधमंता है । यहाँ पर पव॑त पक्ष हैं और पव॑त 
पर घुएँ का होना पक्षघर्मता (पक्षसत्त्व) है। महानस (रसोईघर) में साध्य (अग्नि) 
का निश्चित रूप से रहता सपक्ष है और, सपक्ष रसोईधर में घृमरूप हेतू का पाया 


जाना सपक्षप्तत्त है, इसी को अन्वय कहते हैं। जहाँ पर साध्य का अभाव निश्चित ! 


रूप से रहता है उसे “विपक्ष कहते हैं। हेतु का विपक्ष तालाब बादि में नियत रूप 
से न पाया जाना विपक्षव्याव॒तत्व है। इसी को व्यतिरेक कहते हैं। इन पक्षसत्त्व, 
- सपक्षसत्व, विपक्षव्यावृत्तत्व रूप तीनों धर्मों का हेतु में होना आवश्यक है, इस प्रकार 
इन तीन रूपों से युक्त हेतु ही साधन कहलाता है, इस प्रकार घूम रूप हेतु से अग्नि 
की स्रिद्धि की जाती: है, इसलिए अग्नि साध्य है । इस प्रकार साध्य और साधन का 


कथन अनुमान है। भाव यह कि कवि-प्रतिभा द्वारा धर्मों में साधन द्वारा साध्य का ' 


प्रतिपादन अनुमान अल्लंकार है । 
* अनुमान का उदाहरण -- | | 
._ अनुवाब--तरज्जों के समान चडचल नेत्रों बालो युवतियाँ जिस पर 
भोहें टेढ़ी करतो हैं, वहीं पर कामदेव के ये मर्मवेधो बाण गिरने लगते हैं । 
इसोलिए धनुष को चढ़ाये हुए और बाणों पर हो हाथ रखे हुए, उन युव- 


: तियों का आज्ञाकारी यह क्रोधयक्त कामदेव सचमुच हो सदा आगे-आगे” 


दोड़ता है ॥५१८॥ 


भय दशम उल्लास: | ६४६ 


(सू० १८३) विशेषणयत्साकृतेरुक्तिः परिकरस्तु सः । 
: अर्था द्िशेष्यस्य | उदाहरणम- - 
महोजसो मानधना धनाचिता घनुर्भु तः संयति लब्धकोत्त य:। 
न संहतास्तस्प न भेदवृत्तय: प्रियाणि वाञ्छन्त्यसुभि: समोहितुम्‌ ॥५१९॥ 
यद्यप्यपुष्टार्थस्य दोषताभिघानातु तन्तिराकरणेन पृष्टाथंस्वीकोरः कतः 
2 कक बहुनां विशेषणानामेवमुपन्यासो वैचित्यमित्यलंकारमध्ये 
गाणितः | 





विसर्श-यहाँ पर पूर्वार्द पद साधन का कथन है और उत्तराद्ध में साध्य 
का । यहाँ पूर्वाद्ध में 'यत्त' 'तत्‌' पदों के द्वारा कदाक्षपात और बाणपतंन रूप दोनों 
धर्मों में लि प्ति प्रतीत होती है और यह वबाण-पतन उत्तराद्ध में कथित साध्य _ 
( के आगे क्वामदेव का दोड़ना) का साधन हो जाता है । इस प्रकार साधन 
और, साध्य के कथन होने से यहाँ अनुमान बलंकार है । | 

रुद्रट के अनुप्तार अनुमान के दो भेद होतेः हैं- प्रथम में पहिले साधन का 
कथन और बाद में साध्य का कथन होता है दूसरा जहाँ पहिले साध्य का कथन और 
बाद में साधन का कथन होता है किन्तु मम्मट के अनुसार साध्य-साधन के इस प्रकार 
पूर्वापरभाव के विपर्यय में कोई चमत्कार नहीं दिखाई देता है, इसलिए उसका पृथक्‌ 
प्रतिपादन करते की आवश्यकता नहीं है । 

अनुवाद-- साध्य-साधन के पूर्वापर.भाव के परिवर्तन में कोई विचि- 
त्रता नहीं दिखाई देती, इसलिए उसे अलग नहीं दिखाया गया है। 

| (३६) परिकर अलंकार 

अनुवाद (सु० १८३)--जहाँ पर दा (साकूत) विशेषणों के द्वारा 
(प्रकृत अर्थ का) कथन होता हे, वह परिकर अलंकार कहलाता हूँ। 

अर्थात्‌ विशेष्य का । 

विभश --अभिप्राय युक्त विंशेषणों के द्वारा विशेष्य की जो परिपुष्टि होती है, 
वह॒ परिकर अलंकार कहलाता हैं। मम्मट, विश्वनाथ आदि आचार्य साभिप्राय 
' विशेषणों के होने पर ही 'परिकर' अलंकार मानते हैं; किन्तु भ्रदीपकार एक विशेषण 
के साभिप्राय होने पर भी परिकर अलंकार मानते हैं। जगन्नाथ भी इसी मत को 
स्वीकार करते हैं । उद्योतकार विशेष्य के साभिप्राय होते ,पर भी परिकर अलंकार 
मानते हैं; किन्तु सुधासागरकार का कथन है कि केवल विशेष्यांश कभी साभिप्राय 
नहीं हो सकता । अत: विशेषणों के स्ाभिप्राय होते पर ही प्रिकर अलंकार होता है । 

उदाहरण, जैसे-- निजी 25 

अनुवाव-महान्‌ तेजस्वी, स्वाभिमानो, धत् से सम्मानित, युद्ध में 
कीत्ति प्राप्त करने वाले, न परस्पर मिले हुए ओर न परस्पर बिरोधी घनु- 
धघारी अपने प्राणों के द्वारा भो (प्राणों की बाजी लगाकर भो) उस दुर्योधन 
का प्रिय करना चाहते हैं ॥॥५१६॥ 


६४० | काव्यप्रकाशः 


विमर्श-यहाँ पर 'महौजमः' “मानधना:' 'धनाजिताः' आदि विशेषणों का 
'दूसरों के द्वारा अभिभूत. न होने योग्य' आदि अभिप्राय सूचित हो रहा है ओर 
ट््त विशेषणों के द्वारा 'घनुभु तः* इस विशेषण का प्ररिषोषण होता है तथा उससे 
बुर्योधन का उत्करष प्रतीत होता है, इसलिए यहाँ परिकर अलंकार है । 

अब प्रश्न यह उठता है कि जब साभिप्राय विशेषणों के द्वारा विशेष्य अय॑ 
की पुष्टि ही परिकर है तो इसे अपुष्टार्थत्व रूप दोष क्‍यों नहीं मान लिया जाता ? 
क्यों कि पुष्टार्थत्व अलंकार नहीं, वल्कि दोषाभाव रूप है। फिर इसे अलंकारों में 
परिगणन क्‍यों किया है ? इस पर कहते हैं कि एक विशेष्य के अनेक विशेषण होने 
पर वाक्य में एक विशेष चमत्कार की प्रतीति होती है, इसलिए इसे अनंकारों में 
परिगणित किया है | ड 

अनुवाद (वृत्ति)--यद्मपि अपुष्टार्थ का दोष रूप सें कथन होने से 
उसके निराकरण के द्वारा पुष्ठटार्थ को (दोषाभाव छूप में) स्वीकार कर लिया 
है, तथापि एक में रहने वाले अनेक विशेषणों के इस प्रकार से रखने. में 
(कहने में) एक प्रकार का वेचित्य आ जाता है इसलिए इसे अलंकारों में , 
गिता गया है। ' ४ 

इति मम्मटकृतः काव्यप्रकांशः: समाप्त: । । 

इस प्रकार मम्मटक्ृत काव्यप्रकाश यहाँ समाप्त हो जाता है | इसके बागे 

गल्लटसूरि ने इसे पूरा किया है, जेसा कि कहा गया हैं-- ः 
कृत: शोमम्मटाचार्यवर्य: . परिकरावधिः । 
प्रबन्ध: पुरित:; शेषों बिधायाल्‍लटसूरिणा॥ 


प्‌ -++ 


5-5 पता 7 प्याज ता 


(पु० १८४) व्याजोक्तिश्छद्सनोज्दिअवस्तुरूपनिगृहनम्‌ ॥॥११८॥ 

निगूढ़मपि वस्तुनो रूपं कथमपि प्रभिन्‍न केनापि व्यपदेशन यदपज्नल यते 
सा व्याजोक्ति: | न चेषापह्न तिः प्रकृताप्रकृतोभयनिष्ठस्य साम्यस्येहासम्भ- 
वात | उदाहरणम्‌ -- ह 

शेलेन्द्रप्रतिपाद्यमानगिरिज़ाहस्तोपग्‌ ढ़ोल्लसद्‌--- 

रोमाञ्चादिविसंष्डुलाखिलविधिव्यासड्भगभज्जाकुला: । 

हा शेत्यं तुहिनाचलस्य करयोरित्युचितान्‌ सस्मितं 

शैलान्तःपुरमातृमण्डलगणंद्‌ ष्टोपचताहः शिवः ॥५२०॥ 

पुलकवैपथू सात्तविकरूपतया प्रसतौ शैत्यकारणतया प्रकाशित- 
त्वादपलपितस्वरूपौ व्याजोंक्ति प्रयोजयतः । । 

. (३७) व्याजोक्ति अलंकार 

अनुवाद (सु० १८४) - स्पष्ट रूप से प्रकट हुए वस्तु के स्वरूप का 
किसी बहाने से छिपाना “व्याजोक्ति' अलंकार है ॥२१८५॥। 

वस्तु का गुप्त रूप भी किसो प्रकार प्रकट हो जाता है तो किसी बहाने 
से उसे जो छिपाया जाता है, वह व्याजोंक्ति अलंकार है। इसे अपहृवति 
(अलंकार) नहों सानो जा सकती, क्योंकि इसमें प्रकृत और अप्रकृत दोनों में 
स्थित साम्य का अभाव होता है । 

विम्श-व्याजोक्ति अलंकार अपक्षू.ति से भिन्न है; क्‍योंकि गपक्ल,|त म 
प्रकृत (प्रस्तुत) और अप्रकृत (अप्रस्तुत) अर्थात्‌ उपमेय और उपमान में साम्य की 
विवक्षा रहती है और उस साम्प के हारा ही उपमेय . का अपह्ृलव किया जाता है, 
किन्तु व्याजोक्ति में प्रकृत और अगप्रक्ृत में स्ताम्य विवक्षित नहीं होता । 

उदाहरण जेसें-- ह 
अनुवाद - प॒बंतराज हिमालय के द्वारा समर्पित को जातो हुई पावंतो के 

हाथ के स्पर्श से समुद्भूत रोमाञ्च आदि के कारण कम्पित समस्त वेवाहिक 
फार्य-व्यापार के भंग हो जाने से व्याकुल 'हाय हिमालय के हाय बड़े ठंडे हैं' 
इस प्रकार कहने वाले पृतराज की अन्तःपुर की माताओं तथा नन्‍दी आदि 
. शणों के द्वारा मुस्कराकर देखे गये शिवजी आप लोगों की रक्षा करें ॥५२०॥। 
६५१ 


६५२ | काव्यप्रकाश: 


(स्‌० १८५) किड्चित्पुष्टसपृष्टं वा कथित यत्प्रकल्पत्ते । 
ताहगन्यव्यपोहाय परिसंख्या तु झा स्मृता ॥११४॥ 
प्रमाणान्तरावगतमपि वस्तु शब्देन प्रतिपादित॑ प्रयोजनान्तराभावा- 
त्सदृशवस्त्वन्त रव्यवच्छेदाय यत्पर्यवस्यति मा भवेत्परिसंख्या । अत च कथन 
प्रश्तप्‌र्वकं तदत्यणया च परिदृष्टमू। तथोभयव्यपोह्यमानस्य प्रतीयमानता 
वाच्यत्वं चेति चत्वारों भेदा: | क्रमेणोदाह रणम्‌-- 


प-...................................................................बबललल्‍नननमकतन-नमनननननीनीणीणीणी।ननन++++त++++++-+-ाााा«८«+«+++ा+८८+८<८+८+८++न«+ नमन ++न+ेनन>++--+ 
थ.............0................---++ममम न नननननननननननननननन+++++++++++++++ «मम ररर«म«म««मर व सा +>-रा न 


यहाँ पर रोमाझच और कम्पन सात्तिक भाव के रूप में प्रकट हैं, 
किन्तु शेत्य के कारण प्रकट (प्रकाशित) हुए हैं, इस प्रकार छिपाये गये हैं, 
अतः ये व्याजो क्षित के प्रयोजक हैं । 

विभर्श-यहाँ पर पाव॑ती के हाथ के स्पशे से उत्पन्न सात्ततविक भावरूप 
रोमाञज्च और कम्पत आदि को हिमालय के हाथ के रपरश से शेत्य के कारण उत्पत्त 
बतलाया गया है, इस प्रकार ब्याज से (बहाने से) यहाँ पाती विषयक रतिभाव को 
छिपाया गया है | इस प्रकार पार्वती विषयक रतिभाव से उत्पन्न रोमाब्च, कम्पन 
हिमालय के शीतल करस्पश के कारण प्रकाशित हो रहे हैं, इस प्रकार के व्याज से 
छिपाये जाने के कारण यहाँ व्याजोंक्ति अलंकार है । 


(३८) परिसंख्या अलंकार * 
अनवाद- (सु० १५५)-- जहाँ कोई पूछी गई अथवा न पूछी गई वस्तु 
' शब्द के द्वारा प्रतिपादित हो अपने तुल्य अन्य वस्तु के व्यवच्छेद निराकरण 
में पयवश्चित होती है, उसे परिसंख्या अलंकार कहते हैं ॥॥११६९॥। 

अनुबाव (बृत्ति)- जहाँ पर अन्य प्रमाणों से ज्ञात होने पर भ्ली कोई 
वस्तु शब्दतः प्रतिपावित हो अन्य प्रयोजन के न होने पर अपने सदृश अत्य 
वस्तु के निषेध के रूप में परिणत हो जातो है, वह्‌ परिसंख्या अलंकार है। 
यहाँ पर वस्तु का कथन प्रश्नपुर्वक और कहीं उससे भिन्न (अन्यथा) अप्रश्त- 


पूर्वक देखा जाता है ओर दोनों जगह जिसका 'निषेध (निराकरण) किया 


जाता है बहू प्रतीयमान (व्यडः ग्य) और बाच्य होता है। इस प्रकार इसके 
चार भेव होते हैं। 

.. विमर्श--परिसंख्या अलंकारः की रूपरेखा मीमासादर्शन के 'परिसंख्या विधि 
के आधार पर निर्धारित की गई है) क्योंकि परिसंख्या विधि का ततात्पंयँं सिषेध- 
'पर्यवस्तायी होता है, उसी प्रकार : परिसंखपा अलंकार भी निषेधपयंवसायी होता है। 


'फ््मा 


कार न नमन रत सा > 





त्रथ दशम उल्लास: | ६५३ 
किमासेव्यं पुसां? सविधमनवद्यं घुसरित्तः। 

किसेकान्ते ध्येयं ? चरणयुगल कौस्तुभभुतः । 

फिसाराध्यं ? पुण्य किमभिलषणीयं ? चर करुणा 

यदासकत्या चेतो निरवधि विम॒क्‍त्यें प्रभवति ॥५२१॥॥ 





मीमांसादर्शन के अनुसार दो वस्तुओं की प्राप्ति में एक का निषेध करने वाली विधि 
परिसंख्या विधि कहलाती है, उसी प्रकार परिसंस्या अलंकार का स्वरूप विधिपरक 
होता हैं किन्तु उत्तका पर्यंवसान निषेघपरक होता है। इस प्रकार मीमांसादर्शन के 
परिसंख्या विधि के आधार पर परिसंख्या अलंकार का प्रतिपादन हुआ है । परिसंख्या 
अलंकार में कवि-प्रतिभा का हाथ होता है अर्थात्‌ कवि-प्रतिभा से कल्पित वस्तु के 
कथन के हारा तत्सहश अन्य बस्तु का निषेध होने पर परिसंख्या अलंकार होता है । 
यह निशेध कहीं प्रश्नपु्बंक होता है और कहीं अप्रशनपुबंकः और वह भी कहीं वाच्य 
रूप होता है और कहीं व्यडः ग्य रूप । इस प्रकार परिसंण्या अलंकार चार प्रकार का 


होता है-- 

४५ --प्रश्नपूर्वंक प्रतीयमानव्यवच्छेच्य । 

२--प्रशनपूर्वक वाच्यव्यवच्छेद्य । 

३--अप्रश्नपूर्वक प्रतीयमानव्यवच्छेद्य । 

४--अप्रश्नपुर्वंक वाच्यव्यवच्छेद्य । 

(१) प्रश्नपुर्वक प्रतोषमानव्यवच्छेष्य परिसंडया का उदाहरण 

अनुवाद - सनुष्यों का सेवनोय वस्तु क्‍या है ? (अर्थात्‌ मनुष्यों को 
कया सेवन करना चाहिए ?) देवनदी गड्भा का निर्दोष तट। एकान्त में 
ध्यान करने योग्य क्या है ? कौस्तुभ (मणि) को धारण करने वाले विष्णु 
का चरण युगल । आराधना के योग्य क्या है ? (अर्थात्‌ किसकी झाराघना 
करनी चाहिए ?) पुण्य । अभिलषणीय क्या है ? फरुणा (अर्थात्‌ किस वस्तु 
को अभिलाषा करनी चाहिए ? उत्तर है करणा की)। क्योंकि जिनमें आसक्ति 
(प्रेम) के द्वारा चित्त सदा के लिए मुक्त प्राप्त करने में समर्थ हो सकता 
है ॥५२१॥ 

विमरशे--यहाँ पर गज्भा के तट का सेवन, विष्णु के चरणयुगल का सेवन 
आदि शास्त्र-पुराण प्रसिद्ध है, अतः उसका प्रतिपादन' करना यहाँ अभीष्ट नहीं है। 


६५४ | काव्यप्रकाशः 


कि भूषण सुदृढ़सन्र यशों न रत्न 
कि कार्यमार्यचरितं सुकृतं न दोषः । 
कि चल्षुरप्रतिहृतं धिषणा न नेत्र 

, जानाति कस्त्वदयर: सदसद्विवेकम्‌ ॥५२२॥ 
कौटिल्यं फकचनिचये करचरणाधरदलेषु रागस्ते । 
काठिन्यं कुचयुगले तरलत्वं॑ नयनयोज॑सति ॥५२३॥ 


कलकत्च्ःइटसिल 


अपितु उससे भिन्‍न नदी तटादि के सेवन का निषेध करने के लिए शास्त्रप्रसिद्ध गज्जा 
तटादि के सेवन का प्रतिपादन किया गया है। इस्ललिए यहाँ परिसंख्या अलंकार है। 
यहाँ प्रश्नपुवंक कथन है और व्यवच्छेद्य व्यड ग्य (प्रतीयमान) है, अतः यह प्रश्नपुर्वेक, 
व्यवच्छेद्य परिसंख्या अलंकार का उदाहरण है । 

(२) प्रश्नपुवंक वाच्यव्यवच्छेद्य परिसंडया का उदाहरण 


अनुवाद--इस संसार में स्थायी रहने वाला अलंकार क्‍या है? यश 
(कौरत्ति) रत्न नहीं । कत्त व्य क्या है ? महापुरुषों के द्वारा आचरित पुण्य- 
कार्य, दोष नहीं। अप्रतिहत (कहीं न॒ रुकने वाला, अवाधगति, सर्वदर्शो) 
नेत्र कौन सा हे ? बुद्धि, आँख नहीं । तुम्हारे अतिरिक्त सत्‌-असत्‌ का विवेक 
(भले-बुरे की पहचान) और कौन जानता है ॥५२२॥ 

. विमर्श-यहाँ पर यश भादि की अलंकारता (शास्त्र आदि प्रमाणों) से प्रस्तिद् 
है, उसका प्रतिपादन यहाँ अभीष्ट नहीं है, अपितु यश आदि से भिन्‍न रत्न आदि की 
अलंकारता के निषेध के लिए उनका कथन किया गया है। यह तिषेघ कथन प्रश्न- 
पूर्वक है और व्यवच्छेद (निषेध) वाच्य है। अत; यह प्रश्नपुर्वक व्यवच्छेद्य परिसंख्या 
अलंकार का उदाहरण है। . ः 

(३) अप्रश्नपूर्वक प्रतीयमान व्यवच्छेद्य परिसंस्या का उदाहरण 

/ अनुवाद-- है प्रिये ! तुम्हारे केश पाश में कुटिलता, हाथ, पर, अधर- 
दल से राग (लालिमा), स्तन्तद्य में कठोरता और नेच्नों में तरलता रहती 
है ॥४२३॥ 


विमश--यहाँ पर केशपाश आदि में कुटिलता आदि के कथन के. हारा हृदय 
में कुटिलिता आदि का निषेध प्रतीत हो रहा है। यहाँ निषेधकथन अप्रश्नपुर्वक है 
और व्यवच्छेद्य (निषेध)व्यह् ग्य है, अत: यह अप्रइनपूर्वक प्रती यमान व्यवच्छेद्य परि: 
संख्या अलंकार का-उदाहरण है । छपल् 


नय दशम उल्लास: [६५४ 
भक्तिभ वे न विभवे व्यसन शास्त्नें न य बतिकासास्त्रे | 
चिन्ता यशस्ि न वषुषि प्रायः परिदृश्यते महताम ५२४ 
(स्‌ू० १८६) यथोत्तरं चेतृपूर्वस्य पूर्वस्थार्थस्य हेतुता । 
तदा कारणमाला स्यात्‌ +श््जा 
उत्तरमुत्तरं प्रति यथोत्तरम्‌ | उदाहरणम्‌-- 


जितेन्द्रियत्वं विनयस्प कारण गुणप्रकर्षों विनयादवाप्यते । 
गुणप्रकषण जनो5नुरज्यते जनानुरागप्रभवा हि सम्पदः ॥५२५॥ 





(४) अप्रश्नपुर्वक वाच्यव्यवच्छेश परिसंड्या का उदाहरण 

अनुवाद - प्राय: महापुरुषों की भक्ति शिव में होती है, सम्पत्ति में 
नहीं । व्यसन शास्त्र में होता है, पवतिरूप कामदेव के अरुत्र में नहीं। चिन्ता 
यश में होती है, शरोर में नहीं देखो जातो ॥५४२४। 

विमशं--यहाँ पर महापुरुषों के शिव के प्रति भक्ति आदि के कथन के द्वारा 
सम्पत्ति आदि में आसक्ति (भक्ति) का निषेध किया गया है | यह कथन अप्रश्नपूवक 
है और व्यवच्छेद् (निषेध) वाच्य है अतः यह अप्रश्नपूवंक वाच्यब्यवच्छेद्य परिसंख्या 
अलंकार का उदाहरण है। 

(३६) फारणमात्ा अलंकार 

अनुवाद (तु० १६६)--यदि उत्तर-उत्तर अर्थ के प्रति पूर्व-पुं अर्थ हेतु 
(कारण) रूप में बणित हो तो कारणमाला अलंकार होता है । 

उत्तर-उत्तर के प्रति यथोत्तर पद (उत्तरमृत्तरं प्रति य्थोत्तरम्‌-- 
यह समस्त पद है)। उदाहरण जसे -- 

अन॒वाद . जितेन्द्रियता (इचिय-विजय) विनय का कारण हैं और 
विमय से गुण प्रकर्ष प्राप्त होता है, गुणों के प्रकर्ष से लोग अनुरक्‍्त होते हैं 
और जनानराग से सम्पत्ति प्राप्त होतो है ॥५२५४॥। 

विमरश--यहाँ पर जितेन्द्रियता से विनय, विनय से ग्रुणप्रकष , गुणप्रकर्ष से जना- 
नुराग और जनानुर!ग से संपत्प्राप्ति होती है । इस प्रकार उत्तर-उत्तर के प्रति पूर्व-पूव 
अर्थ की कारण के रूप में उपनिबद्ध किया गया हैं, अतः यहाँ पर कारणमाला 
अलंकार है | 

विमर्श--मम्मट ने उत्तर-उत्तर के .प्रत्ति पूर्व-पू की हेतुता होते पर कारण- 
माला अलंकार माना है, विश्वताथ भी इसी मत का समर्थन करते हैं, किस्तु 
पण्डितराज जगन्नाथ ने इसके अतिरिक्त एक अन्य प्रकार की कारणमाता को 





६५६ | काव्यप्रकाश: 


हेतुमता सह हेतों रभिधानमभेदतो हेतु 
इति हेत्वलड्भारो न लक्षित:। आयुध्‌ तमित्यादिरूपो हा ष भूषणता 
कदाचिदर्हति वेचित्याभवात्‌ । 
अविरलकमसलबिकासः सकलालिमदश्च कोकिलानन्दः। 
रम्योष्यमेति सम्प्रति लोकोत्कण्ठाकर:- काल: ॥४५२६० 


इत्यत्ञ काव्यरूपतां कोमलानुप्रासमहिम्नैव समाम्नासिषुन॑ पुनहेंत्व- 


लद्भा रकल्पनयेति पूर्वोक्तकाव्य लिज्भमेव हेतु: |. 


वा कक कस मसलन नीनभत3तययलन-न-त... 22ल्‍ल 30-55. 
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सम्भावना व्यक्त की है कि पृव्व॑-पूर्व के प्रति उत्तर-उत्तर को हंतृता वर्णित होने पर 
भी कारणमाला होती है (तत्न पूर्व पूर्व कारण पर पर कार्यलित्येका (क्ारणमाता] 
: चूब॑ पूर्व कार्य परं परं का णामित्यपरा कारणमाला) 

भट्टोदुभट ने कार्य-कारण मूलक एक हेतु अलंकार माना है जिसका लक्षण 
किया है- हेतुमान्‌ (कार्य) के साथ हेतु (कारण) का अभेद वर्णित होने पर हेतु 
अलंकार होता है (मभदेनाभिधा हेतुहतोहतुमता सह) । रुद्रढ का भी इसी प्रकार का 
कथन है (हेतुमता सह हेतोरभिघानमभेदकद्‌ भवेद्यत्र | सौश्लंफारो हेतः स्यात्‌'')। 
आचार्य मम्मठ ने हेतु झलंकार का खण्डन किया है। उनके मत में काव्यलिज्ज ही 
हेतु अलंकार है । 

अनुवाद -- हेतुमान्‌ (कार्य) के साथ हेतु (कारण) का अभेद रूप से 
फथन हेतु अलंकार होता है । 


इस प्रकार हेतु अलंकार का लक्षण मेंने नहीं किया है। क्‍योंकि 
. आयुध तम्र' (आयु धी हे) आदि के समान वेचित्य (चमत्कार) का अभाव 
होने से यह कदापि अलंकार कहुलाने योग्य नहों हूँ । 

जहाँ निरन्तर कमलों का विकास है, समस्त भौरों फा सदरूप है 
कफोयलों का आनन्‍्व रूप हे, लोक को उत्कष्ठित करने वाला यह रसणीय 
बसन्‍त फाल आ रहा है ॥५२६॥ 

यहाँ पर (भामह आदि आचार्यों ने) कोमल अनुश्रास के कारण ही 
काव्यरूपता का प्रतिपादन किया हैँ, न कि हेतु अलंकार की कल्पना के 
हारा | इसलिए पूर्वोक्त काव्यलिड्र ही हेतु अलंकार है । 

विमश--भट्टोद्भट तथा रुद्रट आदि आचार्यों ने मम्मटोक्त काव्यलिज्ज कौर 
कारणमाला से भिन्न हेतु नामक अलग अलंकार माना है। मम्मट ने हेतु नामक 
अलंकार को अलग नहीं माना है। उनके मतानुसार काब्यलिज्ञ अलंकार का हों 


. अब दशम उल्लास: | ६४७ 


(सू० १८७) '*' “”* क्रियया तु परस्परस ॥॥१२०॥ 
वस्तुनोज॑ननेउन्योन्यम ७४६ १०० 2 
अ्थंयोरेकक्रियाभूखेंन परस्पर कारणत्वे सति अन्योन्यनामालंकार: । 
उदाहरणम्‌ू - 
हंसाणं सरेहि सिरी सारिज्जइ बह सराणं हंसेहि। 
अण्णोःण्णं वित्र एएं अप्पाणं णवर गरुअन्ति ॥५२७॥ 
[ हँसानां सरोभिः श्री: सायंते अथ सरसां हंसे: । 
अन्योन्यमेव एते आात्मानं केवल गरयन्ति ॥५२७॥ 
(इति संस्कृतम ) 
अल्लोभयेषामपि परस्परजनकता मिथः श्रीसारता सम्पादनद्वारेण | 


दूसरा हेतु अलंकार है। मंम्मट का कथन है कि वेचित्र्य (चमत्कार) ही अलंकार है 
(घेचिश्यमलंकार:)। 'आयुधु तम्‌ (आयु थी है) में जो कार्यकारणभाव का अभेद 

बताया गया है, उसमें कोई चमत्कार (वैचित्य) नहीं है। अतः उसे अलंकार मानना 

* हीक नहीं है | इस पर कहते हैं कि 'अविरलकमलविकास:” इत्यादि को उद्भट ने 
हेतु अलंकार का उदाहरण माना है| यदि आप हेनु पलंकार को नहीं मानते हैं तो 

यहाँ पर भाभह आदि प्राचीन आचार्यों के मत में काव्यरूपता मानने में विरोध 
होगा । इस पर मम्मट कहते हैं कि यहाँ पर भामह जादि आचारयों ने जी काव्यहूपता 
मात्तीं है, वह कॉमल अनुप्रास के कारण न कि हेतु अलंकार के कारण अर्थात्‌ हेतु 
अलेंकार के कारण उक्त उदाहरण में काध्यरूपता नहीं मानी हैं। भ्त्तः हेतु अलंकार 
मानते की कोई आवश्यकता नहीं है । ु 

(४०) अन्योन्य अलंकार 

अनुवाद (सु० १८५७)--क्रिया के द्वारा दो बस्तुओं का परस्पर उत्पा- 
दन में 'अन्योडत्य' अलंकार होता है । 

जहाँ दो पदार्थों के एक क्रिया (एकजातोय किया) के द्वारा परस्पर 
कारण होने पर 'अन्योन्य' नामक अलड्ू।र होता है । 

विमर्श - रुग्यक ने अस्योडत्य अलंकार का लक्षण किया है परस्पर क्रिया- 
जननेउन्योन्यम्‌' । इंसी आधार पर मम्मट ने अपना लक्षण परिप्कृत किया है । 
उदाहरण -- 

। ८ अनुवाद--हैसों की शोभा सरोबरों के द्वारा बढ़ती हे और सरोबरों 
की शोभा हंसों के हाशा (बढ़ती है) | पे दोनों एक दूसरे के द्वारा अपने हो 
गौरव को बढ़ाते हैं ॥५२आओ। - 

४ 


६४८ | काब्यप्रकाशः 


(स्‌० १८८) ४०००४०६००«६०००+ « 'उत्तरश्रुतिमात्रतः । 
क्‍ प्रश्नस्थोन्नयनं यत्र क्रियते तत्र वासति ॥१२१॥ 
असकृददसम्भाव्यमुत्तर .स्यात्तदुत्तरस । 
(१) प्रतिवचनोपलम्भादेव पूर्ववाक्यं यत्र कल्प्यते, तदेक तावदुत्तरम । 
उदाहरणम्‌-- 
वाणिअअ हत्यिदन्ता कुत्तों अम्हाणं वस्धकित्तीज । 
जाव लुलिआ अमुही घरस्मि परिसक्कए सोण्हा ॥५२८।॥ 
[वाणिजक ! हस्तिदन्ताः कुतो5स्माक व्याक्षकृत्तयश्च । 
याबत्‌ लुलितालकमु्लो पृष्ठे परिष्वक्कते स्नुथा॥४५२८॥] 
(इत्ति संस्कृतम्‌) 
हस्तिदन्तव्याप्रकत्तीनामहमर्थी ता मृल्येन प्रयच्छेति क्रेतुरवंचनम् 


अमुना वाक्येन समुन्नीयते । 


यहाँ पर परस्पर (एक इसरे की) ञ्री-वृद्धि के सम्पादन के द्वारा 


दोनों एक दूसरे के जनक (काश्ज) हैं । 
विमश-पहाँ पर प्रस्तुत उदाहरण में सरोवर और हंस दोनों में परस्पर 
जन्य-जनकभाव की सम्भावना की गई है | वस्तृतः दो पदार्थ एक दूसरे के जनक नहीं 
हो सकते, किन्तु यहाँ पर हंसों के प्रति सरोबरों का कारणता और सरोबरों के 
प्रति हंसों की कारणता परस्पर शोभा-वृद्धि के सम्पादन रूप क्रिया के कारण है। 
इसी लिए दोनों में जन्य-जनकभाव कौ कल्पना की गई है। अतः यहाँ अन्योन्‍्य 
अलंकार है | 
(४१) उत्तर अलंकार 
! अन॒वाद (सृ० १८८)-उत्तर के श्रवण मापन से जहाँ प्रश्न की कल्पना 
कर लो जाती है अथवा प्रश्न होने पर अनेक बार असम्भाव्य उत्तर विया 
जाता है, वहाँ उत्तर अलड्भार होता है। 
ह जहाँ पर प्रतिवचन जर्थात्‌ उत्तर के श्रवण से हो पूर्व वाक्य (प्रश्न) की 
कल्पना कर ली: जाती है, बहू एक (प्रथम) प्रकार का उत्तर अलज्ार होता 
/ है। उदाहरण-- | 
अनुवाव--है वणिक्‌ ! जब तक चज्चल घ॒घराले अलकों (बालों) पे 
पुष्त मुख वाली पु्॒वध्‌ घर में विचरण करतो है तब तक हमारें धर में 


८ हाथो दाँत ओर व्याप्रचर्म कहाँ (सिल सकते हैं?) (क्योंकि प्नवघ्‌ में ' 


मासकत मेरा,पुत्र शिकार के लिए नहीं जाता, यह व्यड ग्य है ॥५२८॥ 


[ _८य्््प्ः 


अथ दशम उल्नासा | ६४५६ 
न चतत्‌ काव्यलिड्भम्‌, उत्तरस्य ताद़ प्यापत्ते : । नहि प्रश्नस्य ॒प्रति- 
वचन जनको हेतु: | नापीदमनुमानम्‌, एकर्धामनिष्ठतया साध्य-साधनयोनिददें- 
शादित्यलक्कारान्तरमेवोत्तरं साधीय: । 
(२) प्रश्नादनन्तरं लोकातिक्रान्तगोचरतया यदसम्भाव्य रूप प्रतिवचर्न 
स्थात्तदपरमृत्तरम | अनयोश्व सकदुपादाने न चासुताप्रती तिरित्यसक्‌ दित्यु- 
क्तम। उदाहरणम्‌ -- 








हाथी बात और व्याप्नचर्म में लेना चाहता हूँ, उसे मल्य लेकर दे वो, 
इस प्रकार क़ता (खरीदबार) फा बचन (पु्ववाक्य, प्रश्न) व्याघ के इस 
घचन से फल्पित कर लो जातो है। (इस प्रकार यहाँ उत्तर अलडूगर है।) 

' विसशे--कोई ध्यापारी किसी व्याध फे घर जाकर कहता है कि मुझे हाथी- 
दाँत और व्याप्नचर्म - चाहिए, मूल्य लेकर दे दो । इस पर व्याध कहता है कि हे 
वणणिक्‌ ! जब तक यह घ्घराले वाज्षों वाली पृत्रवधू मेरे घर में है तब तक हाथी- 
दाँत और व्याप्नचमं कहाँ से मिल सकता है ? क्योंकि पुन्नवघ्‌ में आसक्त मेरा बेटा 
शिकार के लिए जंगल में नहीं जायेगा तो हाथीदात और व्याप्नचर्म कहाँ से आयेगा ? 
इस प्रकार उत्त रवाक्य के द्वारा पृवंवाकक्‍्य की कल्पना कर ली जाती है, इसलिए यहाँ 
उत्तर अलंकार है | " 

अब प्रश्न यह उठता है कि यहाँ पर प्रश्न और उत्तर में कार्य-कारण-भाव होने. 
से काव्यलिजु अलंकार क्यों नहीं मान लिया जाता ? क्योंकि उत्तर श्रवण से प्रश्न का 
उन्नयन काय॑ से कारण का ज्ञान है। अतः इसे काव्यलिद्भु अलंकार माना जा सकता 
है । अथवा कार्यकारण भाव होने में इसे अनुमान में अन्तर्भाव किया जा सकता है। 
इस प्रश्न का समाधान करते हुए मम्मट कहते हैं--- 

अनुवाव--यह काव्यलिड्ध अलंकार नहों है (भर्थात्‌ इसे काव्यलिज 
अलंकार नहीं माना जा सकता है); क्योंकि उत्तरवाक्य हेतु रूप नहीं हो 
सकता; क्योंकि उत्तर प्रश्न का जनक (कारक) हेतु नहीं है । 

प्वाव यह है कि हेतु दो प्रकार के होते हैं-कफारक और ज्ञापक | 
इनमें काव्यलिड्भर अलंकार में केवल कारक हेतु होता है, ज्ञापक हेतु उसका 
विषय नहीं होता । यहाँ उत्तर वाक्य प्रश्न का ज्ञापक हेतु है, यह फारक हेतु 
हो ही नहों सकता । अतः इसे काव्यलिड्र अलंकार नहों कहा जा सकता । 

अब प्रश्न यह है कि अनुमान में तो ज्ञापक हेतु अपेक्षित है और उत्तर 
भो प्रश्न का ज्ञापक हेतु है अतः इसे अनुमान अलंकार में अन्तर्भाव क्यों नहीं 
मान लेते ? इस पर कहते हैं-- 


५, पर 
है. 
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का विसमा देव्वगई कि लद्ध ज॑ जणों गुणग्गाही । 
कि सोख्ख सकलत्तं कि दुःखं जं खलो लोओ ॥४रश॥। 
[का विषमा देवगतिः कि लब्धव्यं यज्जनो ग्रुगग्राही । _ 
कि सौख्यं सुंकलत्रं कि दुःखं यत्खलों लोकः॥५२६।॥] 
(इति संस्कृतम्‌) 
प्रश्नपरिसंख्यायामन्यव्यपोहे एवं तात्पयंम्‌ | इह तु वाच्य एवं विश्वा: 
न्तिरित्यनयोविवेकः । . | 
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अनुवाद--यह अनुमान अलंकार भी नहों हो सकता ।. क्योंकि एक 
घम्रिनिष्ठ साध्य और साधन दोनों का निर्देश होने से उत्तर को अन्य अल्न- 
कार ही मानना उचित है । | 
: भाव यह है कि अनुमान में साध्य और साधन दोनों का निर्देश एक- 
धर्मों पक्ष) में रहता हैँ अर्थात्‌ अनुमान सें साध्य (अग्नि) और साधन (धूम) | 
दोनों एक धर्मिनिष्ठ अर्थात्‌ धूप्त और वह्चनि दोनों पक्ष (पर्वत) में रहते हैं 
किन्तु यहाँ उत्तर अलंकार में साधन (उत्तर याक्य) व्याधनिष्ठ है ओर साध्य 
. रूप प्रश्त वणिक्‌निष्ठ है। अतः दोनों के एक धर्मिनिष्ठ न होने से अनुमान 
में अन्तर्भाव नहीं किया जा सकता । अतः उत्तर अलंकार काव्यलिज्ज भोर 
अनुमान दोनों से भिन्न अलंकार हे । ४ 
अनुवाद (व॒त्ति)--जहाँ पर प्रश्न के अनन्तर लोकातिक्रान्तगोषर 
अर्थात्‌ अलौकिक असम्भाव्य सा उत्तर दिया जाता है, वह दूसरे प्रकार का | 
उस्तर अलंकार है । इन दोनों के एक बार फथन होने पर चमत्कार फो 
प्रतोति नहीं होती, इसलिए अनेक बार कहा गया है। | 
उबाहरण-- | क्‍ 
| 
! 
॥ 
। 
/ 





अनुवाद -- कोन झी वस्तु विषम (धिकट) हे ? देव की गति। 
प्राप्त करने योग्य है ? भणग्राही व्यक्ति । सुल्ल क्या है? उत्तम (कुलीन) 
मारी और दुःख क्या है ? दुर्शत सनुष्य ॥४२६॥ द 
यहाँ पर 'बिषमा' श्रादि अनेक बार किये गये प्रएनों के 'देवगतिः 
बादि बनेक बार उत्तर दिये गये हैं। ये सर्तंजनवेश नहीं, अपितु अन्नौकिक उत्तर हैं, 
इसज्लिए यहाँ पर उत्तर अलंकार है । 


| जब प्रश्न यह छठता है कि ५श्नपुविका परिसंध्या अमंकार में भी प्रश्न भौर _ 


। 


अथ दशम उल्लास: | ६६१ 


(सू० १८६०) कुतोर्षष लंक्षितः सुक्ष्मोष्प्पर्थोष्न्यस्म प्रकाश्यते ॥१२श॥ 
घर्मण कनचिद यत्र तत्‌ सुक्ष्मं परिचक्षते । 
कतो5पि आकारादिज्िताद्ा । सूक्ष्मस्तीद्णमतिसंवेद्: उदाहरण३-- 
धक्त्रस्यन्दिस्वेबविश्युप्रबन्धेद्‌ ष्टूवा भिन्‍न॑ कुझू म॑ कापि कब्छे । 
पु स्तव॑ तन्व्या व्यड्जयन्तोी वयस्य स्मित्वा पाणों झड़लेखां लिलेख ॥॥४३०॥ 


उत्तर का कथन होता है, फिर भी यह उत्तर अलंकार से भिन्न होता है। इसी बात को 


प्रम्मट कहते हैं -- 

अनुवाद--प्रश्नपूवविका परिसंख्या में अन्य को व्यावृत्ति में हो तास्पयें 
होता है किन्तु यहाँ पर तो बाच्य में हो विश्वान्ति हो जातो हे यहो इन बोनों 
में प्ेद हें । 

(४२) प्रेम अलंकार 

अनुवाद (सु० १६०)- जहाँ सृक्ष्म अर्थ भी किसो कारण से जान 
लिया जया (सुक्ष्म पदार्थ भो) किसो धर्म (स्मारक) से दूसरे को बतलाई 
जाती है, उसे 'सुक्ष्म/ मलंकार कहते हैं । 

किसो से भी आकार से अथवा चेघ्टा जावि मे । सुक्म अर्थात्‌ तोब् 
. घुद्षि वालों के ही समझने योग्य । 

विमशं-- भामह सूक्ष्म को अलंकार नहीं मानते, उनका कहना है कि इसमें 
कोई वैचिश्य नहीं रहता । किन्तु दण्डी तथा रुग्यक आदि इसे अलंकार की मान्यता 
देते हैं । दण्डी के अनुसार इज्ित (इशारा या चेंष्टा विशेष) तथा अकार के द्वारा 
यदि सूक्ष्म अं का ज्ञान हो तो उसे सूक्ष्म अलंकार कहते हैं। (इज्धिताकारलब्योडय: 
पोकम्पात्‌ सूक्म इति स्मृतः) । किन्तु मम्मट का सूक्ष्मालंकार का स्वरूप अन्य प्रकार 
का है | मम्मट के मत में सूक्ष अथं को किसी तरह जानकर उसे दूसरे के लिए 
प्रकाशित करना सूृव्म अलंकार है और दण्डी नें इक्क्त अथवा. जाकार के हारा 
सूक्ष्म अर्थ के अभिधान को सूक्ष्म कहा है। मम्मट दुब्यक के सूक्ष्मांलंकार के लक्षण 
से प्रभावित जान पढ़ते हैं। रुब्यक के अनुसार इज्जत अथवा आकार के द्वारा 
संशक्षित सूक्ष्म अर्थ का प्रकाशन सूक्ष्म अलंकार हैं (संलक्षितसुक्माजंप्रकाशनं सृक्‍्मम) । 
यह सुक्ष्म अल्लंकार दो प्रकार का होता है (१) आकार से ल्क्षित का प्रकाशन तथा 
(२) इज़्ित से लक्षित का प्रकाशन | 

प्रथम आकार से लक्षित का प्रकाशन रूप सूक्ष्म अलंकार का उदाहरण देते हैं -- 

अनुवाद--किसो चतुर सखी ने नायिका के मुख्त से टपकते हुए पसोने 
कौ धूंदों को घारा से गसे में लगे हुए कु कुम लेप को बिगड़ा हुआ वेशकर, 
मुस्करा कर कृशाज्ी नायिका के पुरषत्व को अभिव्यक्त करते हुए उसके 
हाथ पर तलवार का चिझ्लू बना दिया ॥५२३०।॥ 


६६२ | काव्यप्रकाश: 


अताकतिमव॒लोक्य कयापि पुरुषायितम, असिलतालेखनेन वेद्घ्याद: 
भिव्यक्तिमुपनीतम्‌ । पु समिव कृपाणपाणिसितयो ग्यत्वात्‌ । 
यथा वा-- 
संकेतकालमनसं विर्ट ज्ञात्वा विदरधया। 
ईषन्नेत्रापिताकृत लोलापब्‌म निमीलितम्‌ ॥५३१॥। न्‍ 
अत्न जिज्ञासितः संकेतकाल: कयाचिदिगतमात्रेण विदितो निशासम- 
यशंसिना कमलनिमीलनेन लीलया प्रतिपादित: । 
(स्‌ृ० १४०) उत्तरोत्तरमुत्कर्षो भवेत्सारः परावधिः ॥१२३॥ 
पर:पर्य॑न्तभागोअ्वधियंस्य धाराधि रोहितया तत्ैवोत्कर्षस्य विश्वान्ते:। 
उदाहरणम्‌-- 
राज्ये सारं बसुधा घसुधायां पुर पुरे सोधम । 
सोधघे तल्प॑ तलल्‍पे बराज्भरनानड्भरसर्वस्वम्‌ ॥५३२॥ 
यहाँ पर आकृति को वेखकर किसी ने (नायिका के) पुरषायित रति- 
क्रोड़ा को जान लिया ओर तलवार का चिह्न अद्धून करने की युक्त से 
(चतुराई से) उसे प्रकाशित कर दिया। क्योंकि पुरुषों के ही हाथ में हो 
क्ृपाण का होना उचित हे । अथवा जंसे-- ६: 
अनुवाद-- किसी विदग्धा (चतुर नायिका) ने कुछ-छुछ नेत्नों के संकेत 
से अपने अभिप्राय को प्रकट करने वाले नायक को संकेतकाल को जानने का 
उत्सुक जानकर लीला कमल को बन्द कर दिया ॥५३१॥ 
यहाँ पर “नायक संकेत काल जानने के लिए उत्सुक है' इस सूक्ष्म अर्थ 
को क्षिस्तो नायिका ने इड्धित साज् से समझ लिया । अतः राज्नि के समय का 
प्ृचक कमल के निमोलन के हारा लोलापुर्थक प्रकट कर विया। 
(४३) सार अलंकार 
अनुवाद (सू० १६०)- जहाँ पर उत्तरोत्तर उत्कर्ष फा वर्णन जरम- 
सीमा पर हो वहाँ 'सार' अलंफार 'होता है ॥१२३॥। 
पर आर्थात्‌ अन्तिम भाग जिसकी अवधि (सोम) है, क्योंकि वहीं पर 
(उसो चरम सोमा में) उत्कर्ष को विभान्ति होतो हैं । उधाहरण--जैसे-- 
राण्य का सार पुथ्वी है, पृथ्वो पर नगर, नगर में राजनहुल (सोध) 


राजमहल सें शय्या ओर शब्पा का सार कासदेव की सर्वस्थ घराड़ुना नारी: 


हैं ॥५३२॥ 





थ-------.....-.--०००..................नमममनमां रा 


अंय देशम उल्लास: | ६६३ 
(सू० १४१) भिन्नदेशतयात्यन्तं कार्यंकारण भूतयो: । 
_युगपद्धसंयोयंत्र ख्याति: सा स्पादसद्भति: ॥१२४॥ 
इह यद्देश कारण तहँशमेव कार्यमुत्पद्यमान॑ दुष्ट यथा घमादि | यत्र 
तु :हैतुफलरूपयोरपि धर्मेयोः केनाप्यतिशयेन नानादेशतया युगपर्दवभास- 
नम्र, सा तयो: स्वभावोत्पन्तपरस्परसज्भ तित्यागादसज्भति:। उदाहरणम-- 
जस्सेअ वणो तस्सेअ वे अणा भणइ त॑ं जणो अलिबयं |. 
दन्तक्खअं कवोले वहुए वे. अणा सबत्ती्ं ॥५३श॥ 
[ यस्येव ब्रणस्तस्येव वेदना भणति तज्जनोश्लोकम । 
वन्तक्षतं फपोले वध्या वेबता सपत्नोनाम्‌ ॥५३३॥ ] 
(इतति संस्कृतम) . 





विमशं--यहाँ पर पूव॑-पूर्व-ब्णित वस्तु का उत्क्ष सुन्दरी नारी में चरम- 


सीमा पर पहुँच जाता है भर्थात्‌ वराज़ना नारी की उत्कृष्टता में पर्यवसित हो जाता 
हैं, अतः यहाँ सार नामक अलंकार है । 


(४४) असंगति अलंकार 

अनुवाद (सूृ० १६१)--जहाँ फार्य-कारण रूप दो धर्मों की अत्यन्त भिन्न 
दशा में एक साथ प्रतीति (रुूपाति) हो, वहाँ असंगति अलंकार होता हैँ १२४।॥ 
अनुवाद (वृत्ति)--लोक में जिस स्थान पर कारण रहता है, उसो 
स्थान पर कार्य उत्पन्न हुआ देखा जाता हे, जैसे ध्मादि और जहाँ पर का थं- 
कारण रूप दो धर्मों का किसी विशेषता के कारण भिन्न स्थानों पर एक साथ 
प्रतोति होतो है, वह उन दोनों के स्वभाव से उत्पन्न (स्वभावज) परस्पर 

संगति का त्याग कर देने से असंगति अलंकार होता हे । 
विभश--'असद्भति' का अर्थ है उचित सज्भात का अभाव अर्थात्‌ कार्य 
और कारण के भिन्न देश में एक साथ अवस्थान (स्थिति) अस्ज्भृति है । (कार्यकारण- 
घोभिन्नवेशत्मे स्पावसड्तिः) | तात्पयं यह है कि जिस स्थान पर कारण होता है उसी 
स्थान पर कार्य देखा जाता है, जैसे, रसोईघर में घुआ (कारण) रहता है तो वहाँ 
अग्नि (कार्य) भी रहता है। किन्तु जब कार्य और कारण का स्थान भिन्न-भिन्न 


बताया जाता है तो असड्भति अलंकार होता है | कप्रोंकि वहाँ कब्रिप्रतिभा का काब्य- 
वैचि9त्य दिखाई देता है । 


उदाहरण जेसे-- ' | 

अनुवाब--'जिसके घाव होता है, उसे ही पीड़ा होतो हे' यह बात 
लोग झूठ कहते हैं, क्योंकि दन्‍्तक्षत वध्‌ के कपोल पर होता है और वेदना 
(पोड़ा) सोत को होती हैँ ॥५३३॥ 


६६४ | काव्यप्रकाश: 


एषा च विरोधवाधिनी न विरोध:, भिन्‍नाधारतयेव दयोरिह विरोधि- 
ताया: प्रतिभासात्‌ । विरोधे तु विरोधित्वम्॒ एकाश्रयनिष्ठमनुक्तमपि पर्व 
सितम्‌ | अपवादविषयपरिहारेणोत्सर्गस्थ व्यवस्थिते: | तथा चेव॑ निदशितम्र। 
(सू० १४२) समाधिः सुकरं कार्य कारणाच्तरयोगतः | 


साधनान्तरोपकुतेन कर्ता यदक्लेशेन कार्यमारब्धं समाधीयते से समा- 


घिर्नाम । उदाहरणमस्‌-- * बादयोमें 
मानमस्या निराफत्त में पतिष्यतः । 
उपकाराय दृष्ट्येदमुदी्णं धनगजितम्‌ ॥५३४॥ 
विमशं--यहाँ पर दन्तक्षत कारण है और वेदना कार्य । यहाँ पर दोनों के 
भिन्न-भिन्न स्थानों में स्थिति का वर्णन है। क्‍योंकि दन्तक्षत तो वधू के कपोल पर है 
और बेदना सौतों के हृदय में, इस प्रकार के विशेष क्षर्थ के प्रतिपादन ही इस कथन 
का प्रयोजन है। इसलिए यहाँ असज्भति अलंकार है । | 
अनुवाद--( असंगति ओर विरोधाभास में अन्तर)-यह अप्तंगति 
अलंकार विरोधाभास का बाघक है, विरोध (अलंकार) रूप नहीं । यहाँ पर 
सिन्न-भिंध आधार होने से दोनों का विरोध प्रतिभासित होता है। विरोध 
अलंकार में तो बिना कहे भो एकाश्नय में रहने वाली विरोधिता हो फलित 
होतो है। अपचाद विषयकता परित्याग द्वारा ही: उत्सर्ग (सामान्य) फी 
व्यवस्था होतो है ओर ऐसा दिखाया भी गया है । 

ह विभर्श - यहां प्र यह बताया गया है कि असज़ुति विरोधाभास से भिन्न 
अलंकार है क्योंकि जहाँ पर भिन्न आश्रय में रहने वाले धर्मों का एकाश्रय निष्ठ होने 
से विरोध प्रतीत होता है और जहाँ समानाधिकरण धर्मों की वेयधिकरंण्येन प्रतीति 
के कारण विरोध का भान होता है वहाँ असद्भति अनंकार होता है । विरोध सामान्य 
(उत्सगं) है और असज्भति अपवाद । यहाँ अपवाद से उत्सर्ग का बाघक होता है । 

ह (४५) समाधि अलंकार 

अनुवाद (सु० १६२)--जहाँ अन्य कारण के योग से कार्य सुकर हो 
जाता है, वहु समाधि अलंकार कहलाता है । 

जहां अन्य साधनों को सहायता प्राप्त हो जाने से कर्सा प्रारम्भ किये 
हुए कार्य को सरलता से समाधान फर लेता है, वहां समाधि नामक अलं- 
कार होता है । उदाहरण जंसे-- । 

अनुवाद--इस नायिका के मान को दूर करते के लिए (उसके) पैरों 
पर गिरते हो मेरे उपकार (सहायता) के लिए सोभाग्य से मेघगर्जना होने 
लगी ।॥५३४।॥ 





तू 


- ॥_ ज--क्‍ परचम पशु 7-२7 7--->>-सूअचाम| चचऋऋच श  ्नजत्टजमम सफर सछऋणा। 


अथ दक्षम उल्लास: | ६६९ 


(सू० १४३) सं योग्यतया थोगो यदि सस्भावितः 
क्वचित्‌ ॥१२४॥ 
इदमनयो: श्लाध्यमिति योग्यतया सम्वन्धस्य नियतविषयमध्यवसान 
चत्तदा समम्र्‌ । तत्सद्योगेध्सद्योगे च। उदाहरणम-- 
धातु: शिल्पातिशयनिकष्स्थानसेषा मुगाक्षो 
रूपे देवोष्प्ययमनू प्मो दत्तपतन्नः स्मरस्य। 
जात॑ देवात्सदृशमनयो: सड्भ॒तं यत्‌ तवेतत्‌ 
श्वज्धारस्पोपनतमधुना राज्यमेकातपत्रम्‌ ५५३५॥ 


ताज ्यक्ा:च्णस्क्णनाहडुमाउत/णानार समर स्तललसजससि->+ज्ेा 7---_-&ृू+__+++_.त.. 





विभरश- यहाँ पर पाद-पतन रूप कारण के द्वारा मान-निराकरण रूप कार्ये 
अचानक घनगर्जन रूप अन्य कारण की सहायता से सुकर हो गया है, अतः यह 

समाधि नामक गलंकार का उदाहरण है.। 
(४६) समर कलंकार 


अनुवाद (सु० १९३)--पदि कहीं दो विशेष वस्तुओं का सम्बन्ध 
योग्यता के कारण सम्भावित (लोकसम्मत) हो तो वहां 'सम' नामक अल 
कार होता है ॥१२४॥ 


यह इन दोनों का सम्बन्ध इलाघनीय है, इस प्रकार-योग्य होने से 
(योग्यता के कारण) नियत वस्तुओं का सम्बन्ध का निश्चय होता है तो सम 
नामक अलंकार होता है | यह सहस्तुयोग ओर असहस्तु के योग से दो प्रकार 
का होता है। उदाहरण, जंसे -- 


अनुवाद - यह मुगनयनी ब्रह्म के निर्माण कौशल को कसोटो है ओर 
रूप सौन्दर्य में अनुपम यह राजा भी (सौन्दर्य के विषय में) कासदेव को 
प्रमाण-पत्र वे चुका है, सोभाग्य से जो इत बोनों का यह उचित मिलन 
(योग) हुआ है, इससे इस समय यहाँ श्यूज़ार का एकच्छन्न राज्य आ गया 
है ॥५३५॥ 

विसश--यहाँ पर मृुगनयनी नायिका तथा कामदेव से भी अधिक सुन्दर 


राजा दोनों शोभन वस्तुओं का संयोग (मिलन) वर्णित है; अतः सद्वस्तुयोग 'सम' 
अलंकार का उदाहरण है | 





६६६ | काव्यप्रकाशः 


चित्र॑ चित्रं बत बत महच्चित्रमेतहि चित्र 
जातो वेवादुचितरचना संबिधाता बिधाता । 
य्षिम्बानां परिणतफलस्फीतिरास्वादनीया 
यच्चेतस्था: कवलनकला को विद: काकलोकः ॥५३६॥। 
(स्‌० १७४) क्वचिद्यदतिवधर्म्मान्न श्लेषो घटनामियात्‌ । 
कत्तु: क्रियाफलावाप्तिनेंवानर्थश्च यह भवेत्‌ ॥१२६॥ 
गुणक्रियाभ्यां कार्यस्थ कारणस्य गुणक्रिये । 
ऋमसेण च विरुद्ध यत्स एप विषम्ों मतः ॥१२७॥ 
द्रयो रत्यन्तविलक्षणतया यदु अनुपपद्यमानतयव योगः प्रतीयते (१)। 
यज्च किडिचदारभमाणः कर्त्ता क्रियाया: प्रणाशात्‌ न केवलमभीष्ट यत्फल॑ 
न लभेत यावदप्राथितमप्यनर्थ विषयमासादयेत्‌ (२) | तथा सत्यपि कार्य॑स्थ 
कारणखूपानुकारे यत्‌ तयोगुंणों क्रिये च परस्पर विरुद्धतां ब्रजतः (३-४)। 
स समविपय॑यात्मा चतुरूपो विषमः । 


मा न. 








अनुवाद - आश्चर्य ! आश्चर्य ! अहो ! यह महान्‌ आश्चर्य विचित्र 
है कि ब्रह्मा सौभाग्य से उचित रचना करने वाला हो गया है; क्योंकि जिसने 
नोम के पके हुए फलों (निमकोड़ियों) को समृद्धि को आह्वादनीय बनाया 
हैं और उसके खाने की कला में निपुण कौओों को भो बनाया है ॥५३६।॥ 

बिसशें--यहाँ पर नोम के फल और कौवों दोनों निक्षष्ट वस्सुझों के 


योग (सम्बन्ध) का ओचित्य वर्णित है, अतः असद्ृस्तुबोग 'सम' अलंकार - का 
उदाहरण है। ॒ 


(४७) विषम अलंकार 
अमुबाद (सु० १९४)--कहों (दो सम्बन्धियों का) सम्बन्ध (इलेष) 
अत्यन्त वेधम्यं के कारण परस्पर अनुपपन्न प्रतोत हो, कर्त्ता को क्रिया के 
फल्ल की प्राप्ति न हो सके और अनर्य हो जाय, कार्य के गुण तथा क्रिया से 
कारण के गुण तथा किया का ऋमशः विरोध (वंपरीत्य) हो, यहू विषम 
भलझूुर कहलाता है ॥१२६-१२७॥ 


अंय दशम उल्लासः | ६ ६७ 
क्रमेणोदाहरणमं-- 
शिरोषादपि मृहड्गी केपम्तायतलोचन। । 
अय॑ क्‍्य ्र कुकलाग्निककंशों सदनानलः ।।५३७॥ 
सिहिकासुतसंत्रस्त: शश: शीतांशुमाथ्ितः । 
जग्रसे सा्षयं तत्र तमन्‍्पः सिहिकासुतः ॥४३८॥ 
अनुवाद (बृत्ति)--(१) दो सम्बद्ध पदार्थों का अत्यन्त बिलक्षणता के 
कारण जो उनका सम्बन्ध अनुपपन्न सा प्रतीत होता है (वह प्रथम प्रकार का 
विषम्त अलंकार है)। (२) जो किसी कार्य को आरम्भ करने वाला कर्त्ता, क्रिया 
के नष्ट हो जाने से केवल अभोष्ठ फल को प्राप्तिसे ही वब्च्चित नहों रहता, 
अपितु अप्राथित (अनभोष्ट) अनर्थ को प्राप्त करता है (बह द्वितोय प्रकार 
का विषम अलडूपर होता है)। (३) कार्य के कारण के अनुरूप होने पर भो 
कार्य के गुण का कारण के गुण से विरोध होने पर (तृतोय प्रकार का विषम 
अलडूगर होता है) और (४) कार्य के कारण का अनुसरण करने पर भी 
कार्य की क्रिया का कारण को क्रिया से विरोध हो तो (चतुर्थ प्रकार का 
विषम अलड्धूार होता है ।) इस प्रकार बहु सस्॒ का विपरीत रूप वाला चार 
प्रकार का विषम अलड्ूगर होता है । क्रमशः उदाहरण वेते हैं-- 
अनुवाद--शिरीष के फूल से भी कोमल अंगों वालो कहाँ यह 
विशाललोचना नाथिका ! ओर कहाँ तुषग्ति के समान यह दुःसहु 
फामारिन ? ॥॥४३७॥। 
विमर्श --यहाँ पर नायिका और कामाग्नि का सम्बन्ध अत्यन्त विलक्षण होने 
के कारण अनुपपन्न सता प्रतीत हो रहा है, अतः यहाँ प्रथम प्रकार का विषम 
अलंकार है । 
अनुवाद - शे रनी (सिहिका-शेरनो) के बच्चे से डरा हुआ (शश सयवा 
मृग) चन्द्रमा को शरण में गया, किन्तु दूसरे सिहिकापुत्र राहु ने आक्यय 
(चन्द्रमा) के साथ उसे भी प्रस लिया ॥५३८।। 
बिसशं--यहाँ पर मृग अथवा शश ने सिहिकासूत के भय से चन्द्रमा का 
आश्रय लिया, किन्‍्त्‌ उसे इष्टफल की प्राप्ति नहीं हुई अपितु उलदे राहु के द्वारा 


ग्रसत रूप आनर्थ को प्राप्त हो गया, अतः यह द्वितीय प्रकार का विषम अलंकार का 
उदाहरण है । हें 


६६८ | कांव्यंप्रकाश: 


सदा: करस्पर्शमवाप्य चित्र रणे रणें यस्य कृपाणलेखा । 
तमालनोला शरविन्दुपाण्डु यशस्त्रिलोक्याभ्रणं प्रसुते ॥५३९॥ 
आनन्वमन्दर्सिमं कुवलयदललोचने ददासि त्वम्‌। 
विरहस्त्ववेव जनितस्तापयतितरां शरीरं में ॥५४०॥ 
अतानन्ददानं शरी रतापेन विरुध्यते । एवस- 
विपुलेन सागरशयस्य कुक्षिणा भुवनानि यस्य पपिरे युगक्षये । 
सदविश्रमासकलया पप पुनः सः पुरस्त्रियेकतमयकर्या दुक्षा ॥५४१॥ 
इत्यादावषि विषमत्वं यथायोगमवगन्तव्यम्र्‌ | 








अनुवाद--यह आश्चर्य है कि प्रत्येक युद्ध में जिसमें हाथ का स्पर्श 
पाकर तमाल के समान कालो तलवार तुरन्त ही तोनों .लोकों के आभरण 
रूप, शरत्कालीन चन्द्रमा के समान शुझ्रवर्ण यश को उत्पन्न करतो 
है ॥५३६॥ 

विमशं--यहाँ पर कार्यकृप यश और कारणभुत तलवार दोनों के शुप्न एवं 
* क्रुछण गुण एक दूसरे के विपरीत हैं | अतः यहाँ तृतीय प्रकार का विषमालंकार है। 

अनुवाद-हे कमल दल के सम्मान नेत्नों वाली ! (संयोग में) तुम 
अमित आननन्‍र देती हो भोर तुम्हारे द्वारा उत्पन्न विरहु (वियोग) मेरे शरीर 
' "को अस्यन्त संत्प्त करता हैँ ॥५४०॥ 
यहाँ पर आलल्व॑ प्रदान शरीर-संताप के साथ विरोध हैं । 


विमशं -यहाँ पर नायिका कारण है और उसके द्वारा उत्पन्न वियोग कार्य 
: है। यहाँ नायिका के आनन्द-प्रदान रूप क्रिया तथा उसके वियोग की संताप देने 
वाली क्रिया में परस्पर विरोध है। भत्त: यह घचतुथं प्रकार के विषमालंकार का 
उदाहरण है । 

इसी प्रकार--- 

अनुवाद--समुत्र में शुयन करने वाले जिस विष्ण के विशाल उदर 
ने प्रलय कास में चौवह लोकों का पान कर लिया था, उस विष्णु को नगर 
को एक स्त्रो ने मद के हाव-पाषों से अध॑ निमोलित एक हो नेत्र से पी लिया 
जर्बाल तेज में समा लिया ।५४१॥ 


इत्यादि में प्रो यथायोग्य विंधम अलजूपर समझना चाहिए! 


। भय दशम उल्लास: | ६६४१. 
(सू० १४८४५) महतोयेन्महोयांसावाशिताश्रययो: क्रमात्‌ । 
आश्रयाश्रयिणो स्यातां तनुत्वेष्प्पधिकं तु तत्‌ ॥१२८)) 
आश्वितमाधैयम्‌ । आश्रयस्तदाधार: । तयोम॑हतोरपि विषये तदपेक्षया 
तनू अप्याश्रयिणौ प्रस्तुतवस्तुप्रकषंविवक्षया यथाक्रमं यद्‌ अधिकतरतां 
ब्रजत:ः तदिदं द्विविधम अधिक नाम । क्रमेणोदाहरणम्‌ -- 
अहो विशालं भूपाल ! भवनश्रितयोदरम्‌ । 
माति मातुमशक्यो5पि यशोराशियदत्र ते ॥५४२॥ 


नि नि नललललल 


| आ, 


विभश--यहाँ पर विष्ण का उदर पान क्रिया का कर्त्ता है और शरीर पान 
किया का कर्म है। इस प्रकार यहाँ अवयव और अवयवबी के सम्बन्ध की विषमता 
है । अतः यहाँ विषम अलंकार है। उद्योतकार के अनुसार यहाँ पर समुद्र में शयन 
और समुद्रसस्ति समस्त भूवन का पान करना यह एक प्रकार की विषमता है और 
जिस विष्णु का एक अवयव उदर ने समस्त लोक को पी लिया, उस समस्त अवयवों 
से थुक्त विष्ण को एक हृष्टि से पान करना यहूं दूसरी विषमता है । 


(४ैंद) अधिक अलंकार 


अनुवाद (सु० १९५)- जहाँ पर महान (बड़े) आधेय और आधार के 
ऋमश: आधार और जआाधेय के छोटे होने पर भी अधिक बड़े वणित फिये 
जायें, वह 'अधिक' अलझ्भार कहलाता' है ॥॥१२८॥ 

आश्चित का अर्थ आधेय है और आश्रय उसका आधार है । उन दोनों 
के महान्‌ (वड़े) होने पर भी उनकी .अपेक्षा छोटे भो आधार ओर आधेय 
प्रस्तुत बस्तु के उत्कर्ष कहने की इच्छा से यथाक्रम जो अधिक (बढ़ा-चढ़ाकर) 
वर्णित किये जाते हैं, वह दो प्रकार का अधिक अलड्ुार होता है! फ्रमशः 
उनका उदाहरण देते हैं-- 

अनुवाव- हे महाराज ! यह तीनों लोफ़ों का उबर बहुत बड़ा है, 
जिसमें आपकी यशोराशि अपरिमेय होने पर भी समा गया है ॥५४२॥ 

'घिमर्श-ण्हाँ पर यश आधेय है और उसका आधार भुवतत्रय छोटा हैं, 
किन्त यहाँ यशोराशि के अधिक होने पर भी उसकी अपेक्षा अत्यन्त लघु (छोटे) 
आधार भुवनत्रय की. विशालता का वर्णन यशोराशि के उत्कर्ष का बोधक होने से 
सौन्दर्य (चारुत्व) का हेतु है, अतः यहू अधिक अलंकार का उदाहरण है । 


६७० | काध्यप्रकाश: 


यघुगान्तकालप्रतिसंहतात्मनो जगन्ति यस्यां संविकासमासत । 
तनो मभुस्तत्र न फंटभद्विषस्तपोधनाभ्यागससम्भवा सुदः ॥५४३॥ 
(सू० १४६) प्रतिपक्षमशक्त न प्रतिकत््‌ तिरस्किया । 
या तदीयस्य तत्स्तुत्यें प्रत्यनीक तदुच्यते ॥१२४॥ 
न्यकृतिपरमपि विपक्ष साक्षान्निरसितुमशक्ते न केनापि यत्‌ तमेव 
प्रतिपक्षमुत्कष॑यितु' तदाश्चितस्य तिरस्कणरम्‌ तदनीकप्रतिनिधितुल्यत्वात्‌ 
प्रत्यमीकमभिधीयते । यथा5नीकेषभियोज्ये तत्पतिनिधिभृतमपरं भृद्त्तया 
केनचिद्ियुज्यते, तथेह प्रतियोगिनि विजेये तदीयोउन्य विजीयत इत्यथ: । 


अनुबाद--प्रलयकाल में समस्त भ्राणियों को अपने में समेट लेने वाले 
विष्ण भगवान्‌ जिस शरीर में सारा लोक विस्तार के साथ समा गया था, 
भगवान्‌ कृष्ण के उप्त शरोर में तपोधन नारब के आगमन से उत्पन्न प्रसन्नता 
नहों समा सकी ॥।५४३॥ 

विमश--यहाँ पर आधेय प्रसन्नता का आधिक्य वणित है | यहाँ पर आधार- 
भूत भगवान्‌ कृष्ण के शरीर की अत्यन्त विशालता बतलाई गई है जो नारदमुनि के 
आगमन से उत्पन्न प्रसन्नता की अपेक्षा लघु है, किन्तु यहाँ लघु प्रसन्नता का जो 
भाधिक्य वर्णन किया गया है वह चारुता का हेतु है। अतः यह द्वितीय प्रकार के 
आधिक्य अलंकार का उदाहरण है | 

(४६) प्रत्मनीक अलंकार 
. अनुवाद (सु० १९६)--प्रतिपक्ष (शत्रु) का प्रतिकार फरने में असमर्थ 

व्यक्त के द्वारा उसको स्तुति में (उत्कर्ष) के लिए उससे सम्बन्धित वस्तु 
का जो तिरस्करण होता है, वह प्रत्यनोक अलड्गर फहलाता है ॥॥१२६॥। 

अनुवाद (वृत्ति)--तिरस्कार (पराभ्व) में तत्पर भो शत्रु (विपक्ष) 
का साक्षात्‌ अपकार करने में असमर्थ किसी व्यक्ति के हारा जो उसी प्रति- 
पक्ष (शत्रु) का उत्कर्ष करने के लिए उसके क्राध्रित का. जो तिरस्करण, 
वह अनोक (सेना) के प्रतिनिधि के तुल्य होने के कारण 'प्रत्यनोक' अलड्भूार 
. कहा जाता है। जेसे सेना के पीड़नीय होने पर किसी के द्वारा मूर्खता से 
उसके प्रतिनिधि भूत दूसरे को पीड़ित किया जाता है, उसी प्रकार यहाँ 
प्रतियोगी शन्रु के विजय करने के बदले उससे सम्बन्धित किसी दूसरे पर 
विजय किया जाता है, यह अर्थ है । उदाहरण जसे-- । 


त्रथ दशम उल्लाप्त: | ६७१ 

उद्ाहरणम्‌-- 

त्वं विनिजितसनो भवरूप: सा च सुन्दर ! भ्वत्यनुरक्‍ता 

पड्चभ्रियु गपदेव शरेस्तां तापयत्यनुशयादिव कामः ॥५४४॥ 
यथा वा-- 

पस्य किडिचवपकत्त सक्षम: कायनिग्रहगृहोतविग्रहः । 

फान्तववत्रसद्शाकृति कृतो राहुरिन्द्रसधना5पि बाघते ॥४४५॥। 
.इन्दोरज्ञ तदीयता सम्बन्धिसम्बन्धात । 


'हन्‍++>म। हा ८-----++++-----ाामा। 


अनुबाद-है सुन्दर ! तुमने कामदेव के रूप (सोन्दर्य) को जोत लिया 
है और वह (नायिका) तुम पर अनुरक्‍्त है । इसलिए कामदेव मानो द्ेष के 
कारण अपने पांचों बाणों से एक साथ हो उस (नायिका) को संतप्ल कर 
रहा है ॥५४४।॥ 

विस्रशं-- यहाँ पर अपने रूप को जीतने के कारण अपने शत्रभूत नायक को 
जीतने में असमर्थ कामदेव उसके प्रतिनिधिम्ुत उसकी नायिका को पीड़ित कर 
रहा है | यहाँ नायक ओर नाथिका का साक्षात्‌ ही स्वस्वामिप्ाव सम्बन्ध है। उससे 
सम्बन्धित नायिका के पीड़न से नायक के उत्क्ष की प्रत्तीति होती है, अतः यह प्रथम 
प्रत्यनीक अलंकार का उदाहरण है | 


अथवा जेसे-- 


अनुवाब--शिर के काट लिये जाने के फारण बेर मानने बाला 
कुशल राहु जिस विष्णु का कुछ भी अपकार करने में असमर्थ होकर उत्तके 
. सुन्दर सुश्ल के समान आकार वाले चन्द्रमा को आज़ भी पीड़ित फरता 
है ॥५४५॥ 


.. यहाँ पर चन्द्रमा फो सम्बन्धिता सम्बन्धी (मुख) के साथ. सम्बन्ध 
होने से है। 


विमशं--यहाँ पर अपना शिर काटने के कारण अपने शत्रु श्रीकृष्ण को 
जीतने में असमर्थ राहु श्रीकृष्ण के मुख के समानआक्ृति वाले उनसे सम्बन्धित 
चन्द्रमा को पीड़ित करता है | यहाँ श्रीकृष्ण और चन्द्रमा का परम्परया सम्बन्ध है । 
इससे. यहाँ श्रीकृष्ण के उत्कर्ष की'प्रतीति हीती है, अतः यहाँ द्वितीय प्रत्यतीक 
अलंकार का उदाहरण है | 





६७२ | काव्यप्रकाशः 


(स्‌ू० १४७) समेन लक्ष्मणा वस्तु वस्तुना यन्निगूह्ते । 
निजेनागन्तुना वापि तन्‍्मीलितसिति स्मृतस्‌ ॥॥१३०॥ 
सहज मांगन्तुकं वा किमपि साधारण यत्‌ लक्षण तद्‌ द्वारेण यत्कि 
केनचिह्वस्तुना वस्तुस्थित्यैव बलीयस्तया तिरोधीयते तन्मीलितमिति द्विघा 
स्मरन्ति | फ्रमेणोदाहरणम्‌ “- 
अपाड्भतरले दृशी मधुवक्रवर्णा। गिरो 
विलासभरमन्थरा गतिरतीय काम्तं सुखम्‌ । 
इति स्फुरितमड्भके मगवुशः स्वतो लीक्षया 
तदत्न न महोंदयः कृतपदो5पि संलक्ष्यते ॥५४६॥ 
अज्न हृकतरलादिकमज्ज स्य लिज्भ| स्वाभाविक साधारणं च मदोदयेन 
तत्राप्येतस्य दर्शनात्‌ । 


(४०) मीलित भलंकार 

अनुवाद (सृ० १९७)- जहाँ पर अपने स्वाभाविक अथवा आगन्तुक 

साधारण चिह्न के हारा एक वस्तु को दूसरी वस्तु से तिरोहित कर दिया 
जाता है.वहु मोलित मलड्भार कहलाता है ॥१६३०॥। 


अनुवाद (वृत्ति)-स्वाभाविक अथवा शझागन्तुक जो. फोई साधारण 
लक्षण (चिह्न) है उस्तके हारा जो कोई वस्तु फिसी वस्तु से वस्तुतः बलवान्‌ 
होने से स्वाभाविक रूप में तिरोधान कर देता है, वहु भीलित अलझ्छार दो 
प्रकार फा होता है। 

विभशें--भाव यह कि जहाँ पर दो समान वस्तुओं में एक के स्वभावत 
प्रबल होने के कारण उसके द्वारा यदि दूसरे का तिरोधान होता है तो वहाँ मौलित 
अलंकार होता है | यह मीलित अलंकार निज (स्वाभाविक) और आगन्तुक भेंद से 
दो प्रकार का होता है। क्रमशः उनका उदाहरण देते हैं-- 

._ अनुवाव- [नायिका के) नेत्र-प्रान्त चञ्चल हो रहे हैं, वाणी मधुर 
तथा गृढ़ार्थ (बक्रो क्तिपृर्ण) है, गति विलास के भार से मन्द है, सखः अत्यन्त 
सुल्दर है । इस प्रकार मुगनयत्ी के अंगों में बिलास (लोला) स्वयं स्फुरित 
हो रहा है, इसलिए इसमें मद का आविर्भाव स्थान पाया हुआ भी नहों 
विश्ललाई देता ॥५४६॥। 


| छा ७४७ छू जा॑ौाणणछंजमाओं४ बंगंंंगाआआ आय आय आजा. 


भें दशम उल्लास: | ६७३ 
ये कन्दरासु निवसंन्ति सदा हिसादों-- 
स्वत्पातशाड्वतधियों विबशा द्विषस्ते । 
मप्यड्धमृत्पुलकम॒वहतां सकस्यप 
तेषामहों बत भियां न बुधोष्प्यभिज्ञ: ॥५४७॥ 
अत्न तु सामथ्यदिवसितस्य शेल्यस्य आगतन्तुकत्वात तत्पभवगोरपि 
कम्पपुलकयोस्ताद प्यं समानता च भवेष्वपि तयोरुपलक्षितत्वात्‌ । 


(सू० १८८) स्थाप्पतेध्पोह्मते वापि यथापूर्व परं परम । 
विशेषणतया यत्र वस्तु सेकावली द्विधा ॥१३१॥ 





यहाँ पर नेत्र फो चझचलता आदि नायिका के शरीर के ह्वाभाविक 
चिह्न हैं, ये भवाविर्भाव के भी समान हैं । क्योंकि सदोदय में भी ये (दुक्तर- 
त्वादि) देखे जाते हैं | 

विमश--यहाँ पर बुक्तरत्वादि नायिका के शरीर के स्वाभाविक चिन्ह हैं बौर 
मदोदय के समान हैं; क्योंकि ये मदोदय में भी देख्ले जाते हैं । इस प्रकार स्वभावतः 
बलवान होने से इनके द्वारा मदोदय का तिरोधान कर दिया गया है। क्त्तः यहाँ 
स्वाभाविक मीलित अलंकार है । 

अनुवाद -हे राजन ! आपके शत्रु आपके आक्रमण के भय से विवश 
होकर सवा हिमालय को कन्दराओं में निवास करते हैं। कम्पमान और 
रोसाज्चयुकत शरोर को घारण करते हुए उनके भय को विद्वान्‌ पुरुष भो 
नहीं जान पा रहे हैं ।।५४७॥) 

यहाँ पर साम्ण्यं से अवगत (जाने गये) शेत्य के आगन्तुक होने के 
कारण उससे (शैत्य से) उत्पन्न कम्पन और रोमाञज्च भी आगन्तुक धर्म हैं 
ओर समानता भी है। क्योंकि प्वय में भी उत्त दोनों (कम्पन ओर रोसाडूच) 
को देखा जाता है । 

विमशं--प्रहाँ पर हिमालय के साज्निष्य के कारण प्रवत्न शीतरूप वस्तु के 
द्वारा भय रूप वस्तु का तिरोधान हो जाता है, अत एवं यहाँ आगन्‍्तुक मीलित 
अलंकार है । ह द 
(५१) एकावली अलंकार 

अनुवाद (सृ० १६८)-जहाँ पर पूर्व पूर्व वस्तु के प्रति उत्तर उत्तर 
वस्तु विश्लेषण रूप में स्थापित की जांतो है भथवा निषिद्ध की जाती है वह 
वो प्रकार का एकावलो अलडूगर होता है ॥१३१॥ ै 


हु७४ | काथ्यप्रकाश: 
क्‍ पूर्व पूर्व प्रति यधोत्तरस्म वस्तुनों वीप्सया विशेषणभावेन यत्स्थापन 
निषेधों वा सम्भवति सा द्विधा बुघेरेकावली भण्यते। क्रमे णोदाह रणम्‌-- 
पुराणि यस्यां सवराजूनानि वराड्ना रुपपुरस्कताज़ पः । 
रूप समुन्मी लितसहिलासं अस्त्र बिलासाः कुसुमायुधस्य ॥५४८।॥ 





पूर्व-पुर्व वस्तु के प्रति उत्तर-उत्तर वस्तु का अनेक बार विश्लेषण रूप 
से स्थापन अथवा निषेध होता है, वह दो प्रक्रार का विद्वानों फे हारा एका- 


वली अलड्ूर कहा गया है। 

विमर्श--जहाँ पर पूर्व-पूर्व वणित वस्तु के लिए उत्तर-उत्तः वर्णित वस्तु की 
विशेषण रूप में जो स्थापना होती है अथवा अपोहन (निषेध) होता है, उसे एकावल्ी 
अलंकार कहते हैं । भाव यह कि पूर्व वणित विशेष्य को उत्तरोत्तर विशेषण के झूप पें 
प्रहण अथवा उत्तरोत्तर विशेषण के द्वारा पूरव-पूर्व विशेषण का निषेध करना एंकावली 
अलंकार कहलाता है । एकावली में एक लड़ी में हार के समान विशेष्य-विशेषण पिरोयें 
जाते हैं । 

एकावली अलंकार कारणमाला से भिन्न होता हैं। कारणमाला में कार्य-कारण 

विशेषण-विशेष्य होते हैं और एकावली में पूर्व पदार्थ का उत्तर पदार्थ विशेषण या 
विशेष्य होता है | रुग्यक के अनुसार कारणमाला में पूर्व-पूर्व पदार्थ उत्तर-उत्तर का 
कारण होता है और एकावली में उत्तर-उत्तर पदार्थ पूर्व-पूर्व के "प्रति विशेषण के रूप 
में स्थापित या निषेध किया जाता है (पव॑स्य पुब॑स्पोत्तरोत्तरहेतुत्बे कारणमाला । 
थयापूर्वे परस्य विशेषणतया स्थायनायोहने एकावली--रु्यकक्ृत अलंकारसर्व॑स्व) । 
एकावली मालादीपक से भी पृथक्‌ अलंकार है | मालादीपक में पूर्व-पूर्व पदार्थ उत्तर 
उत्तर का विशेषण होता है और एकावली में उत्तर-उत्तर पदार्थ पूर्व-पूर्व का विशेषण 
होता है ।।.. हक 

अनुवाव--जिस उज्जयिती नगरो में घर ( पुराणि -- गह्मणि) अथवा 
अन्तःपुर सुन्दरियों से पूर्ण हैं, सुन्वरियाँ रूप से पुरस्कृत अंगों बालो हैं, और 
रूप के हाव-भावादि विलास प्रकट हो रहे हैं तथा वे बिलास कामवेश के 
मस्त हैं ॥५४८॥ " । 

विमर्श-यहाँ पर पू्व-पूर्व के प्रति उत्तर-उत्तर विशेषण के रूप में वर्णित 
हैं। इस एलोक में पुर का विशेषण बुना है, मज़जना का विशेषण अज है और रूप 
का विशेषण विलांस तथा विलास का विशेषण अस्त्र है| इस प्रकार पूरव॑-पूर्व के प्रति 
उत्तर-उत्तर के चिशेषण के रूप में स्थापित किये जाने से यह प्रथम प्रकार को एक 
वली का उदाहूरण है | ई£ 48 


| अथ दशम उल्लातः | ६७५ 
न॑ तज्जलं यज्न सुचारपछूज न पजूज॑ तत्‌ यदलोनघद्पदम्‌ । 
त्त घट्पदो५सो कलगुड्जितो न यो न गुड्जितं तन्न जहार यन्‍्मनः ॥५४७॥ 
धवज्न उगरणां वराज़ना: तासामज़विशेषणमुखेन रूपम, तस्थ 
विलासा:, तेंषामप्यस्त्रम॒ इत्यमुना क्रोेण विशेषणं विधीयते। उत्तरत् प्रतिषेधे- 
धप्येवं योज्यम्‌ । 
(सू० १४४८) यथानुभवमर्थंस्य दृष्टे तत्सदशे स्मृतिः । 
स्मरणस कि का का हवा का ; " नाक 
यः पदार्थ: केनचिदाकारेण नियत: यदा कदाचित्‌ अनुभूतोष्भत्‌ स 
कालान्तरे स्मृतिप्रतिबोधाधायिनि तत्समाने वस्तुनि हष्टे सति यत्‌ तथेब 
स्मयंते तत्‌ भवेत॒ एम रणम्‌॥ उदाहरणम्‌-- 








अनुबआाद--जिसमें सुन्दर कमल न हों, वह्‌ जल नहीों है, ओर वह 
कमल कमल नहीं हैँ जिस पर भोरे हिथित न हों और वह समर नहीं है जो 
मधुर गुञ्जार नहीं करता तथा वह गुज्जार गुज्जार नहीं हे जो मन का 
हरण न कर ले ॥५४६। 
पहले श्लोक में पुर के (विशेष रूप) वरांगना, अंगना का अंग के 
विशेषण रूप रूप, रूप का (विशेषण) विलास और विलास का अस्त्र इस 
प्रकार क्रम से विशेषण का विधान किया गया है। उत्तर (बाद) के शलोक 
में निषेध में भी इसी प्रकार योजना कर लेनी चाहिए । ह 
विभश--यहाँ पर पूर्व-पूर्व वस्तु के प्रति फत्तर-उत्तर वस्तु विशेषण के रूप 
में उपनियद्ध है और पूर्व-पूर्व का उत्तरोत्तर निषेध है। यहाँ पर जल में कमल का, 
कमल पर भौरे का, भमर में गुज्जार का और गुज्जार में मनोहरता का विशेषण 
रूप में निषेध किया गया है, अतः यहाँ हितीय प्रकार का एकावली अलंकार हू । 
|| . (५२) स्मरण अलंकार. 
_ अनुवाद (सृ० १६६)--उसके समान वस्तु देशने पर पूर्वानुभत वस्तु 
की स्मृति होना स्मरण अलड्धार है । 
अनुधाद (वृत्ति)--जो पदार्थ किसी आकार विशेष से निश्चित है 
और जब कभी अनुभव किया गया हो वह कालान्तर में स्मृति (संस्कारों) के 
उद्दोधक उसके समान अन्य वस्तु के देखने पर जो उसी रूप में स्मरण किया 
जाता है, वह स्मरण अलड्ूार होता है। 


ह७६ | काव्यप्रकाशः 


| निम्ता भिकुहरेषु यवस्भ: प्दावितं चलदुशां लहरीभिः । 
तड्भूवः कुहदत: सुरनारय: स्मारिता: सुरतकण्ठरतानास्‌ ॥५५०॥ 
यथावा- 
करजुअगहिंअ जसोआत्थणमृह॒विणिवेसिंआ। हरपुडस्स । 
सम्भरिअ पञ्चजण्णस्य णमह कप्हस्स रोमाञ्च ॥५५१॥। 
[करयगगृहीत यशोदास्तनमुखविनिवेशिताधरपुटल्य । 
संस्मृतपाञ्चजन्यस्थ नमत कृष्णस्थ  रोसाञउचम्‌ ॥५५१॥)] 
हि . (इति संस्कृतम्‌] 
(स्‌ृ० २००) स्रान्तिमात्‌ अन्यसंवित्तसुल्यदर्शने ॥१३२॥ 











विमश - तत्सदश वस्तु को देखने से उद्वुद्ध सेम्कार के द्वारा पूर्वानुभूत प्रकार 
से स्मृति होता स्मरण अलंकार है। केवल स्मृतिमात्र में स्मरण अलंकार नहीं होता। | 
बह तो समान वस्तु के देखने पर पूर्वानुभूत वस्तु की स्मृति है । यह पूर्वानुभूत स्मृति | 
दो प्रकार की होंती है - १) इस जन्म में अनुभूत वस्तु का स्मरण और (२ ) पूर्वेजन्म 
में अनुभूत वस्तु का स्मरण । क्रमणः दोनों का उदाहरण देते हैं-- 
अनवाब-- घचल नेत्रों वाली अप्सराओं गम्भोर (गहरी) नाभिकुहर 
में लहरों हारा जो जल संचारित हुआ, उससे उत्पन्न 'कुह' शब्द (ध्वनि) 
से अप्सराओं को सुश्तकालोन कण्ठध्वनि (रतिकूजन) का स्मरण हो 
आया ।॥॥एपफ्णा 
: विमर्श --यहाँ पर सुरतकालीन कण्ठध्वनि सदृश 'कुह शब्द के सुनने पर | 
(अनुभव करने पर) पूर्वाचुभूत रतिकूजन ध्वनि का स्मरण हो रहा है, अतः यहाँ इस 
जन्म में अनुभूत वस्तु का स्मरण होने से प्रथम प्रकार का स्मरणालक्कूर है | 
अनुवाव-दोनों हाथों से पकड़े हुए यशोदा के स्तन के मुख (प्र- 
भाग) पर अपने अधरपुट को लगाये हुए पाऊचजन्य शंख का स्मरण करने 
बाले भगवान्‌ श्रीकृष्ण के रोमाऊच को मसस्कार करो ॥५५१॥। 
घिसरश--यहाँ पर भगवान्‌ श्रीकृष्ण के दुग्धपान के समय शंखसदृश यशोंदा के 
स्तनों को देखंकर प्र॒वंजन्म में अनुभूत पांड्चजन्य का स्मरण होने से यहाँ स्मरणा- 
मदर है । यह हितीय प्रकार के स्मरण अलक्छुर का उदाहरण है | , 
ह (५३) आन्तिमान्‌ अलंकार * 
। अनुवाद (सू० २० ०)--जहाँ पर उसके सम्ात्त वस्तु के देखने पर जो द 
झस्य बस्तु का भान (प्रतोति) होता है, वहु स्लान्तिमान्‌ अलझूपर है ॥१३२॥/ 





मथ दशम उल्लास; | ६७७ 


तदिति अन्यत्‌ अप्राकरणिक॑ निदिश्यते । तेन समानमर्थ्रादिह प्राकर-' 
णिकम्‌ आश्रीयते । तस्य तथा विधस्य हष्सो सत्यां यत्‌ अप्राकरणिकतया 
संवेदनं स प्रान्तिमान्‌ । ४ 
.. चर झूपक अ्रयमतिशयोक्तिवाँ । तत्र वस्तृतो भ्रमस्याभावात्‌ । दृह 
च अर्थानुगमनेन संज्ञायाः प्रवृत्ते:, तस्य स्पष्टमेव प्रतिपन्नत्वात | 
उदाहरणम्‌-- ल्‍ 
कपाले सार्जार: पय इति करान्‌ लेढि शशिनः 
तरुच्छिव्रप्रोतान्‌ विसमिति करी सद्भू लयति । 
रतान्ते तल्पस्थान्‌ हरति वनिताष्प्यंशुकमिति 
प्रभामत्तश्चन्द्रो जगदिदसहो बिलम्बयति ॥५५२॥ 


अनुवाद (बृत्ति।--यहाँ 'तत्‌' पद से अन्य अर्थात्‌ अप्राकरणिक का 

निर्देश किया गया है। उसके समान अर्थात्‌ यहाँ प्राकरणिक (प्रस्तुत) का 

ग्रहण होता है उस प्रकार की उस वस्तु के देखने पर जो उसकी अप्राकरणिक 

रूप से प्रतीति (ज्ञान-संवेदन) होती है वह भ्रान्तिमान्‌ अलंकार है। 

यह (भ्रान्तिमान) रूपक अथवा प्रथमातिशयोक्ति (अलच्चार) नहीं 

है; क्योंकि उनमें-वास्तविक भ्रम का अभाव होता है झोर यहाँ पर अल्वर्थ 
संज्ञा के कारण (भ्रान्तिमद्‌ नाम की) प्रवृत्ति से उसकी स्पष्ट रूप से प्रतिपत्ति ! 

होती है । 

* उदाहरणार्थ जैसे-- । 
अनुवाद--बिलली कपाल (खप्पर) में स्थित चस््रमा को किरणों को ' 

हरध है, ऐसा समझकर चाट रहो है । हाथी वृश्षों के छिद्रों से निकलने बालो 

किरणों को बिस्त (मुणालदण्ड) समझकर प्रहण कर रहा हूं। युवति नारी 

सुरत के अन्त में पलंग पर पड़ोःहुई किरणों को श्वेस वस्त्र समझकर समेट 

रही है। इस प्रकार प्रभा से उन्मत्त चन्द्रमा इस संसार को श्रम में डाल रहा 

है । महान्‌ आश्चर्य है ।।५५२॥ | ५४६ 

विमर्श -यहाँ पर शुश्रता के कारण अप्र्तुत दुग्ध आदि के सद॒श प्रस्तुत 

नन्‍्द्रमा को किरणों को देखने पर मार्जार आदि की अध्रस्तुत दुग्ध आदि छूप पे ज्ञान 
होने से भ्रान्तिमान्‌ अलझ्लार है। * 
श्रान्तिमान्‌ और सन्देह-दोनों 'हो अश्ेद प्रधान सादृश्यमूणक अलझ्भार हैं, . 

किन्तु घ्रान्तिमान्‌ अलंकार में प्रस्तुत (उपमेय) 'में अप्रस्तुत (उपमान) का श्रम 

(एककोटिक ज्ञार्न) होता है और सन्‍्देह भन्नक्यार में प्रस्तुत वस्तु में अप्रस्तुत का 


६७८ | फार्व्यप्रकाशः 

(सूृ०. २०१) आकक्षेप उपमानस्य प्रतीपघुपमेयता । 
तस्पेव यदि वा कल्प्या तिरस्कारनिबन्धनस्‌ ॥१३३॥ 
अस्य घुर सुतरामुपमेयमेय वोढु प्रौक़मिति कंमर्थ्येच यत्‌ उपमान- 
माक्षिप्पते यदपि तस्यैवोपमानतया प्रसिद्धस्थ उपमानान्तर विवक्षयाना- 
दरार्थमुपमेय भाव:कल्प्यते ततू उपमेयस्योपमानप्रतिकूलवत्तित्वात्‌ उभयरूपं 

प्रतीपम्‌ । क़रमेंणोदाहरणसु-- | 

लावण्योफकसि सप्रतापगरिमण्यग्रेसरे. त्यागिनां 

देव! त्वव्यवनोभरक्षमभुजे निष्पादिते वेघसा। 

इन्दुः कि घटितः किमेष विहितः पृषा किमुत्पादितं 
चिन्ता र॒त्ममदो मुधेव किससी सुष्टाः कुलक्माभ तः ॥५५३॥ 


ना आन न नमन ननननननणनल सन  च आ आ खि चलल प्रति यान ययइाल 


शक मत 





सशय (उभयकोटिक ज्ञान) होता है। भ्रान्तिमान्‌ में उपभेय को उपमान के रूप 
निश्चित कर लिया जाता है और सन्देह उपमेय में और उपमान दोनों का पृथक्‌-पृथक्‌ 
जशञान रहता है । भ्रान्तिमान्‌ में ब्रान्ति का चमत्कारणनक वर्णन होता है और सन्‍न्देह 
में संशय का चमत्कारजनक वर्णन होता है । 
(५४) प्रतीप अलंकार 

अनुवाद (सु० २०१)--उपसान का आक्षेष (निन्‍्दा या निषेध) अथवा 
उसी उपसान के ही तिरस्कार के लिए उपमेय रूप में कल्पना करना प्रतोप 
अलंकार है ॥१३३॥ 

अनुवाद (वृत्ति)--इस उपमान के प्रयोजन (कार्य) को उपमेय ही अच्छी 
तरह वहन फरनले में समर्थ है, अत: उपमान का क्या प्रयोजन है ? इस़ प्रकार 
उपमान का जो आश्षेप किया जाता है (वह प्रथम प्रकार का प्रतीप हैं ।) 
और जो उसी उपमान रूप से प्रसिद्ध अन्य उपमान की विवक्षा से अनादर 
के लिए उपमेय रूप में कल्पित किया जाता है, वह उपमेय के उपमान के 
: प्रतिकूलवर्त्ती होने के कारण दोनों प्रकार का प्रतीप अलझ्कार होता है। 
क्रमशः दोनों का उदाहरण देते हैं-- 

अनुवाव--है वेव ! सोन्दर्य के आश्रय (निधान), प्रताप की गरिमा से 

युक्त दानियों में अग्रगष्य, पुण्वी का भार वहम करने में समर्थ भुजा वाले 


आप्रको उत्पन्न कर देने पर ब्रह्मा ने चन्द्रमा को क्‍यों बनाया ? . यह सूर्य * 


किसलिये बनाया ? यह थिन्तामणि (रत्न) क्‍यों उत्पन्न किया ? ओर ये कुल- 
पर्वत व्यर्थ में क्यों बनाये ? ॥४४३॥। | 


मच दशम उल्लास: | ६७६ 
ए एहि दाव सुन्दरि कण्णं दाऊण सुणस्‌ व अणिज्जम्‌ | 
तुज्स मुहेण किसोअरि चन्दो उअसिज्जह जणेण ॥५५४॥ 
(अधि एहि तावत्‌ सुन्दरि ! कर्ण दत्त्वा शुणष्व बचनीयम । 
तव मुखेन कृशोदरि ! चर्द्र उपभीयते जनेन॥। ५५४॥ 
| (इति संस्कृतम्‌) 
अत्न मुखेनोपमीयमानस्य शशिन:स्वल्पत रगुत्वात्‌ । 
उपभित्यनिष्पत्त्या व अणिज्जम्‌' इति वचनीयपदाभिव्यंग्यस्तिरस्कार:। 
क्वचित्त्‌ निष्पन्न॑वोपमितिक्रियाउनादरनिवन्धनम्‌ | यथा-- 
गर्वससंवाह्मासिमं लोचनयुगलेन कि वहुसि मुखे | ' 
धन्तोवृुशानि विशि विशि सरःसु नतु नोलनलिनानि ॥५५५॥ 


ः बिमरश-यहाँ पर लावण्य (सौन्दयं) आदि गुणों से विश्विष्ट राजा रूप उपमेय' 
के होने पर चन्द्रमा आदि प्रसिद्ध उपमानों की व्यवंत्ा का आरक्षेपर प्रथम प्रकार का 
प्रतीप अलझ्ूार है । 
अनुवाद--अरे सुन्दरि ! इधर तो आओ, कान लगाकर इस (अपनो) 
निन्‍दा को सुन लो। हे कुशोदरि ! लोग तुम्हारे मुख्त से चन्द्रमा को उपमा 
वेते हैं ॥५५४॥ ' क्‍ 
यहाँ पर मुख के साथ जिसकी उपमा दो जा रही है, |उस उपमोय- 
मान चन्द्रमा के अत्यन्त कम गुण होने, के कारण उपमिति (सादुश्य) निष्पन्न 
नहीं.होतो, इससे (बचनोय (वअणिज्जम्‌। पद से तिरस्कार व्यइ ग्य है । 
,.._विसर्श-उपमान की उपगैयत्व कल्पना रूप द्वितीय प्रतीप- यहाँ पर उपम।न 
रूप से लोकप्रसिद्ध चन्द्रमा के तिरस्क/।र के लिए उपमेय के रूप में केल्पित करता 
द्वितीय प्रकार का प्रतीप अलझ्ूार है । 
कहीं पर तो उपभिति-क्रिया निष्पन्न होकर ही अनादर का कारश होता है । 
बैसे-- | 
अनुवाद -हे मुस्धे ! तुम इन दोनों नेत्रों के कारण इतना अधिक 
(बहन न करने योग्य--असंवाह्य) अभिमान (गर्व) क्‍यों घारण करतो हो । 
क्योंकि प्रत्येक विशा में सरोवरों में ऐसे नोलकमल भी विद्यमान हैं ॥१५१॥ 


६८० | काश्यप्रकाश: 


इहोपमेयीकरणमेवोत्पलानामतादरः । न्‍ 
अनयैव रीत्या पदसमान्यगुणयोगात्‌ नोपमानभावमपि अनुभृतर्पावि 
तस्य तत्कल्पानाय्रामपि भवति प्रतीपमिति प्रत्येतव्यमू । यथा-- 
अहमेव गुरु: सुदारणानामिति हलाहल ! तात ! साहस दुष्पः । 
ननु सन्ति भवादशानि भूयों भुवने5स्मित्‌ वचनानि दुर्जनानाम्‌ ॥५५६॥ 
अत्न हालाहलस्योपमानत्वमसम्भाव्यमेवोपनिबद्धम्‌ । 
, (सृ० २०२) प्रस्तुतस्य यदल्येन गुणसास्यविवक्षया । 
ऐकात्म्यं बध्यते योगात्‌ तत्सामान्यमिति स्मृतस्ु ॥१३४७॥ 
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यहाँ पर नील फमलों को उपलेय बता देना ही उनका अनादर है। 

विमशे-यहाँ पर उपमान रूप से लोक प्रसिद्ध नीलकमलों को नेत्रों का उप- 
,मैय बनाना ही अनादर का हेतु है। क्योंकि उपमेय में उपमात्त की अपेक्षा न्‍्यून गृण 
स्थित होता है । 

अनुवाद -इसो प्रकार असाधारण गुणों के योग से जिसकी उपसान- 
रूपता का पहुले कभी अनुभव नहीं किग्रा गया है, उसकी उसी रूप में कल्पना 
करने पर भी प्रतोष अलडूगर होता है, इस प्रकार समझता चाहिए । जैसे-- 

भनुवाद--झरे तात ! हालाहल ! 'मैं ही अत्यन्त दारुण पदार्थों में 
गुर (क्षेौष्ठ) हूँ! इस प्रकार अभिमान (गर्व) मत करो; क्योंकि इस संसार में 
तुम्हारे सरीखे दुजनों के वचन बहुत अधिक पाये जाते हैं।।५५६॥ 

यहाँ पर हालाहल का असम्भ्ाव्य उपमान रूपता ही उपनिबद्ध किया 

गया है। 


_विमरश-- यहाँ पर अत्यन्त उत्कट दुःख के हेतु हालाहल को खल के बचनों 
का उपमान बनाया गया है जो उपमान के अनादर का हेतु है। इसलिए यहाँ पर 
प्रतीप अलदच्ूार है । ३222 


(५४४५) सामान्य अलफ़ार 

._ अनुवाद (सृ० २०२)--जहाँ पर प्रस्तुत कां अप्रस्तुत के सम्बन्ध से 
(दोनों के) गुणों का सास्य प्रतिपादन करने को इच्छा से. (बोनों में) 
एकरूपता का निरूपण किया जाता है वह. सामान्य अलझूगर कहलाता 
है ।।१३४।॥ न श्र 


कक का-नकलग-ककक" -+०-+>-ननाणणा 
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अथ दशम उल्लात) | ६८६ 


है ताहशतया विवक्षितु यत्‌ अप्रस्तुतार्थन सम्पक्तमपरित्यक्त- 
निजगुणमेव तदेकात्मतया निवध्यते तत्‌ समानगुणनिवन्धनात सामान्य 
बदाजम गु सामान्यम्‌ । 
मलयज़रसबिलिप्ततनवो नवहारलताबिभूषिता: 
सिततरदन्तपत्रकृतवक्‍त्रर्चों रुचिरामलांशुका:। 
शशभ्‌ ति विततधाम्नि घवलयति घरामविश्ाव्यतां गत्ता: 
प्रियवर्साति प्रयान्ति सुखलमेव निरस्त भियोपिसा रिका: ॥५४७॥ 
अन्न प्रस्तुततदत्ययोरन्यनानतिरिक्ततया निवद्धं घ वलत्वमेकात्मताहेतु: 
अत्एव पृथक्भावेन्न तयोरुपलक्षणम्‌ । यथा वा-- 
चेज्रत्वचा तुल्पर्चां वधूनां कर्णाग्रतो गण्डतलाणतानि । 
भू डरा: सहेल॑ यदि नापतिष्यन््‌ को5वेदयिष्यन्नवचम्पकानि ॥५४८॥॥ 
अत्न निमित्तान्तरजनिता5पि नानात्वप्रतीतिः प्रथमप्रतिपन्नमभेदं॑ न 
व्ययसितुमत्सहते, प्रतोतत्वात्तस्य प्रतीतेश्च॒ बाधायोगात्‌ । | 


वैसा (वस्तुतः प्रस्तुत वस्तु के अप्रस्तुत वस्तु के समान) न होने पर 
भी उस रूप में कहने के लिए अर्थात्‌ समानता का प्रतिपादन करते के लिए 
जो-अप्रस्तुत अर्थ से सम्बद्ध होकर अपने गुणों का परित्याग किये बिना ही 
उसके साथ एकात्मरूपता के रूप में वणित किया जाता है, वह सामान्य गुणों 
के सम्बन्ध होने के कारण सामान्य कहलाता है.। 

उदाहरण जेप्ते-- 

अनुवाद- चन्दन का रस शरीर सें लेप किये हुए, नये हार से 
विभु घित, अत्यन्त शुच्त हाथो के दाँत के बने हुए कर्णाभूषण से मुख-कान्ति 
को बढ़ाने वाली सुन्दर एवं निसल वस्त्र धारण करने वालो अभित्तारिकाएँ 
विस्तृत तेजपुक्त चन्द्रमा के पृथ्वी को धवलित कर देने पर अलक्ष्य होकर 
अर्थात्‌ चाँदनो से एकरूपता को प्राप्त भय-रहित होकर सुख से प्रियतस के 
घर जा रहो हैं ।५५७॥ 

यहाँ पर प्रस्तुत (अभिसारिका) और अप्रस्तुत चाँदनी दोनों का एक 
रूप अर्थात्‌ समान रूप में वणित घवलता ही एकरूपता का हेतु है, इसलिए 
उन दोनों की पृथक्‌ रूप से प्रतीति यहीं हो रही है । 

अथवा जैसे -- द 

अनुवाद--बेंत की छाल के समान कान्ति वाली बहुओं के कानों के 
अग्नभाग से कपोलतल पर लटकते हुए नवीन चम्पक पुष्प को कौन जान 
पाता, यवि संडराते हुए भौरे उस पर न गिरते ॥५५८५॥ 








६८२ | काब्यप्रकाशः 


(सू० २०३) विना प्रसिद्धमाधारमाधेयस्य व्यवस्थिति: । 
एकात्मा युगपद्ट त्तिरेकस्थानेकगोचरा ॥१३४५॥ 
अम्यत्‌ प्रकुबंतः कार्यमशक्‍्यस्पान्यवस्तुनः 
तथव करण चेति विशेषस्त्रिविधः स्मृतः ॥१३ ६॥। 
: प्रसिद्धाधारपरिहारेण यदाधेयस्य विशिष्टा स्थितिरभिधीयते स् 
प्रथमो विशेष: । यथा-- 
विवमप्युपयातानामाकल्पसनल्पगुणगणा येषास्‌ । 
रमयर्ति जगन्ति पिरः कथमिह कवयो,न ते वन्च्या: ॥५५६॥ 
एकमपि वस्तु यत्‌ एकेनैव स्वभावेन युगपदनेकत्न वत्त ते, स द्वितीयः । 





यहाँ पर अन्य कारण (अ्मर-पतन) से उत्पन्न भेद की प्रतीति भो 
पू्ष-प्रतीत (पहिले प्रतोत हुए) अभेद-ज्ञान को दूर करने में समर्थ नहीं है; 
क्योंकि उस एकांत्म प्रतीति के उत्पन्न हो चुफने और उत्पन्न प्रतोति का बाघ 
सम्भव न होने से सामान्य अलडूगर है । 

(५६) विशेष अलंकार 

अनुवाद (सृ० २०३)-प्रसिद्ध आधार के बिता आधेय को स्थिति, 
एक ही वस्तु की एक हो साथ एक रूप में अनेक वस्तुओं में स्थिति, अन्य 
कार्य को करते हुए किस्तो अन्य अशक्य वस्तु उसो प्रकार करना इस प्रकार 
बिशेष अलड्धार तोन प्रकार का होता है ॥॥१३६॥ 

(१) जहाँ पर प्रसिद्ध ज्राघार का परित्याग करके आधेय की जो विशिष्ट 
स्थिति का वर्णन किया जाता है वह प्रथम प्रकार का विशेष अलदूर होता है । 
अुंते- 

- अनुबाद--स्वर्ग में चले जाने पर भी प्रचुर गुणों से युक्त जिनको 
(काव्यरूप) वाणी कल्पपयंन्त संसार को माह्मावित करती है, वे कवि इस 
संसार सें वन्वनोय क्‍यों नहों हैं ॥५५६।॥ | 

विभशे--यहाँ पर कविरूप प्रसिद्ध आधार के बिना भी आधेय भूत कविवाणी 
(कविता, काव्य) की स्थिति का वर्णन होने से प्रथम प्रकार का विशेष अलद्भार हैं | 


री जन जन 





अंथ दशशम उल्लास: | ६८१ 
यथां-- - 
सा वसइ तुज्म हिआए सा ज्चिअ अच्छीसु साअ वजणेसु | 
अह्यारिसाण सुन्दर ओसासो कत्य पावाणं ॥५६०॥ 
[सा बससि तब हृदये सेवाक्षिषु सा च वचनेषु । 
'अस्माद्शीनां सुन्दर ! अवकाश: कुञ्न पापानाम ।।५६०॥] 
(इति संस्कृतम्‌) . 
यद्यपि किब्चिद्रभसेत आरभमाणस्तेनैव यत्नेनाशक्यमपि कार्यान्‍्तर- 
मारभते सोध्परो विशेष: । ; 
उदाहरणम्‌-- 
स्फुरवज़्‌ तख्पमुत्पतापज्वलन त्वां सुजताइनवच्यविद्यम्‌ । 
विधिना ससुजे नवो सनोभूभुवि सब्यं सकता बृहस्पतिश्च ॥५६१॥ 





(२) जहाँ एक ही वस्तु एक ही रूप में एक साथ अनेक स्थानों पर वर्णित 
होती है, वह द्वितीय प्रकार का विशेष अलद्ूर होता है | जैसे-- 

अनुवाद--वहू (नायिंका) तुम्हारे हृदय में निवास करतो है, वही 
आँखों में और वही वाणी में रहतो है । हे सुन्दर ! हमारी जैसी अभागिनियों 
(पापनियों) के लिए स्थान कहाँ है ? ॥५६०॥ 

विभर्श--यहाँ पर एक ही सपत्नी (सौत) रूप नारी का एक रूप से एक साथ 
हुदय, नेत्र और वाणी आदि अनेक स्थानों में स्थिति का वर्णन होने से द्वितीय प्रकार 
का विशेष अलक्कार है । 

(३) जो शीक्नता से किसी कार्य को आरम्भ करने वाला कर्त्ता उत्ती प्रयत्त 
के द्वारा किसी अन्य अशक्य कार्य का आरम्भ कर देता है वहू तुतीय प्रकार का 
विशेष बलझ्लार होता है । उदाहरण जैप्ते-- 

अनुवाद--है राजन्‌ ! प्रकाशमान्‌ अवृभुत रूप वाले, उद्दोष्त प्रतापा- 
सल से युक्त तया निर्दोष (शुद्ध) विद्या से युक्त आपको रचना करते हुए बह्मा 
ने सचमुच पुथ्वी पर एक नवीन कामवेव, सुर्य ओर बृहस्पति को रचना कर 
दो है ॥५६१॥ 

विमर्श--पहां पर राजा के निर्माण रूप एक कार्य को करते हुए ब्रह्मा ने उसी 
प्रयत्न के द्वारा दूसरे कामदेव, सुयं और बृहस्पति आदि अन्य अशक्‍य कार्य को कर 
डाला, इस प्रकार यहाँ तुतीय प्रकार का विशेष अलझूर है| 

भ्रपवा जैसे-- | 


एड | काव्यप्रकाश: 


यथा वा-- 
गृहिणी सचिव: सल्ली सिथः प्रियशिष्या ललिते कलाविधो । 
फरुणा विमुखेत मृत्युना हरता त्वां बत कि न से हतम्‌ ॥५६२॥ 
सर्वत्र एवंत्रिधविषयेशतिशयोक्तिरेव प्राणत्वेनावतिष्ठते तां बिना 
प्रायेणालद्भा रत्वायोगात्‌ । अतस्वोक्तमू-- 
. संषा सर्वत्र वक्रोक्तिरनयाष्थों विभाव्यते। 
यत्नोषस्यां कविना कार्यें: कोइलड्शारोप्नया बिना ॥|इति॥ 








अनुवाब-हे इन्दुमति ! तुम्र मेरी गृहिणी, सचिव (सन्त्रणा देने 
वालो), एकान्त की सखो, ललित कलाओं के विषय में प्रिय शिष्या थीं, 
किन्तु करुणा से विहीन निर्दयों मृत्यु ने तुम्हें छीनते हुए मेरा क्या नहीं छीन 
लिया ॥५६२॥। 

विमशं--यहाँ पर इन्दुमती के हरणरूप एक ही कार्य को करते हुए मृत्यु 
' ने उसी प्रयत्न से सचिवादि हरणरूप अन्य अशक्‍य कार्य को भी कर डाला, इसलि 
यहाँ तुतीय प्रकार का विशेष अलझ्धार है । । 

'अब प्रश्न यह उठता है कि आधार के बिना आधेय की स्थिति और एक ही 
वस्तु को एक ही रूप ०. में एक साथ सर्वत्र स्थिति तथा एक कार्य को करते हुए एक 
प्रयत्त से दो-दो कार्यों का करना--यह सब वास्तव में असम्भव है, तब इनके वर्णन 
में विशेष अलंकार कैसे माना जाय ? इस पर ग्रन्थकार कहते हैं-- 


अनुवाद (बृत्ति)--इस प्रकार के विषय में सब जगंह अंतिशयोक्ति 


ही प्राण रूप में स्थित रहती है ।. क्‍योंकि प्रायः भतिशयोक्ति के बिना. 


भ्ज्न॑कारत्व नहीं रहता | जैसाक्ति भामह ने कहा है-- 


“यह अतिशयोक्ति ही सर्वत्र (अलद्ारों में) वेचित्य (चमत्कार) की 
आधायिका उक्ति (बक़ोक्ति) है, इसी से ही अर्थ॑ अलक्कू त किया जाता 


है, इसके विषय में कवि को यत्न करना चाहिए, इसके बिना और कौन 


'अलडूगर है ?* 


. यही वक्रोक्ति का क्षपर पर्याय अतिशयोक्ति ही समस्त अलड्ूारों का 
बीज रूप है १ द ह 


अभथ दशम उल्लास: | ६६४ 


(धू० २०४) स्वमुत्सूज्य गुण योगादत्युज्म्वल घुणस्प यत्‌ । 
ु वस्तु तदगुणतामेति भण्यते स तु तदगुणः ॥१३७।॥। 
वस्तु तिरस्कृतनिजरूपं केनापि समीपगतेन प्रगुणया स्वग॒णसंपदोपरक्त 
तत्पतिभासमेव यत्समासादयति स तद॒गुण: तस्याप्रकृतस्य गुणो5त्तास्तीति । 
उदाहरणम्‌ -- 
विभिन्नवर्णा गरड़ाग्रजेन सुर्यस्य रथ्या: परितः स्फुरन्त्या । 
रत्नः पुन्यत्र रुचा रुच॑ं स्वामानिन्यिरें वंशकरीरनील: ॥५६३॥ 
अज्नरवि तुरगापेक्षया गरुणाग्रजस्य, तदपेक्षया च हसिन्मणीनां 
प्रगुणवर्णता । 


(५७) तद्गुण अलंकार 
अनुवाद (सु० २०४)--जहाँ (न्यून गुण वालो प्रस्तुत वस्तु) श्त्यन्त 
उज्ज्वल गुण वाली (अप्रस्तुत विषय) के सम्बन्ध से अपने गुण को छोड़कर 
' उस (अप्रस्तुत) के गुण (स्वरूप) को प्राप्त करती है, उसे तव॒गुण अलडुार 
कहा जाता है ॥१३७॥। 

' अनुवाद (वत्ति)-जहाँ (प्रस्तुत) वस्तु किसी समीपस्थ वस्तु के द्वारा 
उसकी प्रकृष्ट गण सम्पत्ति से उपरक्त अपने स्वरूप का तिरस्‍्कार करके 
जो वस्तु उस (समीपस्थ वस्तु) के स्वरूप को प्राप्त कर लेती है, उस अप्रस्तुत 
का गण (स्वरूप) इसमें आ गया हैं, इसलिए वह तद॒गुण अलझ्ार कह- 
लाता है| उवाहरण जैसें-- 

अनुवाद- गरड़ के अग्रज अरुण से भिन्न वर्ण वाले सूर्य के घोड़ों ने जिस 
रैवतक पर्वत पर स्थित बाँस के अंकुर के समान हरित वर्ण (मरक्षत) मणियों 
के चारों ओर स्फुरित (फैलतो हुई) फान्ति से फिर अपनी (हरित वर्ण को) 
_क्ान्ति प्राप्त कर ली ॥५६३॥ 

यहाँ पर सूर्य के घोड़ों की अपेक्षा गरड़ के अग्रज अरुण का और 
अरुण फो अपेक्षा हरित वर्ण मरकत मणियों का गुणोत्कर्ष बणित है। 
[ विमर्श--यहां पर प्रस्तुत सूर्य के घोड़ों का अप्रस्तुत अदण के सम्पर्क से जो 
वर्ण प्राप्त हो गया था, वह रंवतक पव॑त पर सूर्य के आ जाते पे तत्रस्थ मरकत- 
मणियों के सम्पर्क से पुतः उसके ग्रुण (स्वरूप) को प्राप्त कर लिया, बतः यहाँ तद्गुण 
बलझार है । | 


६८६ | काध्यप्रकाश! 


(सू० २०५) तद् पाननुहा रश्चेदस्य तत्‌ स्थादतदूयुगः । 
यदि तु तदीय॑ वर्ण सम्भवन्त्यामपि योग्यतायाम्र इंद न्यूनगुणं न 
गृह णीयात त॒दा भवेदतदुगुणो नाम | उदाहरणस-- 
धवलोसि जह॒वि सुन्दर तह वितुए मज्झ रज्जिअं हिअर्जं । 
राअभरिये वि हिआए सुहत णिह्ठित्तो ण- रत्तोसि ॥५६४। 
[घवलो5सि यद्यपि सुन्दर ! तथापि स्वया मम रज्जितं हृदयम्‌ । 


रागभरितेषपि, हृदये सुधभग ! निहितों न रक्तोष्सि ॥शदृ०॥] 


(इति संस्तक्ृम ) 
अवातिरिक्तेनापि मनसा संयुक्तो न रक्ततामुपगत इत्यतद्गुण:। 
किज्च तदिति अप्रकृतमस्थेति च॒ प्रकृतमात्न निदिश्यते | तेन यत्‌ 

अप्रकृतस्य रूप॑ प्रकृतेन कुतो5पिं निमित्तात्‌ नानुविधीयते सोध्तद्गुण इत्यपि 
प्रतिपत्तव्यम्‌ । यथा-- 





(५८) अश्नद्गुण अलंफार 
अनुवाद (सृ० २०५)-जहाँ पर इस (अप्रस्तुत) का उस (प्रस्तुत) के 
गुण (रूप) का अनुसरण न करना वणित हो, वहाँ अतद्ृगुण नामक अलड्धूर 
होता है।. 
यदि उसके (प्रस्तुत के) रूप ग्रहण की योग्यता होने पर भी यह 


न्यूनगुण वाला (अग्रस्तुत) उसके (प्रस्तुत) के वर्ण को ग्रहण न करेतों हा 


अतदुगुण नामक अलड्भार होता हैं। उदाहरण जेसे-- 

अनुवाद- है सुन्दर ! यद्यपि तुम घवल हो, फिर भी तुमने मेरे हृदय 
फो रंग दिया है (अनुरक्त फर विया है)। है सुभग ! रंग से पूर्ण अपने हृदय 
में तुम्हें रखा, फिर भी तुम अनुरकत नहीं हुए ॥५६४॥ ' 


यहाँ पर अत्यन्त रक्त हृदय से संयुक्त होने पर भी (नायक) रक्त 


(अनुरागयुक्त) तहीं हुआ, इसलिए यहाँ अतद्गुण अलद्भार है। 
विभशे--यहाँ पर पूर्वार्ड में धवल और अरुण गुणों में परस्पर विरोध है, 


इस लिए उत्तराद्ध ही अतदगुण का उदाहरण है। उत्तराढ्ज में अप्रस्तुत नायक के' 


ध्वारा प्रस्तुत हृदय की रक्तता का प्रह्ण न करना, अतद्गुण अलझूर है। 


क्षय दशम उल्लास: | (१८७ 
गाज़मम्बु सितमम्बु, यामुनं कडजलाभमभयत्र भज्जतः | 
राजहस : तब सब शुज्नता चोयते न व न॑ चापचोयते ॥५६५॥ 
(सुं० २०६) यद्यथा साधित॑ केनाप्यपरेण तदन्यथा ॥१३८॥ 
तथव यद्विधीयेत स व्याघात इति स्मतः । 
येनोपायेन यदेकेनोपकल्पितं तस्यान्ये जिगीषुतया तदुपायकमेव 
यद्यन्यधाकरणम्, स साधितवस्तुव्याहतिहेतुत्वाद्‌ व्याघात: | उदाहरणम्‌-- 
दुशा वरधं सनस्तिजं जीवयन्ति वुशेव या 
विरूपाक्षस्य जयिनोस्ताः स्तुबे वामलोचना: ।५६६॥। 





अनुवाद (वृत्ति)--और भी यहाँ 'तत्‌ शब्द से अप्रस्तुत का और 
'अस्य' पद के द्वारा 'प्रस्तुत' का निर्देश किया गया है। इसलिए जो अप्रकृत 
के रूप को प्रकृत के द्वारा किसी भी कारण ग्रहण नहीं किया जाता, वह 
अतदगुण होता है, यह भी सभझना चाहिए | जैपें-- । 

अनुवाद--गंगा का जल श्वेत है और यमुना का जल कज्जल के 
पसन्वान काला है, किन्तु है राजहुंस ! दोनों जगह स्तान न करने पर पभो 
तुम्हारी वेसी ही शुध्रता है, न बढ़ती है और न घटती है ॥५६५॥ 

विस्रश--यहाँ पर प्रेस्तुत राजहंस के द्वारा अप्रस्तुत गज्जा-यमुना के गुण का 
ग्रहण मे होने से अतदुगुण अलक्कूर है । 

। (५६) व्याघात अलंकार 

अनवाद (सृ० २०६)--छिसी के द्वारा कोई बात जिस प्रकार से सिद्ध 
फी गई है, बह उसी प्रकार से यदि दूसरे के द्वारा प्रसिद्ध अर्थात्‌ बिपरोत 
सिद्ध कर दिया जाय तो उसे व्याघात अलज्भार कहा जाता है । 

... अनवाद (वत्ति)-जिस उपाय से एक व्यक्ति के द्वारा जो वस्तु सिद्ध 
की गईं हो, उसे जीतने की इच्छा से अंन्य के द्वारा उसी उपाय से उसके 
विपरीत सिद्ध, कर दी जाय, उस पूर्व साबित वस्तु के व्याघात का हेतु होने 
से 'व्याघात' अलडूगर होता होता है | उदाहरण, जैसे-- 

अनवाब--(शिव के) नेत्र से दरध हुए कामदेब को जो दृष्टि से हो 
जीवित कर वेती है। विषमलोचन शिवजी को जीतने वाली उन वासलोच 
नाओं को हम स्तुति करते हैं ॥५६६॥ | 


६८८ | काव्यप्रकाशः 
(सृ० २०७) सेष्टा संसष्टिरेतेषां भेदेन यदिह स्थिति: ॥१४०॥ 


एतेषां समनन्तरमेवोक्तस्वरूपाणा यथासम्भवमन्योथ्न्यनिरपेक्षतया 
यदेकत्र शब्दभागे एवं अर्थ विषये एव उभयत्रापि वा अवस्थान सा एकार्थ 
समवायस्वभावा सृष्टि: | तत्न शब्दालद्भा रसंसूष्टिपधा-- 


वदनसौ रभलो भपरिध्मद्‌ खमरसम्धमसम्भुतशोभया । 


चलितया विदधे फलमेखलाकलकलोडलकलोलदृशाइन्यया ॥५६७॥ 





विमर्श--यहाँ पर शिव के द्वारा दृष्टि (नेत्र) रूप उपाय से दा्ध किये गये 
कामदेव को शिव को जीतने की इच्छा वाली कामिनियों ने दाहहेतु भूत दृष्टि 
: रूप उपाय के द्वारा ही (काम को) जीवित कर दिया। इसलिए यहाँ व्याधात 
अलद्धार है । 


( हू ] संत्त्‌ ष्टि 


अनुवाद (सु० २०७)--इन अलड्ारों की (भेदेत) परस्पर-निरपेक्ष रूप 
से जो एकत्र (इह) स्थिति है वह संसृष्टि मानो जातो है ॥१३६॥ 

अनुवाद वत्ति--तवम एवं दशम उल्लासों में जिनका स्वरूप प्रदर्शित 
किया गया गया है इन अलझ्भारों की यथासम्भव परस्पर निरपेक्षरूप से 
जो एकत्र (एक स्थान. पर) शब्द भाग में ही अथवा अर्थ भाग में अथवा 
दोनों जगह स्थिति होती है। वह एक वस्तु में सम्बन्ध स्वरूप है जिसका 
वह संसृष्टि अलझ्भार है।. 

विभर्श-पूर्वोक्त अलद्भारों का परस्पर निरपेक्षमाव से एकत्र जो अवस्पान 
है उसे संसृष्टि अबच्धार कहते हैं। यह संसुष्टि तीव प्रकार की होती है: 
(१) शब्दालड्ार संसृष्टि (2) बर्थालद्वार संसुष्टि और (३) शब्दार्थालद्धार- 
संसुष्टि | क्रमशः इनका उदाहरण देते हैं-- 


(१) शब्दालंकार संसृष्टि का उवाहरण 


अनुवाद-मुख के सौरभ के लोभ से मंडराने वाले भौंरों के भय से 


और अधिक शोभा को घारण करने वाली भागती हुई केशों के बिखरने से 
चड्चल्ल नपनों वाली नायिका के द्वारा मेखला (करधनी) को फलकल्ल ध्व्ति 
होने लगी ॥॥५६७॥। | द 


अंथ दशम उल्लास: | ६८६ 
अर्थालड्डा रसंसृष्टिस्तु-- 
लिम्पतीव तमो5ड्भरानि वर्षतोबाऊुजन नभ: । 
असत्पुरुषसेवेव दृष्टिविफलां गता ॥५६८॥ 
पूर्वत्ष परस्परनिरपेक्षौ यमकानुप्रासौ संसुष्टि प्रयोजयतः । उत्तरत्र त 
तथाविध्े उपमोत्प्रेक्षे । ग 
शब्दार्थ लल्जारयोस्तु संसुष्टि:-- _ 
सो णत्थि एत्थ गामे जो एअं महमहन्तलाअण्णं । 
तरुणाण हिंअ अलूड़ परिसक्कन्तीं णिवारेइ ॥५६४।॥ 
[स नास्त्यत्न ग्रामें य एनां महमहायमानलावण्पम | 
तरुणानां हृदयलुण्ठाकों परिष्वक्कमानां निवारपति ॥५६६९॥ 
। (इति संल्कृतम्‌) 
अत्रान॒प्रासो रूपक॑ चान्योन्यानपेक्षे। संसगंश्च॒ तयो रेकन् वाक्यें छत्दसि 
वा समवेतत्वात्‌ । 


विमर्श--इस श्लोक में पूर्वाद्ध में मकार का अनुप्रास और उत्तराद्ध में लकार 
का अनुप्रास तथा 'लकलोलकलो' में यमक बलझ्धार होने से यहाँ पर अनुप्रास्त और 
पगक शब्दालड्ारों को परस्पर निरपेक्ष होने से यह संसूष्टि अलक्छूशर हैं। 

(२) भर्थालंकार संसुध्टि फा उदाहरण 

अनुवाद--अन्धकार अंगों को लिप्त सा कर रहा है, आकाश से 
अज्जन को वर्षा सी हो रही है। दुष्ट पुरुष को सेवा के सम्रान दृष्टि विफल 
हो रही है ॥५६८॥ 

पूर्व श्लोक (वदनसौरभ“““इत्यादि) में परस्पर निरपेक्ष यमक 
और अनुप्रास संसृष्टि के प्रयोजक हैं। दूसरे श्लोक (लिम्पततीव “““इत्याद 
में) उसी प्रकार परस्पर निरपेक्ष उपमा और उत्रोक्षा संसृष्टि के प्रयोजक हैं । 

दिमरश -- प्रस्तुत उदाहरण 'लिम्पतीव तमो5ज्ञानि' इत्यादि मैं पर्वाद्ध में उत्पेक्षा 
अलखूतर है और उत्तरा््धं में 'असत्पूरषस्तेवेव में उपमा अलक्भार है | इस प्रकार 
यहाँ दोनों ही अर्थालद्भुर परस्पर निरपेक्षमाव से एकत्र स्थित हैं। अतः पह संसुष्टि 
अलकझ्ार है । । 

(३) शब्दार्थालंफार को संसुष्टि का उदाहरण 

अनुवाद-- इस गाँव में कोई ऐसा युवक नहीं है जो महमहायमान 
सौन्वर्य बाली, युवकों के हृदय को लूटने वाली, इधर-उधर घूमने वाली इस 
सुन्चरी को रोक सके ॥॥५६६॥ | ४ 

यहाँ पर अनुप्रास और रूपक परस्पर निरपेक्ष रूप से स्थित हैं और 


उन दोनों का एक वाक्य अथवा छन्‍्द में सम्बन्ध होते से संसृष्टि (संसर्ग) है । 
है. 


६६० | काव्यप्रकाश: 


विमर्श -प्रस्तुत उदाहरण में पूर्वार्द में णत्य एत्थि' में तकार और थकार 
व्यञ्जनों के एक बार साम्य होने से छेकानुप्रास शब्दालझ्लार है और उत्तराद' 
हृदयलुण्ठाकी में रूपक अर्थालकझ्लार है । यहाँ इन दोनों का परस्पर निरपेक्षभाव पे 
अवस्थान है। इस प्रकार यहाँ संसृष्टि अलच्कार है । 
अब प्रश्न यह उठता है कि अनुप्रास शब्दाश्ित होते हैं और रूपक अर्थाश्वित। 
द््स प्रकार आक्षय भेद होने से उनका एकत्र अवस्थान (एकत्र स्थिति) कैसे सम्भव 
है ? इस पर पर कहते हैं कि यद्यपि अनुप्रासादि शब्दालक्युर का आश्रय शब्द और 
मर्धालड्भार का आश्रय अर्थ होता है, किन्तु एक वाक्य अथवा एक छन्द रूप आश्रय 
“में उन दोनों के स्थित होने से एकत्र स्थिति मानी जा सकती है। भाव यहू कि 
आकाड क्षादियुक्त अर्थविशिष्ट शब्द ही वाक्य होता है अतः शब्द और अथे के एक 
वाक्य में स्थित होने में एकार्यसमवाय है । यदि यहाँ वाक्यभेद माना जाय तो भी 
चतुष्पदात्मक छन्द से शब्दालख्छार की साक्षात्‌ और अर्थालछ्लार की परम्परा स्थिति 
मानकर अनेक बाकयों की एकव्राक्यता सम्बन्ध माना जाता है। 
(६१) सदुर अलंकार 
संसुष्टि और सद्भूर दोनों ही उभयालद्ुार अर्थात्‌ शब्दार्थालद्धार के अन्तर्गत्त 
आते हैं। अनेक अलद्भारों की एक वाक्य में स्थिति होने पर संसृष्टि और सक्भूर दो 
अलंकार माने जाते हैं, किन्तु संसुष्टि अलछ्छूार में अनेक अ्लक्कारों का मिश्रण 
तिलतण्डुलन्याय से परस्पर निरपेक्ष रूप से होता है। तिलतण्डुलन्याय से अलझ्भारों 
का सम्बन्ध एक स्थल पर अनेक अलंकारों के स्वतन्त्त रूप से अलग-अलग दिखाई 
देने पर होता है, जैसे तिल और चावलों का परस्पर भिश्रण होने! पर दोतों 
अलग-अलग दिखाई देते हैं उसी प्रकार अनेक अलड्धारों के एकत्र स्थिति में स्वतन्त्र 
रूप से अनज्ग-अलग दिखाई देते पर संसुष्टि अलझ्ूरार होता है । बलझ्कुरसर्वस्वकार 
रूव्यक का कथन है कि जिस प्रकार सोने और मंणि से निर्मित अलझूार अपना 
अलग-अलग सौत्दयं रखते हुए भी परस्पर संप्लिष्ट होने पर नया सौन्दर्य सुजन करते 
हैं उसी प्रकार शब्दालखूर और अर्थालद्भार परस्पर अलग-अलग सौन्दर्य रखते 
हुए भी परस्पर संश्लेष से एक विभिन्न नये सौन्दर्य की सृष्टि किया करते हैं । 
एपा तिलतण्डलन्यापेन भिथ्वत्वं संसूष्टि: ॥“““तत्र यथा बाह्मालद्भाराणां 
सोवर्णमणिमयप्रभतीनां . एृथक्चारत्वहेतुत्वेषष संघटनाकृत॑ चादत्वान्तरं जायते, 
हइत्पकृतालंकाराणामपि संयोजने चादत्वान्तरमुपलम्यते । 
(अलक्ला रसर्वस्व--वृत्ति) 
इस प्रकार तिलतण्डुलन्याय से परस्पर निरपेक्ष अलंकारों का परक्षः 
संप्लेष (मिश्रण) होने पर संसृष्टि अलच्भछार होता है। किन्तु जब बनेक बलदुरों 
की नीरक्षीरस्याय से परस्पर सापेक्ष रूप से स्थिति होती है तो वहाँ सद्छुः 
बलद्भार होता है। तात्पयं यह कि जहाँ पर अनेक मलझुूर परस्पर मिलकर नीरक्षीर- 





अथ दशम उल्लास: | ६६१ 


(सु० २०८) अविश्वास्तिजुषामात्मन्यड्राद्धित्वं सद्भूरः 
एते एवं यत्नात्मन अनासादितस्वतत्तमभावा परस्परमनुग्रा- 
ह्यानुग्राहकतां दधति स एपां सक्कीयमाणस्वरूपत्वात्‌ सद्धूर:। उदाहरणम्‌-- 





मिश्रण के समान परस्पर इतने संशिलष्ट हो जाते हैं ।क उत्का पृथक स्वरूप नहीं 


दिखाई देता तो वहाँ स़द्धूर अलचझ्छूार होता हैं। अलझ्भारसर्व॑स्वकार स्यक के धनु- 
सार दूध और पानी के परस्पर मिश्रण के समान संकर अलंकार होता है । (क्षीरनौर- 
स्थायेन तु संकरः) । सक्कूर अलझ्छार का यह मिश्रण तीन प्रकार का होता है-- 

(।) अज्भाज्िभाव सद्धूर (२) सन्देह सदझ्छकूर ओर (३) एकाश्रपानुप्रवेश 
सद्भूर | 

"तो रक्षीरन्यायेन तु संकर:-- 

मिश्रत्व इत्येव । अनुत्कंटभेदस्वपुत्कटपमेदत्व॑ च सड्भूरः। तत्र भिश्रत्व 
भड़ाड्लिसावेन,  संशयेन, एकवर्चतानुप्रवेशेन च त्रिधा$भवत्‌ सद्धूरं जिमेव- 
मुत््यापयति ।' 


आचार्य मम्मट ने अलडू। रसवंस्वकार के अनुसार नीरक्षीरन्याय ते अनेक अल॑- 
कारों की परस्पर सापेक्ष स्थिति में संकर अलंकार माना है | 
और उनके अनुसार ही सक्कूर के तीन भेद किये हैँ-- 


१. अज्भाज़िमाव सक्ुर 

२. सन्‍्देह सद्धूर 

३. एकाश्रयानुप्रवेश सद्भूर 

क्रमण: इन तीनों का लक्षण और उदाहरण देते हैं-- 

(१) अज्जाड्विभाव सक्कुर 

अनवाद (स॒० २०८)- अपने स्वरूप में अवस्थित न रहकर (अर्थात्‌ 
परस्पर निरपेक्ष स्थतन्त्र रूप से स्थित न रहने वाले) इन अलडूपरों का पर- 
स्पर अड्भा-अड़ी भाव (अनुग्राह्म-अनुग्राहक भाव, उपकार्य-उपकारक भाव) 
होने पर सद्धर अलद्धार होता है । 

ये अलडूुगर जहाँ अपने स्वरूप में स्व॒तल्त्र रूप से स्थित नहीं होते 


'और परस्पर अनुग्राह्म-अनुग्राहक भाव को घारण करते हैं वहाँ इनका 
स्वरूप परस्पर सड्भ्ीर्ण हो जाने के कारण सद्भूर अलडार कहलाता है । 


उदाहरण जैसे-- 


६६२ | कावब्यप्रकाश: 


आत्ते सीमन्तरत्ते मरफतिनि चला ह॒ते हेमतादडूपन्ने 
लुप्तायां मेखलायां झटिति मणितुलाकोटियुग्मे गृहोते । 
शोणं विम्चवोष्ठकान्त्या ट्ववरिमृगद्शामित्वरीणाभरेण्ये 
राजन्‌ ! गुझ्जाफलानां जज इति शबरा नेव हा; हरन्ति ॥५७०॥ 
अत्र तद्गुणमपेक्ष्य म्रान्तिमता प्रादुभू तम्‌, तदाश्रयेण च तद्य॒ुण: स्चत्तसां 
प्रभूतचमत्कृतिनिमित्तम, इत्यनयोरज्ञा ज्ञिभावः । 
यवावा- 
जटाभिर्भाभिः फरघुतकल्लडूधक्षबलयों 
वियोगिव्यापत्त रिव कलितवेराग्यविशदः । 
परिप्रेष्ट खत्तारापरिकरकपाल ड्िःततले 
शशी भस्मापाण्डः पितृवन इब व्यो४म्नि चरति ॥५७१॥ 
उपमा, रूपकम्‌, उत्पक्षा, श्लेषश्चेति चत्वारोछ्त पूर्ववत्‌ अज्भा ज्ितया 
प्रतीयन्ते । । 


अनुबाद--है राजन्‌ ! आपके भय से जंगलों में ्टकतो हुई आपके 
शत्रुओं को स्थ्रियों के मरकत मणि से युक्‍त्त शिरोभूषण के छोन लेने पर, 
सोने के कर्णाप्रुषण उतार लेने पर, करधनी छीनकर शीघ्ष ही न्णियों से 
निर्मित न॒पुरों को ले लेने पर विम्वाफल के समान ओष्ठ को कान्ति से लाल 
मोतियों की माला को 'यह गुञूजाफल (घुघुचियों) फी माला है' ऐसा 
समझकर नहीं छोन रहे हैं ॥५७१।। 

यहाँ पर तदगुण अलद्भार की अपेक्षा से ज्रान्तिमानु अलझ्भार 
प्रादर्भाव हो गया है और उसके आश्रय से तदगुण अलझ्थार सहृदयों 
के लिए विशेष चमत्कार जनक हो गया है, इस प्रकार यहाँ पर (तद्गुण 
और म्रान्तिमान्‌) इन दोनों अलझ्भारों का अद्भाज्रिभाव संकर है । 

विमर्श - यहाँ पर 'बिम्बाघर की कान्ति से हार लाल दिखाई देता है यह 
तदगुण अलडूर है। उसके कारण ही 'यह गुज्जाफल की माज्ा है इस प्रकार 
भ्रान्तिमान्‌ अलद्भार है। इन दोनों अलझ्ूरों का यहाँ अज्भाड्विभाव है। तद्गुण 
अलक्कूर अज्भु है ओर प्रान्तिमान्‌ बज्ी । इस प्रकार यहाँ अज्भाज्िभाव सर्कुर है । 

अथवा जैसे--- ढेर । 

अनुवाद--जटाओं के समान (शुक्ष वर्ण) कान्तियों से युक्त, कर 
(हाथ, किरण) में कलड्ू रूपी राद्राक्ष की साला (अक्षवलय) धारण किये 
हुए, वियोगियों के (विरहो, विमुक्त-विषय) नाश हो जाने के कारण उत्पन्न 
वराग्य (मनराग का अभाव तथा लालिमा का अभाव) से विशद (शुध्ष, 
स्वच्छक्षित्त) सा, चठचल (चमकते हुए) तारा समूह रूपी कपालों.से अर्धूत 
तल वाले श्मशान सरोखे आकाश में भस्स के समान शुश्र वर्ण, चन्द्रमा 


विचरण कर रहा है ॥॥५७१॥ 





अथ दशम उल्लास: | ६६३ 


'कलच्छु एवाक्षवलयम्‌ इति रूपकपरिग्रहे करधुतत्वमेव साधकप्रमाणतां 
यु तिपचते,- अस्य हि रूपकत्वे तिरोहितकलंकरूपम्‌ अक्षवलयमेव मुख्यतया- 
ध्वगम्यते, तस्यैव च करमग्रहणयोग्यतायां सावंत्रिकी प्रसिद्ध । स्लेषच्छायया 
त॒ कलंकस्य करधारणमर्‌ असदेव प्रत्यासत्या उपचर्य योज्यते। शशांकैन केवल 
कलंकस्य मूत्त्यव उदवहनातु । द 





यहाँ पर उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा और श्लेष में चारों अलद्भार 
अद्भाज़िभाव से प्रतीत हो रहे हैं| गज कक 


बिमशे--प्रस्तुत उदाहरण में रूपक अलख्ूार के द्वारा चन्द्रमा को कापालिक 
(यौगी) का रूप प्रदान किया गया है। चन्द्रमा एक कापालिक है, शुप्रवर्ण की 
किरणें उसकी जटाएँ हैं, कलझू रुद्राक्ष की माला है, वियोगियों की विपत्ति से मानों 
वैराग्य (लालिमा-रहित) हो गया है, आकाश में चड्नचल ताराएँ मानों अस्थियाँ हैं, 
शुत्न वर्ण चन्द्रमा मानो भस्म लपेटे हुए है, इस प्रकार कापालिक .रूपी चन्द्रमा 
एमशान सदुश आकाश में विचरण करता है। यहाँ साज़ूरूपक मुख्य अलझूर है । 


किन्तु यहाँ पर जटाभिर्भाभि:' तथा 'पिलृवन इव व्योम्ति” में उपमा अलझार 
है, 'कलखझ्भाक्षवलय' (कलडू एवं अक्षवलय) तथा 'तारायरिकरकपाल' (तारापरिकर 
एवं कपालं) में रूपक अलंकार है, 'वियोगिव्यापत्तेरिव' में उत्प्रेज्षा बल॑ंकार है,' 
'ैराग्यविशदः, में ह्लेष अलंकार है। इस प्रकार यहाँ चारों अलंकारों की परस्पर 
अज्जाज़िभाव से स्थिति प्रतीत हो रही है। यहाँ पर उत्प्रेज्षा श्लेष का अज्ज है, 
क्योंकि उत्पेक्षा के कारण ही, 'वैराग्यविशद' में द्वितोय अर्थ की प्रतीति होती है 
और श्लेघ रूपक तथा उपमा"का अज्ू, क्योंकि उसके द्वारा 'जटाभिर्भाषिः में उपभा: 
तथा 'कलद्धाक्षवलय' में रूपक अर्थात्‌ अवगत निर्वेद को महिमा की ही जदाधारण 
और अक्षमाला धारण की सज़ृति बैठती है। इसी प्रकार 'तारापरिकरकपाल यह 
रूपक 'पितृवन इव” इस उपमा का अंग है, क्योंकि उपमा का बीज सादुश्य है ओर 
यहाँ ताराओं पर कपाल का आरोप रूप रूपित. कपाल के आश्रय से ही सादुश्य 
(उपमा) बनता है। इस प्रकार यहाँ चारों अलझ्कारों का परस्पर अज्जाज़िभाव होने 
से सद्धूर अलडूर है| 

कुछ व्याल्याकारों का कथन है कि यहां पर विशेषणों की समानता से 
चन्द्रमा पर योगियों के व्यवहार (धर्म) का आरोप होने से प्रधान अलद्भार समासोक्ति 
है, यह अत्यन्त स्पष्ट है। इसीलिए का्यप्रकाशकार ने इसका उल्लेख नहीं किया 
है । दूसरे व्याख्याकारों का मंतः है कि वस्तुतः व्योम्नि और 'भाभि:' आदि विशेषण 
दोनों पक्षों में सद्भुत नहीं होते, इसलिए यहाँ 'समासौक्ति' अलद्भार ही नहीं है । 


कप. 


६६४ | काव्यप्रकाश: 


कलंको5क्षवलयमिव इति तु उपमायां कलंकस्योत्कटतया प्रतिपत्ति:। 
न चास्य करघतत्वं तत्त्वतोउस्तीति मुख्येध्प्युपतार एवं शरण स्थात्‌ । 


अनुवाद--कलड्ू ही अक्षवलय' इस प्रकार रूपक स्वीकार करने में 
'करधृतत्व' ही साधक प्रमाण को प्राप्त होता है क्योंकि उसके रूपक मानने पर 
कलंकरूप को तिरोहित कर अक्षवलय ही मुख्यरूप से,प्रतीत होता है और उस 
(अक्षवलय) की ही हाथ में घारण किए जाने (करधृतत्व) की सर्वत्र प्रसिद्धि है । 
कलंक का हाथ में घारण करना (करघृत) वस्तुतः असत्‌ होने पर श्लेष की 
छाया से प्रत्यासत्ति होने के कारण,(अर्थात्‌ कलद्धू के आधार रूप चन्द्रमण्डल 
के सामीप्य सम्बन्ध से) उपचार (गोणीलक्षणा) से सद्भुत होता है क्योंकि 
चन्द्रमा तो केवल (मण्डलरूप) शरीर के द्वारा ही कलझ्धू को धारण करता है। 

'कलड्ू अक्षवलय के समान' इस प्रकार उपमा स्वीकार करने पर 
तो कलडू की ही मुख्य रूप से प्रतीति होती हैं और इस कलड्ू में करग्रहण 
योग्यता (करधुतत्व) वस्तु नहीं है, इसलिए मुख्य में भी उण्चार (लक्षणा) 
गौणी का ही आश्रय (सहारां) लेना होगा । 

विमर्श--यहाँ पंर 'कलद्भाक्षवलयम्‌' में 'मयूरव्यंत्तदयश्च इस सूत्र से 
कलद्ूू एव अक्षवलयम्‌' (कलछू ही अक्षवलथ) इस प्रकार समास्त करने पर रूपक 
बलक्कार होता है, किन्तु उपभित्ं व्याप्नादिभि: समान्याप्रयोगे' इस सूत्र से 'कलद्ढो5 
क्षवलयमिवकलद्ूक्षवलयम्‌' (अर्थात्‌ कलन्भूः रक्षवलय के समान) इस प्रकार उपमित 
समास होता है । अतः यहाँ उपमा अलंकार है, इस प्रकार उपमा और छूपक दोनों 
की स्थिति होने से यहाँ सन्देह संकर हो सकता है | स्पष्ट रूप से रूपक अलझ्भार 
नहीं माना जा सकता | इस शद्भा का समाधान करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं--- 

सन्देहरकर वहीं होता है जहाँ पर अलंकारों का कोई साधक-बाधक प्रमाण 

नहीं मिलता । किन्तु यहाँ साधक-बाधक प्रमाणों का. अभाव नहीं है, अपितु रूपक के 
पक्ष में साधक प्रमाण और उपमा के पक्ष में बाघक प्रमाण उपलब्ध हैं। क्‍योंकि यहाँ 
'कलंक/क्षवलय ' में रूपक मानने परु उपमान (अक्षवलय) प्रधान होता है और वहाँ 
करधृतत्व' यह विशेषण उचित प्रतीत होता है। क्‍योंकि अक्षवलय में करग्रहणयोंग्यता 
है और अप्रधान कलंक में करबग्रहण योग्यता नहीं है इसलिए यहाँ श्लेष के द्वारा 
'कर' का 'किरण' अर्थ मानकर कलंक के आधाररूप चन्द्रमण्डल के साथ उतका 
सम्बन्ध उपचारत: (लक्षणा) के द्वारा मान लिया जाता हैं। इस प्रकार यहाँ पर 
करघृतत्व” विशेषण उपमान अक्षवलय के साथ मुख्य रूप.से अन्वित (सम्बन्ध) - 
होता है और उपमेय कलंक' के साथ औपचारिक भर्यात्‌ गौण सम्बन्ध होता है | गौर 








अप दशम उल्ल्ाप्त: | ६६४५ 


एवंरूपश्च संकर: शब्दालंका रयोरपि परिहश्यते। यथा-- 
राजति तटीयमभिहतदानवरासातिसारावनदा | 


गजता च यूथमविरतदानवरा ज्ञातियाति सारा बनदा ।५७२॥ 
अत्न यमकमनुलोमप्रतिलोमश्च चित्रभेदः पादहयगते परस्परापेक्षे | 


विन ० ००००० 7 ज्ज्ज्जजन्न्न्लणण्जििििनननन्न्ििपट2टटटटम] 


उपमा मानने पर पृवंप्रदार्धप्रधान अर्थात्‌ कलंक (उपमेय) प्रधान होता है और 
प्रधान (कलंक) में साधारण धर्म रूप में 'करघृतत्व” सम्भव नहीं है. क्योंकि | हाथ 
से कलंक का घारण करना कहीं भी प्रसिद्ध नहीं है। अतः उसमें 'करघृतत्व” यह 
विशेषण उपचारतः मानता पड़ेगा किन्तु यह स्वीकार करना उचित नहीं है, क्योंकि 
'गुणे त्वन्याय्यकल्पना / इस न्याय से मुख्य (प्रधान) में उपचार (ह्क्षणा) मानने 
की अपेक्षा अमुख्य (अप्रधान) में जक्षणा का आश्रय (सहारा) लेना ही श्रेयस्कर 
है, अतः यहाँ छपक मानना ही उचित है। ै 

यहाँ पर विवरणकार का मत यह है कि “अलक्लारों के एकता के साधक- 
बाधक प्रमाण न होने पर ही सन्देह सक्भूर होता है यहाँ पर ऐसी बात नहीं है | 
यहाँ 'करधृतत्व' यह विशेषण ही रूपक में साधक प्रमाण है। क्योंकि यहाँ 'करघुतत्व' 
रूप विशेषण उपमान रूप अक्षवलय सें मुझूय कूप से संभव होने से रूपक को ही घिड्ध 
करता है; क्‍यों उपमानरूप अक्षवलय में ही, करघुतत्व का मुख्य रूप से अन्वय (सम्बन्ध) 
होता है और उपमा मानने ,पर कलझुूु की मुख्य रूप से प्रतीति होने पर उसका 
करधघृतत्व विशेषण असंभव होने से कभी भी भुख्य छप से अन्वय नहों होगा। अतः 
कलडू में करघृतत्व॒ यह॑ विशेषण उपचारत: मानना पड़ेगा । अतः उपमा मानने में " 
बाधक प्रमाण है | इस प्रकार यहाँ पर मुख्य रूप से रूपक अलझूर मानता हो 
उचित है |” 


अनुवाद--इस प्रकार का सद्धूर दो शब्दालड्रों में भो देखा जाता 
है । जेसे-- । 
“इस प्रकार को यह तटो शोभाषमान है | जहाँ पर दानवों का रास 
(कीड़ा) अथवा सिहनाद अभिहत (नष्ट) हो गया है, जहाँ पर ध्वनियुक्त 
शौघ्रगामो नद बह रहा है, तथा जहाँ निरन्तर मदजल से सुशोभित बलिष्ठ 
एवं वनों फो छिन्न-भिन्न करने वाला हाथियों का झुण्ड (गजसमूह) अपने . 
यूथ को रक्षा करता है ॥५७२॥ । 
. यहाँ पर पादद्वय (द्वितीय और चतुर्थ पादों) में यमक तथा अनुलोम 
प्रतिलोम चित्रालंकार परस्पर सापेक्ष हैं | 


६१६ | काव्यप्रकाश: 


(सृ० २०४) एकस्य च प्रहे न्‍्यायदोषाभावादनिश्चयः । 
द्योबहुनां वा अलंका राणामेकत्र समावेशे४पि विरोधान्न यत्र युगपदव- 
स्थान न चैकतरस्य परिग्रहे साधक तदितरस्य वा परिहारे बाधकमस्ति 
येनेंक्तर एव परिगृह्येत स निश्चयाभावरूपो द्वितीयः संकर:, समुच्चयेन 
संकरस्थेवाक्षेपात्‌ । उदाह रणसु-- 
जह गहिरो जह रअणणिव्भरो जह अ णिम्म लच्छाओ । 
तह कि विहिणा एसो सरसवाणीओ जलणिही ण किओं ॥५७३॥ 
[यथा गभीरो यथा रत्ननिर्भरों यथा व निर्मेलच्छायः । 
तथा कि विधिना एप सरसपानोयों जलनिधिन कछूतः ।॥५७३॥।] 
(इति संस्कृतम्‌ ) 


. विमर्श--यहाँं पर अलड्भारसवेस्वकार सुय्यक का मत है कि शब्दालंकारों का 
परस्पर अज्भा ड्धिभाव (उपकार्योपफारकभाव) सक्कूर नहीं होता है अपितु दो या अधिक 
शब्दालंकारों के होने पर संसृष्टि होती है। किन्तु मम्मद दो या दो से अधिक 
शब्दालझारों के होने पर अज्भाज़िभाव सद्भूर मानते हैं जैसा कि 'राजति तदीयम' 
इत्यादि उदाहरण से प्रतीत होता है | प्रस्तुत उदाहरण में द्वितीय और चतुर्थ चरण में 
यमक अलदड्भार है और साथ ही इन्हीं द्वितीय चतुर्थ चरणों में अनुलोम प्रतिलरोम 
चित्रालंकार भी है। इन दोनों अलंकारों के परस्पर सापेज्न होने से अद्भाज़िभाव संकर 
होता है। इस प्रकार यहाँ पर पादयमक तथा अनुलोम-प्रतिलोम चित्नालंकार दोनों 
दिद्वानों (सहृदयों) के लिए अत्यन्त मनोरज्जक होतें हैं। इस प्रकार परस्पर 
सोन्दर्यातिशयद्योतक होने से परस्पर सापेक्ष होते हैं। इस प्रकार यहाँ अद्भाज्भिभाव 
संकर हैं| कुछ आचार्य यहाँ पर एकाश्नयानुप्रवेश संकर अलंकार मानते हैं । 

(२) सन्‍्वेह सद्धूर | 

अनुधाद (सृ० २०६)--क्षिसी एक के मानने में साधक प्रमाण और 
बाधक प्रमाण न होने के कारण निश्चय स हो सकना (अनिश्चय) सन्‍्देह 
सद्भूर होता है । (८ आर कप 

अनुवाद (वृत्ति)--दो अथवा अनेक अलंकारों का एक जगह समावे 
होने पर भी विरोध होने से जहाँ एक साथ स्थिति सम्भव नहीं है और एक 
के ग्रहण में साधक प्रमाण अथवा दूसरे के त्याग में बाधक प्रमाण नहीं होता, 
जिससे किसी एक का ही ग्रहण कर लिया जाथ, वंह निश्चयाभाव रूप 
, (सन्देहसंकररूप) दूसरा संकर अलंकार होता है । सूत्र में समुच्चय बोधक च' 
शब्द के द्वारा संकर' शब्द की पूर्व सत्र से अनुवृति होते से (संदंह सद्धूर 
होता है) | उदाहरण, जंसे-- 
._ अनुवाद - ब्रह्मा ने इस समुद्र को जैसा गस्भोर, जैसा रत्नपूर्ण और 
जसा निर्मल कान्ति वाला बनाया है, वसा स्वादिष्ट जलपूर्ण क्‍यों नहों 
बनाया।।५७३॥ 





अच दशम उल्लास: | ६६७ 


अत समुद्र पस्तुते विशेषणसाम्यादप्रस्तुतार्थप्रतीतेः किमसी समासोक्ति 
किम; अब्धेरभ्रस्तुतस्य मुखेन कस्यापि तत्समगुणतया प्रस्तुतस्य प्रतीते: इयम- 
प्रस्तुतप्रशंसा इति सन्देह: | यथा वा-- ॒ 
तयनानन्ददायीन्दो बिम्बमेतत्प्रसी दति । 
अधघुनापि निरुद्धाशभविशीर्ण मिवन्तमः ॥ए७ड)। 


अन्न कि कालस्योह्दीपक: कालो व्तते इति भडग्यन्तरेणाभिधाता 
त्पर्यायोक्तम्‌, उत वदनस्येन्दुबिम्बतयाउध्यवसानादतिशयोक्ति:; कि वा एत- 
दिति वक्‍त्न॑ निर्दिश्य तद्ग पारोपवशाद्र पकम्; अथवा तयो: समुच्चयविवक्षायां 
दीपकम्‌, अथवा तुल्ययोगिता किमु प्रदोषसमये विशेषणसाम्यादाननस्यावगतो 
समासोक्ति:, आहोस्वित्‌ मुखनेमंल्यप्रस्तावादप्रस्तुतप्रशंशा इति : बहुनां 
सन्देहादपमेव संकरः । 





यहाँ पर समुद्र के प्रस्तुत होने पर विशेषणों के साम्य से अप्रस्तुत अर्थ 
की प्रतीति होने से क्या यह समासोक्ति (अलंकार) हैं? अथवा अप्रस्तुत 
समुद्र के वर्णन के द्वारा उसके समान गुणों के कारण प्रस्तुत (पुरुषविशेष) 
की प्रतोति होने से क्‍या यह अग्रस्तुतप्रशंसा (अलंकार ) है? यह सन्देह 
होता है । 

विमशं--यहाँ पर समासोक्ति और अप्रस्तुतप्रशंसा दोनों अलंकारों में एक 
के साधक ओर दूसरे के बाधक प्रमाण न होते से सन्देहरूप संकर है। इस प्रकार 
दो अलंकारों के सन्देह संकर का उदाहरण प्रस्तुत करने के बाद अब अनेक अलंकारों 
' के सन्देह संकर अलंकार का उदाहरण प्रस्तुत कर रहे हैं । 


अथवा जैसे-- ' 

अनुवाद--नयनों (नेत्रों) को आनन्द देने वाला यह चच्छ्रमा का बिम्ब 
चमक रहा है, फिन्तु दिशाओं को आच्छादित करने वाला यह अन्धकार इस 
समय भी नष्ट नहों हुआ है ॥५७४॥ 

अनुवाद (वृत्ति)--यहाँ पर 'क्या यह काम का उद्दीपक समय है ?' यह 
प्रकारान्तर से कथन होने के कारण 'पर्यायोक्त अलंकार है ! अथवा मुख का 
चन्द्विम्ब के रूप में निश्चय होने से अतिशय्रोक्ति अलंकार है ? अथवा क्या 


६९१८ | काज्यप्रकाश 
यत्र तु स्यायदोषयो रस्यत रस्यावत। र: तत्नेकतरस्य निश्चयान्न संशय:। 
न्यायश्च साधकत्वमनुकूलता । दोषो5पि बाधकत्व॑ प्रतिकुलता। तत्न-- 
सौभाग्य वितनोति वक्‍त्रशशिनों ज्योत्स्नेव हासच्युति:॥॥५७५॥ 





यह 'एतत्‌' इस शब्द से मुख का निर्देश करके उसमें (चन्द्रबिम्ब) के रूप का 
आरोप होने से रूपक अलंकार है ? अथवा उन दोनों समुच्चय की विवक्षा में 
दीपक अलंकार है ? अथवा तुल्ययोगिता अलंकार. है ? अथवा प्रदोष काल के 
वर्णन में विशेषणों की समानता से मुख की प्रतीति होने से समासोक्ति है ? . 
अथवा मुख की निर्मलता के वर्णन प्रसज्भ में अग्रस्तुतप्रशंसा अलंकार है? 
इस प्रकार यहाँ अनेक अलंकारों का सन्देह होने से सन्देह संकर अलंकार है। 

(जहाँ पर किसी एक पक्ष में साधक अथवा बाधक प्रमाणों का अभाव: 
होता है वहाँ सन्देह-संकर अलंकार होता है) किन्तु जहाँ एक पक्ष में साधक 
अथवा दूसरे पक्ष में बाधक प्रमाण मिल जाता है वहाँ किसी एक का निश्चय 
हो जाने से संशय नहीं रहता | 'न्याय' शब्द का अर्थ साधकता या अनुकूलता 
' है और दोष (पद) भी बाघकता या प्रतिकूलता है। उन्तमें-- 


अनुवाद--चाँदनी के समान हास की कान्ति सुखचन्द्र की शोभा - फो 
बढ़ा रही है ॥५७४॥ 


यहाँ पर मुख्य रूप से प्रतीत होने वाली हास-च्य तिम्‌ूख॒ में ही अनु- 

को प्राप्त होती है; इसलिए उपमा का साधक (प्रमाण) है । चन्द्रमा में 
तो वैसी प्रतिकुलता नहीं है, इसलिए रूपक के प्रति उस (हासद्य ति) 
बाधकता नहीं है । 


अब यहाँ प्रश्न यह उठता है कि जहाँ पर साधक-बाधक प्रमाण मिलता है 
बहाँ-वहाँ पर एक ही प्रमाण एक का साधक है तो वह दूसरे का बाघक हो जाता हैं 
ओर जो एक का बाघ्क होता है वह दूसरे का साधक हो जांता है तव फिर दोनों का 
अलग-अलग उदाहरण देने की क्या अवश्यकता है ? इस पर कहते हैं कि यद्यपि एक 
का साधक दूसरे का वाघक होता है अथवा एक का बाधक दूसरे फा साधक होता हैं, 
तथापि दोनों में अन्तर पाया जाता है तात्पयं यह कि साधक प्रमाण में साधक अंश की 
'अमुखता होती है ओर बाघक प्रमाण में बाधक अंश को प्रमुखता होती है | अन्य काये 
वे अथर्पित्ति के द्वारा करते हैं, इसलिए दोनों के उदाहरण अलग-अलग दिये गये हैं । 


भथ दशम उल्लासः | ६९६ 


इत्यन्र मुख्यतयाथ्वगम्यमाना हासच्य तिवंक्त्रे एवानुक्वल्यं भजते इत्युप- 
माया: साधकम्‌ | शशिनि तु न तथा प्रतिकृलेति रूपवः प्रति तस्या आअबा- 
घकता | 

बफत्रेन्दों तव सत्ययं यदपर: शोतांशुरष्युद्यत: ॥५७६॥ 

इत्यत्ञापरत्वमिन्दो रनुगुणं न तु वक्‍त्रस्य प्रतिकुलमिति रूपकल्य साध- 
कर्ता प्रतिपद्यते, न तपमाया बाघकताम्‌ । 

राजनारायणं लक्ष्मोस्त्वाभालिड्भति निर्भरम्‌ ॥५७७॥ 

इत्यत्न पुनरालिज्जनमुपर्मां निरस्यति । सह प्रति परप्रेयसी प्रयुक्त- 
स्पालिज्भधुनस्यासम्भवात्‌ । 

र््म्म्म्म्म्म्म्म्प्म्तग्ग्््ल्कज्ज्ल्च्चचच्ससरर322<२2-२0 3 > 

अनुवाद--हे राजन्‌ ! आपके मुखचत् के होते हुए भो यह दूसरा 
चन्द्रमा उदय हो रहा है ॥५७६॥ 

यहाँ पर 'अपरंत्व' शब्द चन्द्रमा के अनुकूल है किन्तु मुख के प्रतिकूल 

नहीं हैं । इसलिए यह (अपरत्व) रूपक का साधक होता हैं उपमा का बाधक 
नहीं होता है । | 

विभर्श--एक के साधक तथा दूसरे के वाधक प्रमाणों के अभाव में सन्देह . 
संकर अलंकार होता है । यदि एक का साधक प्रमाण उपलब्ध हो तो उत्तका निश्चय 
हो जाने से संशय (सन्देह) का उदय नहीं होता, अतः सनन्‍्देह संकर नहीं हो प्कता । 
जसे--पहिले उदाहरण 'सौभाग्यं वितनोति' इत्यादि में उपमा का साधक हास्द्युति' 
रूप भ्रमाण और दूसरे उदाहरण “वक्शेन्दो' इत्यादि में रूपक का साधक 'अमरत्व' 
रूप प्रमाण विद्यमान है, अतः यहाँ साधक प्रमाणों के द्वारा एक पक्ष में निर्णय होने 
से सन्देह संकर नहीं है । 

अनुवाव--राजारूप नारायण आपका लक्ष्मो गा आलिड्भरन 
करती है ॥॥५७७॥ । 

यहाँ पर पुनरालिड्रन शब्द उपसा का निराकरण करता है। क्योंकि 
(नारायण के) सबृश के प्रति दूसरों को प्रेयली का आलिगन सम्भव 
नहों है । 

विमशं-यहाँ पर 'आलिगंन' पद 'राजा नारायण इव' इस प्रकार उपमा 
का बाधक है, क्योंकि यह राजा नारायण के सदुश है' इस प्रकार उपमा के लक्ष्मी 
के द्वारा उसका (राजा का) आलिंगन उचित नहीं है, व्योंकि कोई पतिब्रता नारी 
अपने पत्ति के सदुश व्यक्ति का आलिंगन नहीं करती, अतः यह उपमा का बाधक 





७०० | काव्यप्रकाश: 


पावाम्बुजं भवतु नो विजयाय महज - 

मज्जी रशिब्ज्जित मनोहरसम्बिकायाः ॥५७८)। 

इत्यत्न श़ज्जी रशिड्जितं अम्बुजे प्रतिकुलम, असम्भवादिति रूपकस्प 
बाधकम, नतु पादेध्नुकुलमित्युपायाः साधकमभिधीयते । विध्युपम दिनी बाघ- 
कस्य तदपेक्षयोत्कटत्वेत्त प्रतिपत्त : | एवमन्यत्रापि सुधीभि: परीक्ष्यम्‌ । 
(सूृ० २१०) स्फुटमेकन्नविषये शब्दार्थालडूः तिहयस्‌ । 

व्यवस्थितं च ** 2 *"-॥॥ 

अभिन्ने एबं पदे स्फुटतया यदुभावषि शब्दार्थालछ्ूारो व्यवस्थां 
समासादयतः सो5्प्यपरः संकरः | उदाहरणम्‌-- 
|“ ७ ० ृ्॒भहभ।।:भिआैझतथभथ/::पजझहझैप- 
प्रमाण है। यहाँ पर आलिगन शब्द झूपक का साधक श्रम्ाण नहीं माना जा सकता, 
क्‍यों कि यहाँ पर उपमा बाघकता की प्रधानता मानकर श्रस्तुत उदाहरण दिया गया है। 
प्रधानता के आधार पर व्यवहार होता है, इस न्याय के अनुसार (प्राधान्येन व्यप- 
देशा भवम्तीति न्यायात्‌) | ! 

अनुवाद--नू पुर फो सधुर ध्वनि से सनोहर पार्वती का चरण कमल 
हमारे विंजय के लिए हो ॥५७८॥। 

यहाँ पर मज्जीर-शिड्जित शब्द कमल (अम्बुज) में असम्भव होने 
से प्रतिकूल है, इस प्रकार रूपक का बाघक हैं, किन्तु वह चरंण के अनुकल है, 
इसलिए उपमा का साधक नहीं है; क्योंकि यहाँ पर विधि (हुपक) का निरा- 
करण करन वाला बाधक उसकी अपेक्षा बलवान्‌ प्रतीत हो रहा है। इसी 
प्रकार अन्यत्न भी (अन्य उदाहरणों में भी) विद्वानों क्रो समझ लेना चाहिए । 

बिमर्श- प्रस्तुत उदाहरण 'पादाम्बुजं' इत्यादि में 'पाद एव अम्बुजम्‌” इस 
प्रकार समास होने पर रूपक अलंकार होता है, किन्तु यहाँ 'मडठ्जी रशिश्जित' 
शब्द रूपक का बाधक है। इसे 'पादो5म्बुजमिव इस प्रकार विग्रह कर उपमा का 
साधक नहीं माना जा सकता। क्‍योंकि यहाँ पर रूपक का निराकरण करने 
वाला 'मण्जीरशिब्जित' शब्द उपमा साधकत्व की अपेक्षा रूपक बाधकत्व बलवान 
तथा प्रधान है। इसलिए इसे उपमा साधक का उदाहरण नहीं माना जाता, अपितु 
प्रधानता के कारण रूपकबाघक का उदाहरण मानना अधिक युक्तिसंगत्त है । 

(३) एकाश्रयानुप्रवेश सद्भुर 

अनुवाद (सृ० २१०)-जहाँ एक विषय (पद) में शब्दालड्भूगर और, 
भर्थालडूगर दोनों स्पष्ट रूप से व्यवस्थित होते हैं (बह एकाश्रयानप्रवेश 
नामक तुतोय प्रकार का सद्भूर अलंकार होता है) । | 


बे फिनमानाशााक कान नकली ननीकनऊ ना हनानाणाीण 
 गगाभभ्भ्६ध्६्६8्६8्ण्घ्ण्ध्भ६घ किया निकल खुल ९... लक | 


जिननिभशानशनशशत-प- ना 


अथ दशम उल्लासतः | ७०१ 
स्पष्टोल्लसत्किरणकेसरसू पंबिस्ब -- 
विस्तीणणंकाणकभयथो न्क्म। 
श्लिष्टाष्टदिग्दलकलामखावतार-- 

,.अद्धान्धकारमसधुपावलि सञ्चुकोच ॥५७६॥ 
अल्नैकपदानुप्रविष्टौ रूपकानुप्रासौ । 
.___ १ >> जलन 
अनुवाद (वृत्ति)--जहां अभिन्न (एक ही) पद में स्पष्ट रूप न 
शब्दालंकार और अर्थालंकार दोनों हो व्यवस्थित रूप में रहते हैं, वहाँ एक 
अन्य प्रकार का संकर होता है । 


विमर्श - यहां पर विषय का अथं पद है । इस प्रकार अभिन्न अर्थात्‌ समान पद में 
[सुबन्त-तिडन्त रूप पद में) शब्दालंकार और जर्थालंकार दोनों ही स्पष्ट,रूप से व्यव- 
स्थित (अनुप्रविष्ट) होते हैं वहां तृतीय प्रकार का एकपदानुप्रवेश नामक संकर होता 


है | इसी को एकव्यञ्जकानुप्रवेश संकर अथवा एकाश्रयानुप्रवेश संकर भी कहते हैं । 


जैसे 'कलकलो5लकलोकदूशाउन्यया' इत्यादि उदाहरण में अनुप्रास और यमक इन दो 
अलंकारों की स्थिति है और' 'वक्त्र। रविन्दमधुलुब्धमधुव॒ताश्च' इत्यादि उदाहरण में 
रूपक और अतिशयोक्ति इन दो .र्थालंकारों की स्थिति है | इस प्रकार यह एकपदानु- 
प्रवेश संकर का उदाहरण है । 


अनुवाद- स्पष्ट रूप से उललसित किरण रूप केसर से युक्त, 
सूयंबिम्ब कप विशाल थोजकोश वाला तथा परस्पर सस्बद्ध आठ 
दिशा रूपी दल समूह से युक्त राध्रि के आरम्भ के आगमन से अन्धकार 
उप शभ्रमर पंवित से बद्ध (घिरा हुआ) दिन रूपी कमल संकुचित हो 
गया ॥५७६।। 


यहाँ पर एक पद में ही रूपक और अनुप्रास दोनों अलद्भार स्थित 
हैं, भत: यह एकपदानुप्रवेश सद्भर का उदाहरण है। 


विमर्श -यहाँ पर दिन रूप कमल पर किरण रूप केसर, सूर्य रूप कणिका 
अष्ट दिगू रूप भाठ पंखूड़ियाँ और अन्धकार रूप प्रमरपंक्ति का आरोप होने से 
हूपक अलंकार है और ताथ-साथ अनुप्रास अलंकार भी है। इस प्रकार यहाँ पर एक पद 
में अर्थात्‌ प्रत्येक पद में रूपक और भनुप्रास अलझ्भार साथ-साथ पाये जाते हैं अतः यह 
एकपदानुप्रवेश सद्भुर का उदाहरण है । क्‍ 


है. 


७०२ | काव्यप्रकाशः | 


(सू० २११) तेनासौ त्रिरूपः परिकौत्तितः ॥१४१॥ 
तदयं अनुग्नाह्मानुग्राहकतया सन्देहेन एकपदप्रतिपाद्यतया न॒ व्यवस्थि- 
तत्वात्‌ त्रिप्रकार एव संकरो व्याकृत: । प्रकारान्तरेण तु न शकयो व्याकत्तु मु । 
आननन्‍्त्यात तत्फलभेदानामिति । 
द [अलंकाराणां शब्दायंग तह्वादिव्यदस्था ] 
प्रतिपादिता: शब्दार्थोभयगतत्वैन त्रैविध्यजुषोःलझ्धा रा: । 

_ कृतः पुनरेष नियमों यदेतेषां. तुल्येडपि कोव्यशोभातिशयहेतुत्वे 
कश्चिदलंकारः शब्दस्य, कश्चिदर्थस्य कश्चिच्चोभयस्येति चेत॒ उक्तमत्र यथा 
काव्ये दोषगुणालंका राणां शब्दार्थोभयगतत्वेन व्यवस्थायाम्‌ अन्वयब्यतिरेंकावेव 
प्रभवत: निमित्तान्तरस्याभावात्‌ | ततश्चयोअ्लंकारों यदीयान्वव्यतिरेंका- 
वनुविधत्ते स तदलड्डा रो व्यवस्थाप्यत इति । 





अनुवाद (स्‌ृ० २११)- इस प्रकार यह सद्भूर (अलडूर) तीन प्रकार 
का कहा गया है ॥१४१॥ 

अनुवाब (वुत्ति)--इस प्रकार यह संकर अनुग्राहक (अज्जाज्िभाव) 
रूप से सन्देह रूप में और एकपद प्रतिपाद्य (एकपदानुप्रवेश) रूप से व्यवस्थित 
होने के कारण तीन प्रकार का सद्भूर प्रतिपादित किया गया है । अन्य प्रकार 
से उसकी व्याख्या (विवेचन) नहीं की जा सकती, क्योंकि इस प्रकार उसके 
अनन्त भेद हो जायेंगे । 

शब्दालंकार और अर्थालंकार की विभाजन ध्यवस्था 


अनुबाद -इस प्रकार शब्दगत, अर्थगतत और उभयगत ये तीन प्रकार 
के अलंकार (नवम और दशम उल्लास में) प्रतिपादित किये जा चुके हैं। 


बिसर्श-- इस प्रकार नवम उल्लास तथा दशम उल्लास में शब्दगत, अर्थगत 
और उभयगत भेद से तीन प्रकार के अलडूारों का निरूपण किया जा चुका है | भैंव 
: प्रश्न उठता है यह कि काव्यशोभा के क्षतिशय हेतु को अलंकार कहते हैं और काव्य 
शोभा को बढ़ाने वाले हेतु शब्दगत, अर्थगत मौर उभयगत तीनों प्रकार के अलक्ारों 
में तमात कप से पाये जाते हैंतो शब्दगत, अर्थथत और उभयगत यह भेद किस 
भाधार पर किया णया है ? इस शझ्बा का समाधान करते हुए ग्रन्थकार जँगना 


क्बुआिद प्रारम्भ करते हैं-- 


>> 


तप देशम उल्ल्ान्नः | ७०३ 
अनुवाद--जों इन अलंकारों में काव्यशोभा के अतिशय हेतु के 
समान रूप से रहने पर कोई शब्द का, कोई अर्थ का और कोई दोनों का 
अलक्कार है, यह नियम क्‍यों ? यदि पह पूछा जाय तो इस विषय में पहिले 
कहा जा चुका है कि काव्य में दोष, गण और अलझ्कारों का शब्दगत, 
अथंगत और उभयगत रूप व्यवस्था में अन्वय-ब्यतिरेक ही सम हैं, अन्य 
कोई निमित्त न होने से । इसलिए जो अलंकार जिसके अन्वय-व्यतिरेक 
का अनुसरण करता है, वह उसका अलश्भार हैं, यह व्यवस्था है। 
विभशं--शब्दालद्चू। र और अथलिद्ार की भेद-व्यवस्या नवम उल्लास में 


श्लेष अलक्लार के निरूपण,के अवसर पर प्रतिपादित कौ जा चुकी है, उसी के 
दृढ़ीकरण हेतु यहाँ उप्तका पुनः विवेचन किया जा रहा है कि दोष, गुण और अलंकारों 


'का शब्दगत, अथंगत और उभयगत रूप से जो व्यवहार होता है उत्तका कारण अन्वय- 


व्यतिरेक है। अन्वय का अर्य है 'तत्सत्त्वे तत्सत्त्वमस्वयः' और व्यत्तिरेक का अर्थ है 
'तदभावे तदभाषों व्यतिरेक:' । अर्थात्‌ उसके रहने पर वह. रहे अन्वय है और उसके 
त रहने पर वह न रहे ध्यतिरेक । जैसे घूम के रहने पर अग्नि का होना अन्यय: है 
(घूमसत्त्वेडर्तिसत्ता) और अग्ति के,न रहने पर धुएं का न होना व्यतिरेक है 
(वल्लुभावे घूमाभाव:) इसी प्रकार जहाँ पर किसी शब्द विशेष के रहने पर जो अलंकार 
रहता है और उस शब्दविशेष के त रहने पर भर्थात्‌ उत्त शब्दविशेष को हटाकर उसके 


पर्यायवाची किसी दुसरे शब्द के रख देने पर वह अलंकार न रहे, वहाँ पर उप्र शब्द 


विशेष के अन्वय-व्यतिरेक का अनुसरण करने के कारण शब्दालंकार होता है भोर जहाँ 
पर किसी शब्द विशेष के रहने पर जो अलंकार रहता है और उस शब्द विशेष को 
हटाकर उसके 'स्थान पर दु्सरा पर्यायवाच्ी शब्द रख देने पर भी वह अलंकार बता 
रहता है. अलंकारत्व नष्ट नहीं होता, वहाँ अर्थालंकार होता है । इसी प्रकार जो 
शब्द और अर्थ दोनों के अन्वय-ब्यतिरिक का अनुसरण करता है वह उभयालंकार 
कहलाता है । 


इस प्रकार शब्दपरिवत्यसह तथा शब्दपरिवृत्ति-सह के भाधार शब्दालंकार 
भर अर्थोलंकार का निर्णय किया जाता है । अर्थात्‌ जो गुण, दोष या अलंकार णब्द- 
परिवत्यस॒ह होता है अर्थात्‌ शब्द परिवतंन को सहन करता है वह शब्दगत गुण, दोष, 
अलंकार कहलाता है और जो गुण, दोष या अलंकार शब्दपरिवत्तिस्तह होता हे 
अर्थात्‌ शब्द परिवर्तन को सहन कर लेता है वह अर्थगत गुण, दोष, अलंकार 
कहलाता है । इस प्रकार गुण, दोष अथवा अंलंकारों की शब्दनिष्ठता शब्दपरिवृत्य- 
धहत्व और श्षर्थनिष्ठता शब्दपरिवृत्ति-सहत्व पर आधारित है | 


७०४ | काव्यप्रकाश: 


एवं च यथा पुनरुक्ततदाभासः परम्परितरूपक चोभयोर्भावानुप्नावानु- 
विधायित॒या उभयालंकारौ तथा शब्दहेतुकार्थान्तरन्यासप्रभृतयो्पि द्रष्टब्या: | 
अर्थस्यतु तत्र वैचित्यम्‌ उत्कटतया प्रतिभासत इति वाच्यालंका रमध्ये वस्तु- 
स्थितिमनपेक्ष्येव लक्षिता: । 


अनुवाद -इस प्रकार जैप्ते पुनरुक्तददाभास और परम्परित रूपक 
जिस प्रकार शब्द और अर्थ दोनों के भाव और अभाव (अन्वय और व्यतिरेक) 
- का अनुसरण करते के कारण उभयालंकार कहलाते हैं उसी प्रकार शब्द 
हेतुक अर्थान्तरन्यास आदि को भी उभयालंकार समझना चाहिए। किस्तु 
उनमें अर्थ का वैचित्य (चमत्कार ) प्रबल रूप से प्रतीत होता है, इसलिए 
वस्तुस्थिति की अपेक्षा न करके अर्थालंकार (वाच्यालंकार) के मध्य में 
ही प्रदर्शित किया गया है । | 

विमर्श--यहाँ पर ग्रत्थकार का आशय है कि पुनरुक्ततदाभास अलंकार के 
'तनुवपुरजन्योधसौ' इत्यादि उदाहरण में तनु, कुज्जर आदि पदों का परिवर्तन कर देने 
पर शब्दपरिवृत्यसह होने के कारण शब्द अन्वय-व्यत्तिरिक का और वपु, करि 
आदि शब्दों का परिवर्तन कर उनके स्थान पर पर्यापवाची शब्द रख देने पर 
अलंकारत्व की क्षति न होती। इसलिए यहाँ शब्द परिवत्ति-सह होने के कारण अर्थ के 
अन्वय-व्यतिरेक का अनुसरण करने के कारण यह पुनदक्तावदाभास उभयालंकार 
माना जाता है। इसी प्रकार पम्परितरूपक के 'विह्नन्मानसहंस'' इत्यादि उदाहरण 
में मानस आदि शब्दपरिवृत्यप्तह हैं और हंस आदि कुछ शब्द शब्दपरिवृत्तिसह हैं। 
अर्थात्‌ मानस आदि शब्दों को परिवर्तन कर तत्पर्यायवाचक शब्द रख देने पर 
अलंकारत्व नहीं रहुता और हंस आदि शब्दों का परिवतंत कर उनके स्थान पर 
तत्पर्यायवाचक शब्दों को रख देने से अलंकारत्व की क्षति नहीं होती अर्थात्‌ अलंका रत्त 
वना रहता है । इसलिए कुछ अंशों में शब्द के और कुछ अंशों में अर्थ के अन्वय-व्यति- 
रेक का अनुप्तरण करने के कारण यहाँ उभयालंकार माना जाता है । 

इसी प्रकार अर्न्थान्तरन्यास आदि अलंकार भी जहाँ शब्द के अन्वय-व्यतिरेक 
का अनुसरण करें वहाँ उन्हें भी उभयालछु।/र समझना चाहिए । जैसे--उत्पादयति 
लोकस्य प्रीति 'मलयमारुत:। ननु दाक्षिण्यसस्पन्नः स्वस्थ भवत्ति प्रिपः 
इस उदाहरण में दाक्षिण्प शब्दमूलक अर्थान्तरन्यास अलंकार है। यहाँ पर 
'दाक्षिण्प सम्पन्न सब का प्रिय होता है' इस सामान्य कथन के द्वा्सि 'मलयमारुत प्रीति .. 
को उत्पन्न करता है' इस विशेष का प्॒मर्थत होने से भर्थान्तरन्यास अलंकार है | यहेँ 
अर्थान्तरन्यास 'दाक्षिप्यसम्पन्न' ,शब्द पर आधारित है । क्योंकि दक्षिण दिशा से आते 
के कारण मलयमाझुत दाक्षिण्य-सम्पन्न है और अनेक अरक्विलाओं के प्रति समान अरागप 


करन 4 बे .-2.. अ 


किलो तू". 


अथ सप्तम उल्लास: | ७०ए्‌ 


योष्लंकारों यदाश्षित:.स तदलंकार इत्यपि कल्पनायाम अन्वयव्यत्तिरे- 


कावेव समाश्रयित्तव्यां तदाश्रयमन्तरेण विशिष्टस्याश्रयाश्रयिभावस्था- 
भावात्‌, इत्यलंकाराणां यथोक्तनिमित्त एवं परस्परव्यत्तिरेको ज्यायान्‌ 


“ए॒प्ंऐरठ"फ जज 5] यम मई 
रखने वाला नायक दक्षिण (दाक्षिण्यसम्पन्न) नायक कहलाता है। जिस प्रकार * 
दाक्षिण्यसम्पन्न॒ (दक्षिण) नायक सबका प्रिय होता है उसी प्रकार दाक्षिष्यसम्पन्न 
मलयमाछत सबको ब्लानन्दित करने वाला [प्रिय) होता है। इस प्रकार सामान्य से 
विशेष का समर्थन रूप अर्थान्तरत्यास अलंकार का आघार यहाँ दाक्षिण्यसम्पन्नः शब्द 
है | यहाँ पर दाक्षिण्य शब्द का परिवर्तन कर उसके स्थान पर दूसरा शब्द रख देने पर 
अलंका रत्व नहीं रहेगा । इस प्रकार यहाँ पर अर्थान्तरन्यास शलंकार शब्द के अन्वय- 
ध्यत्िरिक का अनुसरण करने के कारण शब्दालंकार है और कुछ शब्दों के परिवृत्ति- 
सह होने से यह भर्थषालंकार है। इस प्रकार अर्थान्तरन्याप्त के भर्थालद्भार होने पर 
भी कुछ अंशों में शब्द के अन्वय-व्यतिरिक का अनुसरण करने के कारण शब्दहेतुक 
भ्र्धान्तरन्यास को भी उभ्यालझ्ूार मानना चाहिए । 

इसी प्रकार उपमालंकार को भी उभयालंकार मानना चाहिए। जेते 
'सकलकल्न पुरमेतज्जातम्‌' इत्यादि उदाहरण में 'सकलकल' पाब्द के परिवृत्य-सह 
होने से शब्द के अन्वय-व्यत्तिरिक का और अन्य शब्दों के परिवृत्ति-सह होने से अर्थ 
के अन्वय-ष्यतिरेक का अनुसरण करने के कारण इसे भी उभयालंकार मानना चाहिए। 

इस प्रकार अर्थान्तिरन्यास, उपभा आदि अलंकार के उभयालंकार मानने पर 
उभयाजंकार में इनका परिगणन करना चाहिए, किस्तु उभयालंकार के प्रस्ताव का 
उल्लंघन कर बअर्थालंकार के मध्य में इनका परिगणन क्‍यों किया गया ? इसक 
समाधान करते हुए ग्रंथकार कहते हैं कि अर्थान्तरन्यास, उपमा आदि अलंकारों को 
उभयालंकार मानने पर भी इनमें वाचक (शब्द) के वेचित्य की अपेक्षा अथं-वैचित्र्य 
विशेष चमत्कारजनक होता है, इसलिए वस्तुस्थिति की उपेक्षा करके पर्थालंकार 
में इनका परिणणन किया गया है (अतएवार्थवेचित््यस्पोत्कटतया आर्थान्तिरन्यासों- 
पमादयोःलड्ा रा प्र्याल॑कारमध्ये परिगणिताः ) । इसी प्रकार पुनरक्तवदाभास आदि बल्॑- 
कारों में वाक्य (अर्थ) की अपेक्षा वाचक-वैचित््य (शब्द-वैचित्र्य) विशेष चमत्कारजनक 
प्रतीत होने से शब्दालंकार के मध्य इनका परिगणन किया जाता है (अतएवं शब्द- 
बेचि७ज्यप्योश्कटसपा पुनरुक्तवदाभासः शब्दालंकारमध्ये गणित:) ।' 

अनुवाद--जो अलंकार जिस (शब्द और अथ्थ) के आश्षित रहता है 
वह उसका अलंकार होता है, इस कल्पना .में भी अन्वय और व्यतिरेंक का 
आश्रय लैना पड़ेगा। क्योंकि उस (अन्वय-व्यतिरेक) के आश्रय के बिना 

7 । 





७०१६ | काव्यप्रकाण: 
| अलंफार-वोष समोक्षा] 

(सू० २१२) एपां दोषा यथायोगं संभवन्‍तो5पि केचन । 
उक्तेष्वन्तभंवन्तीति न पृथक्‌ प्रतिपादिता॥ हे 


एड ऋछरडएनओ>-:-नूपफजा 7 ऊतऊतऊत्क्यफ् चल चच्च्श्र 
विशिष्ट का आश्रयाश्रयिभाव नहीं बन सकता है, इसलिए अलकारों का क्‍ 


| | 
| 
"| 
| 
| 
| 


यथोक्त अन्वय-व्यतिरेक रूप निमित्त ही परस्पर भेद मानना अधिष श्रेष्ठ 
(अच्छा) है । 

विभर्श--मलंका रसर्वस्वकार डुग्यक ने शब्दालंकार, अर्थालंकार ओर 
उभयालंकार के भेद का आधार अन्वय-व्यतिरेक नहीं माना है । उन्तका कहना है कि 
'जो झलंकार जितके आश्वित होता है वह उसका अलंकार होता है, इसलिए आश्रया- 
श्रयिभाव ही शब्दगत, अर्थगत्त और उभयगत अलंकार-व्यवस्था का बीज (नियामक) 
है, अन्वय-व्यतिरेक नहीं (योउलंकारों यदाश्ितः स तदीयोउलंकार: तेनाश्रयाअ्रयिन्ताव 
एवं शब्वार्थे प्रियालंका रव्यवस्थायां बीजम्‌, नान्वयव्यतिरेको) | वस्तुतः अलंकार-विभाजन 
की यह ध्यवस्था अत्यन्त प्राचीन है जैसा कि अलंका रसर्वस्वकार ने उसका समर्थन किया 
है (तस्मावाश्रयाश्रयिभावेनेव चिरन्तनमतानुस्मृतिरिति)। किन्तु काष्यप्रकाशकार 
मम्मट ने इस व्यवस्था का खण्डन कर अन्वय-व्यतिरेक के सिद्धान्त का समर्थ किया 
है | जैसाकि प्रस्वतीतीर्थ का कथन है कि आश्रयाश्रय्रिभाव के द्वारा शब्दगत, 
अर्थथत और उभयगत अलंकार विभाजन की व्यवस्था है अत्वय-व्यतिरेक के द्वारा 
नहीं, अलंकारसवंध्वकार के इस मत का' ख़ण्डन करने के लिए ग्रन्थकार मम्मट 
कहते हैं कि रुव्पेक के आश्रयाश्रथिभाव की कल्पना का आधार भी अन्वय-व्यतिरेक 
ही है; क्योंकि अन्वय-व्यतिरेक ही आश्चयाश्रयरिभाव का निर्णायक हैं उनके बिता 
आश्रयाश्रयिभाव का निर्णय नहीं हो सकता है | अतः अन्वय-व्यत्तिरेंक को ही शब्दगत, 
अधंगत और उभयगत विभाजन का आधार मानना अधिक समीचीन प्रतीत होता है। 
पर अलंकार-दोष समीक्षा पे 

भामह, वामनत, झुद्ृंट आदि प्राचीन आतार्यो ने अलंकार-विवेचन के प्रकरण 
में ध॒लंकार-दोषों का भी विवेचन किया है और दोष-सामान्य का भी ' निरूपण किया 
है; किन्तु उनका दोष-बिवेचन मम्मट जैसा विस्तृत नहीं है तथा कुछ अलंकारदोष 
उनके दोष प्रकरण से गतार्थ भी नहीं होते, इसलिए उन्होंने अलंकार प्रकरण में अरत- _ 
कार दोषों का विवेचन किया है, किन्तु मम्मट दोष-सामान्य के विवेचन के अतिरिक्त 
अलंकार-दोषों का पृथक विवेचन की आवश्यकता नहीं समझते, उनका कहना है कि 
सभी प्रकार के काव्य-दोषों का निरूपण सूक्ष्म दृष्टि से और स॒व्यवस्यित रूप से सप्तम | 
उल्लास में किया जा चुका है, अत: अलंकार-दोष कोई अतिरिक्त दोष न होने पे ष 
सच्तम, उल्लास में प्रतिपादित दोष-सामान्यं में अन्तभू'त किये जा सकते हैं, अतः उन्हें. 


भय ै उल्लातः | ७०७ 


तथाहि अनुप्रासस्य प्रसिद्धयभावों वेफल्यं वृत्तिविरोध इति ये त्यो 
दोषा: ते प्रसिद्धिविरुद्धताम्‌ अपुष्ठाथत्वं प्रतिकुलवर्णतां च यथाक्र्म न 
व्यतिक्रामन्ति, तत्स्वभावत्वात्‌ । 

क़रमेणों दाह रणम्‌-- 

चक्तो चक्रारपंक्ति हरिरपि चर हरीन्‌ धूज॑ंदिध्‌ ध्वंजाप्रान-- 

अक्षं नक्षत्रनाथोडरुणस्पि वरुण: कबराग्रं कुबेर: । प्‌ 

रंहः संधः सुराणां जगदुपकृतये नित्ययुक्तस्प यस्य 

ल्‍तौति प्रोतिप्रसन्नोडन्वपमहिमरुचे: सोघ्वतात्‌ स्पन्दनों व: ॥ए५८०॥ 

अत्न कत्तुं क्मप्रतिनियमेन स्तुतिः, अनुप्रासानुरोधेनेव कृता न 
पुराणेतिहासादिषु तथा प्रतीतेति प्रसिद्विविरोधः । 





अलग दोप मानने की आवश्यकता नहीं है | अतः मम्मट अलंकार-दोर्षों का प्रतिपादन 
कर सप्तम उल्लास में प्रतिपादित दोष-सामान्य में अन्तर्भाव करने का प्रयात्त करेंगे। 
अस॒वाद (सृ० २१२)--इन अलंकारों के यथायोग कुछः दोष सम्भव 
हो सकते हैं उनका पूर्व प्रतिपादित वोषों में अन्तर्भाव हो जाता है; इसलिए 
उनका अलग से प्रतिपादन नहीं किया गया है ॥१४२॥ 
(१) अनप्रासदोष 
| अनुवाद (घुत्ति) -जेंसे कि अनुप्रास के प्रसिद्धयरभाव, वफल्य, वृत्ति- 
विरोध ये जो तीन दोष होते हैं, वे क्रमशः प्रसिद्धिविरुद्धता, अपुष्टार्थत्व और 
प्रतिकुलवर्णता दोषों के अतिरिक्त (भिन्न दोष) नहीं हैं, उप्ती प्रकार के 
स्वभाव वाले होने से । क्रमशः उनका उदाहरण देते हैं-- 
(फ) प्रसिद्ध प्ाव 
अनुबाव--प्ंसार के उपकफार में सतत प्रयुक्त जिसके चक्रारपंक्ति 
(पहियों के झरों) को स्तुति चक्की (विष्णु) करते हैं, अश्वों को हरि (इन्द्र) 
ऊपर स्थित पताफा के अग्रभाग को शिव, अक्ष (घुरो) की नक्षत्रपत्त 
. (चन्द्रमा), सारथि अरुण को वरुण, कूबराग्र (जुए) को कुबेर, वेग फी 
(हतुति) देवताओं का समूह प्रीति से प्रत्न होकर प्रतिदिन स्तुति करते हैं 
वह सर्य देव का रथ आप लोगों की रक्षा करे ॥५८०।॥ के 
. यहाँ पर कर्त्ता और कम के प्रति त्तियत रूप से स्तुति अनुप्रास के 
के अनुरोध से ही की गई है. पुराण-इतिहास आदि में इच्च प्रकार की नियत 
रतुति प्रसिद्ध नहीं है, इसलिए यहाँ प्रसिद्ध विरुद्धता तो 





७०८ | काव्यप्रकाशः 
पम्ण तरुणि ! रसणमन्धिरमानन्वस्यन्विसुन्वरेन्दरसुखि । 
यदि सल्‍लोलोल्लापिनि ! गच्छसि तत्कि त्ववीयं में ॥५८१॥ 
अनणुरणन्मणिमेख॒लमविरतमसिञ्जानसज्जुसज्जरिस्‌ । , 
परिसरणमरुणचरण ! रणरणकमकारणं कुरुते ॥५८२॥। 
अन्न वाच्यस्य विचित्त्यमानं न किज्चिदपि चारुत्व॑ं प्रतीयते इत्यपुष्टा- 
थंतयैवानुप्रासस्य वैफल्यम्र । । 
अकुण्ठोत्कण्ठया पुरणंमाकण्ठं कलकण्ठि मास । 
कम्बुकण्ठया: क्षणं कप्ठे कुरु कण्ठात्तिमुद्धर ! ॥५८३॥। 
अन्न शज्भारे परुषवर्णाडम्बर: पूर्वोक्तरीत्या विरुध्यत इति परुषा- 
नुप्रासोध्त प्रतिकूलवर्णत॑व वृत्तिविरोध: । 








सखि]) वेफल्प 

अनुवाद- अरे आनन्ददाग्रक सुन्दर चन्द्रमा के ससान मुखवालोी ! 
उत्कृष्ट लोलापूर्वक बात-चीोत फरने वाली ! रक्त चरणों वाली तरुणि | 
बताओ, यवि तुम्॒ पति के घर जा रही हो तो अत्यधिक ध्वनि करने बाली 
सणि-सेखला से युक्त तथा निरन्तर झनझनाते हुए सुन्दर नृपुरों से युक्त 
तुम्हारा यह ग़मन मुझे अकारण क्‍यों उत्कण्ठित फर रहा है ? ॥५८१-४८१॥ 

यहाँ पर विचार करने पर वाच्य अर्थ का भी चारुत्व प्रतीत नहीं 
होता, इस प्रकार अनुप्रास का वैफल्य (रूप दोष) अपुष्टार्थता (दोष) ही है । 

(गे) प्रतिकूलवर्णता 

अनुवाद- हे कलकण्ठि | प्रबल उत्कण्टा से कण्ठ तक भरे हुए मुझे 
क्षण भर शंख के सदृश कण्ठ बाली (प्रियतमा) के गले लगा दे और मेरे गले 
की पीड़ा को दूर कर दे ॥५८३।। । 95.90 


यहाँ पर खज्ञार रस में कठोर वर्णों का बहुत प्रयोग पूर्वोक्त रीति 


[५ 


से विरुद्ध है, इसलिए परुषानुप्रासा (परुषावृत्ति अनुप्रास) रूप व॒त्ति-विरोध 


' (दोष) प्रतिक्रल वर्णन ही है। 


ना 083७ उ ७ 4 28: 5 % 57 म ह। 3422-०० मनन आओ 3७ 3 हो 
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भय ; उल्लास: | ७०६ - 


यमकस्य पादत्नयगतत्वेन यमनमप्रयुक्तत्वं दोष: | यथा-- 
भुजड्भमस्पेव मणि: सदस्न्ना ग्राह्मवतोणणंव नदी सदम्भा:। 
दुरन्ततां निर्णयतो5पि जत्तो: कर्बन्ति चेत: प्रसम॑ तदस्भा: ॥४५८७॥ 
उपमायामुपमानस्थय जातिप्रमाणगतन्यूनत्वम तादुशी 
अनुचितार्थत्वं दोष: । धर्माणये तु रगामिशत मन हि 
कल वा मम म॑ हीनपदत्वम घिक- 
पदत्व॑ च न व्यभिचरत:ः । ; 
++--+++> न राुुः55 मनन 
(२) यमक दोष ह 
अनुवाद--यमक अलछूर के तीन चरणों में निबन्धन रूप जो 
अलडूगार दोष है वह अप्रयुक्तत्व रूप दोष ही है। जैसे-- 
अनुवाद--दम्भी पुरुष साँप के सदस्प् (चमकोले -सत्‌ विद्यमान्मु- 
अम्धः तेज: कान्तिः यत्र सः) मणि के समान और ग्राहों से भरी हुई सदम्भा 
(स्वच्छ जल बालो) नदी के समान परिणाम में दुःश्वप्रदता को अच्छी तरह 
जानने वाले प्राणियों के मन को भी अपनी ओर बलपूर्वक खींच लेते 
हैं ॥५८४॥ । 
विमशं--भ्रस्तुत उदाहरण में तीन चरणों में यम्रक है, किन्तु तीन चरणों में 
यमक का प्रयोग प्राचीन आचार्यों ने अल्नंकार-दोष माता है। आचार्य मम्मट उसका 
अप्रयुक्तत्व दोष में अन्तर्भाव कर देते हैं । * 
(३) उपभा दोष 
अनुवाद--उपमा में उपमान की जातिगत अथवा प्रमाणगत च्यूनता 
उसी प्रकार की अधिकता (जातिगत या प्रमाणगत अधिकता) भनुचितार्थत्व 
रूप दोष है और (साधारण) धर्म में रहने वाला (साधारण धर्मंगत) 
न्यूनत्व और अधिकत्व दोष भी क्रमशः हीनपदत्व और,अधिकप॒दत्व (रूप 
दोष) से भिन्‍न नहीं होते । 
विमर्श-भाव यह कि उपमा अलंकार में जो न्यूनस्व भौर बधिकत्व रूप 
उपमानगत दोष कहे गये हैं वहाँ उपमेय की अपेक्षा उपमान में जातिगत अथवा 
प्रमाणगत न्यूनता अथवा अधिकता विवक्षित है,वह अनुचिताथंत्व रूप दोष में ही अन्त- 
भूत हो जाता है। इसके अतिरिक्त उपमा में साधारणघमंगत च्यूनत्व और अधिक॒त्व 
रूप दोष है अर्थात्‌ उपमान के न्यूनधमंत्व और अधिकपमंत्व रूप दोष हैँ। वे यथाक्रम 
हीत्तपदत्व और अधिकपदत्व रूप दोष में अच्तभू त हो जाते हैं।. 
ऋमश; उनका उदाहरण देते हँ-- . 


७१० | काव्यप्रकाश: 


चण्डाल रिव युष्माभि: साहस परम कृतम्‌ ॥५८४५॥ 
बह्निस्फुलिड्र इव भातुरयं चकास्ति ॥५८६।। 

अय॑ पवमासनासोनश्चक्रवाकों विराजते | 

युगादो भगवान्‌ वेधा विनि्भित्सुरिव प्रजा: ॥५८७॥। 

पातालमिव ते नाभिः स्तनौ क्षितिघरोपमौ । 

वेणीदण्ड: पुनरयं॑ कालिन्दीपातसलन्निभः ॥४५5८।॥। । 
अंत चाण्डालदिभिरुपमाने: प्रस्तुतोष्थोष़्त्यर्थमेव कदर्थित इत्यनुचि- 
तार्थता । 


(क) उपमान को जातिगतत न्यूनता का उदाहरण 
अनुवाद--चाण्डालों के समान आप लोगों ने बड़ा साहस किया 
है ॥५८४॥ > 

वियशे--अस्तुत उदाहरण वामन की 'काव्यालंकारसूतवृत्ति' से उद्धृत किया 
गया है। 'साहस' का अर्थ यहाँ दुष्करंकारित्व अथवा अविभृश्यकारित्व विवक्षित है । 
यहाँ पर चाण्डाल उपमान है । यहाँ चाण्डाल रूप उपमान की जातिगत न्यूनता के 
कारण उपमेय की निन्‍्दा प्रतीत होती है, अतः यह अनुचितार्थत्व रूप दोष ही है। 
(प्र) उपमान को प्रमाणवत न्यूनता का उदाहरण 
अनुवाव-यह सुर्य (अग्नि की चिनगारी के सम्रात चसक रहा 
है ॥५८६॥।॥। 
विभशं--प्रस्तुत उदाहरण वामनक्ृत ' काव्यालंकारसूतब्रवृत्ति से उद्धृत है। 
यहाँ पर सूर्य उपमेय भोर वह्िस्फुलिज्ञ' उपमान है जो उपमेय सूर्य गे प्रमाण में 
बहुत न्यून है । अत: प्रमाणगत न्यूनता के कारण उपभेय की निन्‍्दा प्रतीत हो रही है। 
मम्मठ इसका अन्तर्भाव अनुचिताथंत्व दोष में करते हैं । 
न्‍ (ग) उपमान की जातिगत अधिकता का उदाहरण 
२ बताई पह चकवाक कसल रूप आसन पर बेंठा हुआ युग के 
प्रारम्भ में अजाओं की सुष्टि करने का इच्छुक भगवान्‌ ब्रह्मा के समान 
' शोभित हो रहा है ॥५८७॥॥ द द 
विमशं-प्रस्तुत उदाहरण सरस्वतीकण्ठाभरण से उद्ध,त है। यहाँ पर ब्रह्मा 
उपमान बोर चक्रवाक उपमेय है । यहाँ ब्रह्मत्व जाति के कारण उपमान अधिक है। 
अतः यहाँ उपमेय का उपहास प्रतीत हो रहा है | मम्मट इसे अनुचिताथ्थंत्व रूप दोष 
में अन्तर्भाव करते हैं । 
(घ) उपमान को प्रमाणगत अधिकता का उदाहरण " 
अनुवाद--पुम्हारी नाभि पाताल के समान (गहरी), स्तन पर्वत के 
सम्मात्त (ऊ चे) भोर यह वेणीदण्ड यमुना के समान (कृष्णवर्ण) है ॥४८८॥ 





८-७ . 


अधथ दशम उल्लास: | ७११ 
स मुनिर्लाज्छितो सोज्ज्या कृष्णाजिनपढ बहम्‌। 
व्यराजन्नीलजोमृतभागा श्लिष्ट इवांशुमान्‌ ॥५८६॥ 
अज्नोपमानस्थ मौज्जीस्थानीयस्तड़िल्लक्षणो ध्वर्मे केनापि पदेन न 

प्रतिपादितः इति हीनपदत्वम । 

स पीतवासा; प्रगहोतशाज्ों प्रतीज्ञ भोम॑ बपुराप क्ृष्ण:। 
शतहृदेच्रायुधवान्िशायां संसृज्यमान: शशिनेव मेघ:। ।५६०॥ 


अन्नोपमेय ४ ज्ादेर निर्देशे शशिनो ग्रहणमतिरिच्यते इत्यधिकपदत्वम । 


.॒.  ऊफ त फ फनरर्णएरतब्लननन्ललड: मम 
अनुवाद इन उदाहरणों में चाण्डाल आदि उपमानों के द्वारा प्रस्तुत 
अर्थ अत्यन्त गहित प्रतीत होता है, अत्तः यह अनुचितार्थ त्त्व दोष ही है । 
विमश--भ्रस्तुत उदाहरण 'काब्यालंकारसूत्र वृत्ति से उद्धृत हैं। यहाँ पर 
पाताल भादि उपमान ओर नाभि आदि उपमेय है । पहाँ पातालादि उपमान नापि 
आदि उपमेय की अपेक्षा प्रमाण में अधिक है । मतएव यहाँ पर नाभि आदि की उप- 
हास की प्रतीति हो रही है। मम्मट इसे अनुचितार्थत्व दोष में अन्तर्भाव करते हैं । 
(5) साधारणधर्मंगत स्यूनत्व का उबाहरण 
अनुवाब--मूंज को सेखला युक्त (लाओ्छित) काले मृगचर्म का बह्च्र 
धारण फिये हुए वह मुनि (नारव) नोलवर्ण मेघ छण्ड से सम्पुक्त सूर्य के 
सम्तान प्रतीत चुशोभित थे ॥५८६॥ 
यहाँ पर उपमान का मौज्जीस्थानीय तड़ितु (विद्युत) रूप घ॒र्म किसी 
पद के द्वारा प्रतिपादित नहीं है, अतः यह हीनपदत्व रूप दोष हैं । 
विमशं--यहाँ पर नारदमुनि उपमेय है ओर सूर्य उपमान है। यहाँ पर मुझज- 
मेखला-लाज्छन रूप उपमेयगत घर का तो शब्दत: प्रतिपादन .है किन्तु मोज्ज- 
स्थानीय तड़िल्लक्षण रूप उपभानगत प्वर्म का किसी शब्द के द्वारा प्रतिपादन नहीं 
किया गया है और न ज्ाक्षेप के द्वारा ही स्पष्ट प्रतीति होती है, इसलिए वामन इसे 


उपमानगत घम्मन्यूनता का उदाहरण मानते हैं । किन्तु काव्यप्रकाशकार मम्मट 'हीन- _ 


पदद॒त्व' रूप दोष में अच्तभू त मानते हैं । 
(स) साधारणघमंगत आधिक्य का उदाहरण 
अनुवाद--वे पीताम्बरधारी तथा शाड्रंपाणि श्रीकृष्ण विद्युत्‌ ओर 
इन्त्रधनुष से युक्त तथा रात्रि में चन्द्रमा से संपुक्त सेघ के समान मतोहर 
एवं भयानक स्वरूप को प्राप्त हुए ॥५६०॥ 


७१२ | कावच्यप्रकाश: | द 

लिज्भवचनभेदो४पि उपमानोपमेययों: साधारणं चेत्‌ घर्ममन्यरए 
कुर्यात्तदा एकतरस्थेव तद्वम॑समन्वयावगते: सविशेषणस्येव तस्योपमानत्वमुप मप- 
भैयत्व॑ वा प्रतीयमानेन धर्मेण.प्रतीयते, इति प्रकान्तस्याथ॑स्य स्फुटमनिवा- 
हादस्य भग्नप्रक्रमरूपत्वम् | यथा -- 





यहाँ पर उपमेय के शट्ड आदि (धर्म) का निर्देश न होने से उपमान 
रूप मेघ में चन्द्रमा का ग्रहण अधिक हो जाता है, इसलिए यहां अधिक्ष- 
पदत्व दोष है । : 
विमर्श--यहाँ पर श्रीकृष्ण उपभेय है और मेघ उपमान है । यहाँ पर श्रीकृष्ण 
रूप उपमेय में शंख आदि के सम्पर्क रूप धर्म का निर्देश नहीं है और उपमान मेघ प्रें 
शंख सदृश चन्द्रमा के सम्पर्क रूप धर्म का निर्देश है अर्थात्‌ भेष के साथ चन्द्रमा का 
सम्प्क दिखाया गया है किन्तु कृष्ण के साथ शंखादि का सम्पर्क नहीं दिखाया गया 
है । इस लिये यहाँ पर उपमानगत धर्माधिक्य रूप दोष माना जाता है, किन्तु मम्मर 
उसे 'अधिकपदत्व' नामक दोष में अन्तर्भाव करते हैं । । 
(१२) लिख़-पचन प्ेंद 
अनुवाद--उपमान और उपमेय का लिझ्जभेद और वचनभेद यदि 
साधारण धर्म को अन्य प्रकार का अर्थात्‌ असाधारण रूप बना दे तो किसी 
एक का ही (उपसान अथवा उपमेय का) उस धर्म के साथ अन्वय-बोध होने 
के कारण उस विशेषणयुक्त का ही उपमानत्व अथवा उपमेयत्व प्रतीयमान 
धर्म के द्वारा हीं प्रतीत होता है। इसलिए भक्राप्त अथं (उपमालद्भार) का 
स्पष्ट रूप निर्वाह न होने के कारण भग्नप्रक़मत्व रूप होष होता हैं । 
विमश--यहाँ पर भोजराज का कथन है कि जहाँ, पर उपमान और उपमेय 
में भिन्न-भिन्न लिज् और वचन होते हैं तथा: साधारणघर्म किसी एक के लिज्गञ और 
वचन का अनुसरण करता है वहां उसका एक ही के साथ अन्वय होता ,है, दोनों के 
साथ नहीं; क्योंकि समान लिज़ और वचन वाले शंब्दों का ही विशेषण-विशेष्य भाव 
रूप में अन्वय होता है । इस प्रकार साधारण धर्म का उपमान और उपमेय दोनों के 
पथ अन्वय न होने से साधारणधर्मत्थ ही नहीं होगा भौर साधारण धर्म के अभाव 
में उपमा कंसे होगी ? यदि साधारण धर्म एक जगह उपमेय अथःश उपमान में वाच्य 
झूप में साक्षात्‌ अन्वय हो जाने से और दूसरी जगह प्रतीयमान धर्म के छूप में 
सम्बन्ध (अन्वय) मानकर उपसा का निर्वाह हो जायगा | किन्तु यहू. कथन उचित 
नहीं प्रतीत होता; क्योंकि इस प्रकार शीघ्र उपमा की प्रतीति नहीं होगी। इस प्रकार 
भोजराज के मत में भिन्नलिज़त्व ओर भिन्नवचनत्व ये दो उपमा-दोष हैं। किल्तु 


आन ललननलुनल न 
| 


भय दशम उल्लास: | ७३१३ 


चिन्तारत्नमिव च्यूतो5प्चि क्रतों घिह मन्दभाग्यस्य मे ।। ५६१॥ 
सकतवो भक्षिता देव ! शुद्धाः कुलवधूरिव ॥५६२॥ 


गा . फ फ-ऊ-तत"  ः 

काष्यश्रकाशकार मम्मट का मत है कि जहाँ पर उपमान थोर उपभेय में लिझू अथवा 
वचन भेद होने पर साधारण धर्म में भी लिज़ू अथवा वचन का अन्तर भा जाता हैं 
वहीं वहूं दोषकारक होता है। इसलिए इन दोषों का 'भननप्रक्रम' दोष में अन्तर्भाव 
मानना चाहिए। इस प्रकार उक्त रीति से उपमान में प्रकान्त साधपम्यं का सम्बन्ध 
(अन्वय) वाच्यरूप में अथवा प्रतीयमान रूप में होता है ओर उपमेय में उससे पिन्न' 
प्रकार से वाज्य अथवा प्रतीयमान रूप से उसका उपसंहार किया जाता है, अतः यहाँ 
पर भग्नप्रक्रम दोष ही है-- ह ँ 

'एतच्च दोषद॒यं भग्नप्रक्रमतायामेवान्तमवत्ति, उक्तरीत्या उपमाने प्रतीयमान- 
तथा वाच्यतया.वा .उपकान्तस्थ साधस्पस्प उपमेये तदस्यथा वाच्यतया प्रतोयमानतया 
घा उपप्तहाराविति प्रकाशकृन्मतम्‌ ।'' 

(कफ) लिड्भडमेद का उदाहरण 

अनुवाब--धिक्कार है ! मुझ अभागे के हाथ से तुम चिन्तामणि के 

समान गिर गये हो ॥५६१॥ 


विभशें-यहाँ पर उपस्तान रूप चिन्तारत्न शब्द नपुसकलिज़ू है और उपमेय 
भूत त्वम्‌ पद पुल्लिज्ञ है | साधारणधमंछप *च्युत' शब्द पुल्लिड्र है। इसलिए 
पुल्लिज्भ उपभेय 'त्वम्‌' पद के साथ पुल्लिजू साक्षारण धर्म 'च्यूत' का वाच्यरूप में 
साक्षात्‌ हो जाता है ओर नपु सकलिड्भ उप्रमान 'चिन्तारत्तम्‌' के साव अच्चय नहीं 
होता, अतः वहाँ लिजुपरिणाम से प्रतीयमान. रूप, में ब्रिलम्ब से अन्वय होने से 'भग्त- 
प्रफ्रम' दोष होता है । । 

(ज्व) वचनप्रेव का उदाहरण 

अनुवाब-है राजन ! मैंने कुलबध्‌ के सभ्चान शुद्ध सत्त खाये 
हैं ॥५६२॥। - 

विभशं--प्रस्तुत उदाहरण में बहुवचन 'सक्तव:' शब्द उपभेयः है ओर एक 
वचनान्त 'कुलवधू' शब्द उपमान है तथा ब्रहुवचनान्त 'शुद्धा:' शब्द साधारण धर्म है। 
थहाँ पर बहुवचनान्त 'शुद्धा: इस साधारणधर्मं वाचक पद का उपमेयभृत बहुबचनात्त 
'सक्तव:' पद के साथ वाच्यरूप में साक्षात्‌ अन्वय हो जाता है, किल्तु एकवर्चनास्त ' 
छपमानभूत 'कुलवधू:' पद के साथ अन्वय नहीं होता है। इसलिए जचतपरिणाम 
कहपना के द्वारा 'कुलवधू' के साथ प्रतीयमानरूप अन्वय होता है । इस प्रकार कम 
प्रग्न होने से यहाँ 'भग्नप्रक्रम' दोष दोता है। 


७१४ | फाव्यप्रकाशः 


यत्न तु नानात्वेषपि लिझ्रवचनयों: सामान्याभिधायि पद स्वरूपभेद 
नापद्यते न तत्ेतद्‌ दृषणावतारः उभयथा5पि अस्य अउगमक्षमस्वभावत्वात । 
प्रथा 
.. गुणरनध्यें: ग्रथितो रत्नैरिव महा्ंव: ॥॥४६३॥ 
तह षोश्सदुशोध्त्याभि: ल्त्रीभिर्मधुरताभ तः । 
दधते सम परां शोधभां तदीया विश्लसा इब ॥४६४॥ 
जग पत्ता 
अनुवाद--जहाँ पर लिज्भ और वचर में नानात्मक भेद होने पर भी 
सामान्य धर्म (साधारण धर्म) का वाचक पद स्वरूप भेद को प्राप्त नहीं 
हाता । वहाँ इस दोष (भग्नप्रक्रत) का अवतरण नहीं होता; क्योंकि दोनों 
प्रकार से इस साधारण धर्म वाचक पद का अन्वय की योग्यता होती है। 
विमशे--भाव यह कि जहाँ पर उपमान और उपमेय के लिज्ज और वचन में 
भेद होने पर भी साधारणधर्मं वाचक पद अपने स्वरूप-पेद को प्राप्त नहीं होता, किन्तु 
उपात्त रूप में दोनों के स्ताथ अन्वित होत। है वहाँ भग्तप्रक्रम दोष ही नहीं हो ता । जैसे--- 
ं (क) लिझजूभेद में वोषाभाव 
अनुवाद--जिस अ्रक्वार बहुमूल्य रत्नों से समुत्र प्रसिद्ध है उसी प्रकार 
असुल्य (अतिथ्रेष्ठ) गुणों से युक्त यह राजा प्रसिद्ध है ॥५६३॥ 
विमशे--यहाँ पर उपभेय वाचक गुण शब्द (गरुर्ण.) पुल्लिड् है और उपमान 
वाचक रत्न शब्द (रत्न) नपुसकलिज्ध है। इस प्रकार यहाँ उपमेय और उपमान 
वाचक गुण और रत्न शब्दों मे लि६झूभेद होने पर भी तृतीय पहुवचन में दोनों लिज्ों 
में समान रूप बनते हैं। अत: 'अनच्यें:' इस प्ाधारणधर्मवाचक तृतीया बहुवचनान्त 
पद का दोतों के साथ बन्वय बन जाता है। इसलिए यहाँ उपमानोपमेय का लिजुभेद 
दोष नहीं माना जातो है । इस प्रकार पहाँ भग्तप्रक्रम दोष नहीं होता । 
(ख) वबचनमेद में दोषाभाव 
>उनाद उस नायिका का साधूर्य से पूर्ण तथा लअस्य स्श्रियों 
(युवतियों) के अमान उसका वेष उसके भाधुयंपूर्ण हाब-कावों के समान 
उत्तम शोभा को घारण कर रहा है ॥५९४।॥ 


विमश--यहाँ पर उपमेय वाचक 'तहेषः” शब्द एकबचनान्त है और उपमानः 


वाचक 'विश्वमा: पद बहुदचनान्त है तथा स 
मधुरताभूत:' 'दघते” आदि शब्द एकबचन तथा पहुवचन में एक समान रूप बनते हैं। 
अत: जब उपमेय वाचक "तद्वेष:' के साथ उनका अन्तय होगा तब वे एकवचनान्त रूप 
माने जायेंगे योर जब उपमावाघक 'विश्वमा:' इस पहुवचनान्त के साथ धनन्‍्बय होगा 


धारणधर्म के बाचक '“असहशः' 


-िऋणगनछड ॥७७७ऋछछऋछथ 


अथ दशम उल्लास: | ७१४ 


कालपुरुषविध्यादिभेदेषपि न तथा प्रतीतिरस्खलितरूपतया विश्वान्ति- 
मासादयतीत्यसावपि भग्नप्रक्रमतयैव व्याप्त: | यथा-- 

अतिथि नाम काकुत्स्थात्पुत्रमाप कुम॒द्तो । 

पश्चिमाद्‌ यामिनोयामात्‌ प्रसादभिव चेतना |। भश्शा 

अत चेत॑ना प्रसादमाप्नोति त् पुनरापेति कालभेद: | 


नि 5 *+ 5८ ऊन चाचा 5_ _र न 








तो वे बहुबचनान्त रूप माने जायेंगे। इस प्रकार वचनभेद होने पर भी साधारण 
धमंवाचक पर्दों ने स्वरूप में कोई परिवर्तन न होने से भग्नभक्रम दोष नहीं होता है । 

असहश: यहू पद 'कत्र_' प्रत्यय होंने पर एकवचन और क्विप्‌ प्रत्यय हो ने 
पर बहुवचन होता है | इसी प्रकार 'भत:' यह पद 'भ्‌ धातु से क्‍्त प्रत्यय होने पर 
एकवबचन भौर क््रिप्‌ प्रत्यय होने पर वहुबचन होता है । इसी प्रकार ' 
'दधू धारणे' धातु से भ्वादि में एकवचन का रूप है और डुधांन' ( 
जुहोत्यादि में बहुबचन का रूप होता है । 

(४) काल-पुरष-विष्यादि-मव 

वामन आदि प्राचीन आचार्यों ने उपमा में कालभेद, पुरुषभेद भर विध्यादि 
भेद रूप अन्य दोष (उपमादोष) भी माता है । किन्तु काव्यप्रकाशकार मम्मट उनका 
अन्तर्भाव भग्तकमता दोप में करते हैं। उन्का कहना है कि काल, पुरुष आदि के 
विपरिणाम के बिता उपमानोपमेय दोनों के साथ साक्षात्त्‌ अच्चय नहीं होता, अतएव 
एकस्थल पर वाच्यरूप में और दूसरी जगह प्रतीयमात रूप में अन्वय होता है, इसलिए 
यहाँ भग्नप्रक्रमता दोष है । 

अनुवादइ--काल, पुरुष और विध्यादि भेद होने पर पी वैसी प्रतीति 
अपरिवत्तित रूप से विश्वान्ति (परिसमाप्ति) नहीं होती, इसलिए यह भी 
भग्नप्रक़मता के द्वारा ही व्याप्त होता है । 

विसश--यहाँ पर काल का अर्थ भूत, भविष्य और वतंमान है, पुरुष प्रथम, 
मध्यम; उत्तम तीन प्रकार का होते हैं और विधि पद से अप्रवृत्त प्रवर्तेना रूप लिझ , 

 लोटू, तब्य प्रत्यय गृहीत होते हैं। आदि पद से आाशीर्वादादि गृहीत होता है जिश्नका 
आगे स्पष्टीकरण किया जायगा । इस प्रकार जहाँ पर कालभेद, पुरुषभेद और 
विध्यादि का भेद रहता है वहाँ भग्नप्रक्रमता दोष होता हैं । जैसे --- 
(क) कालभेद का उदाहरण । 

अनुवाद--जिस प्रकार चेतना रात्रि के अन्तिम ,प्रहर से प्रसन्नता 
(उद्योधन) प्राप्त करती है उसी प्रकार कुमुद्रती रानो ने काकुत्स्थ (कुश 
नामक राजा) से अतिथि नामक पुत्र प्राप्त किया ॥४६४॥ 


देघते' यह पद 
घा) घातु पते 


७१६ | काव्यप्रकाश: 


प्रत्यप्रम|ञ्जन विशेषविवक्तमूरत्ति: कोसुम्भरागदचिरस्फुरदंशुकान्ता । 
विश्लाजसे मकरकेतनमर्चयन्ती वालप्रवालविटपप्रश्नना लतेव।॥ ५९६॥ 
अत्न लता 'विश्नाजते' न तु विश्लाजसे' इति सम्बोध्यमाननिष्यस्य 
परभागस्य असम्बोध्यमानविषयतया व्यत्यासातु पुरुषभेद: | 
गद्ज व प्रवहतु ते सदेव कीत्ति: ॥५६७॥। 
. इत्यादो च 'गज्जा प्रवहति, तु प्रवहतु इति अप्रवृत्तप्रवत्त नात्मनो बिधे:। 
एवंजातीयकस्य चान्यस्याथ॑स्य उपमानगतस्यासम्भवात्‌ विध्यादिभेद: | 


यहाँ पर चेतना निर्मलता को प्राप्त करती है, नक्कि श्राप्त किया, 
इस प्रकार कालप्ञेब है । 

विमश्ञ--यहाँ पर कालभेद दोष है किन्तु मम्मट उसका अन्तर्भाव भग्नप्रक्रमता 
दोष में करते हैं । 

(ख) पुरुषभेव का उदाहरण | 

अनुवाद--अरे ! तुरन्त स्नान करने के कारण विशेष निर्मल शरोर 
वालो ओर कुसुम्भ राग से रड्जित सुन्दर वस्त्र वाली फामदेव को.पुत्रा 
करतो हुई तुम नवीन पल्‍लवों से युक्त शाखाओं की जननी लता के पम्तान 
शोभित हो रही है ॥५९६॥ 

यहाँ पर 'लता बिश्नाजते” इस प्रकार लता के साथ 'विश्नाजते' 
प्रथमपुरुष का प्रयोग उचित है 'विश्राजसे' (यह मध्यम पुरुष का. प्रयोग) 
नहीं, इसलिए सम्बोध्यमान व्यक्तिनिष्ठ (वासवदत्ताविषयक) पद के 
अन्तिम भाग ('से' प्रत्यय) के असम्बोध्यमान विषयक (सम्बोधन के अयोग्य 
लताविषयक) परिवर्त्तन होने से (अर्थात्‌ 'विश्लाजसे” के स्थान पर 
'विश्नाजते' इस प्रकार के विपरिणाम से) यहाँ पुरुष भेद है। (अतः यहाँ 
उपमा दोष है, किन्तु काव्यप्रकाशकार मम्मठ इसका भग्तप्रक्रता दोष में 


मअन्तर्भाव करते हैं) । 
४ .__ग) विधिभेद का उवाहरण 
अनुबाब -गंगा के समान आपको को्ति सदेव प्रयाहित होती 
रहे ॥॥५६७॥। 
यहाँ पर (इत्यादि में) “गज्जा प्रवहति” (गद्धा बहती है), न कि 
मवहतु (बहें)। इसलिए यहाँ १२ अप्रवृत्त प्रवर्तन रूप विधि का अर्थात्‌ विधि 
भेद रूप दोष है। 


इसी प्रकार बन्य बय॑ के भी उपमान में सम्भव न होने से विध्यादि 
बा मर है। त्र्म सम्भव न होने से *ि 


जज 


अय बशम उल्लास) | |७१७ 


ननु सभानगुच्चारित॑ प्रंतीयमान वा घ॒र्मान्तरमुपादाव पर्ववसिताया-- 
मुपमायामुपमेयस्य प्रंकृतधर्माभिसम्बन्धान्न कश्चित्कालदिभेदो5स्ति । यत्नाप्यु- 
पात्तेनेव सामात्यधर्मंण उपमाष्वगम्यते, यथा 'युधिष्ठिर इवायं सत्य वदति' 
इति, तत्न युधिष्ठिर इवसत्यवाद्यय॑ सत्यं वदतीति प्रतिपत्स्यामहें । 'सत्यवादी 
सत्यं वदति इति च न पौनरुक्‍त्यमाशडूनीयम्‌ । 'रैपोष॑ पृष्णाति इतिवत' 
यूधिष्ठिरसत्यवदनेन सत्यवाद्ययमित्यर्थावगमात्‌ । 

सत्यमेतत्‌, किन्तु स्थितेष॒प्रयोगेष. समर्थनमिदं न तु स्वबथा 
निरवद्यम । प्रस्तुतवस्तुप्रतीतिव्याघातादिति सचेतस एवात्न प्रमाणम। 





विभशे--अप्रवृत्त के प्रवत्तेन रूप अर्थ में विधि . प्रत्यय लछ, लोट, तथ्य 
आदि का प्रयोग होता है| यहाँ पर गैज्भा सदैव प्रवहमान है, उततको बहने के लिए 
प्वृत्त नहीं किया जाता | अतः यहाँ विधि प्रत्यय का विधान उचित नहीं है, अतः वहाँ 
'प्रवहतु पद का अन्वय सम्भव न होने से उसका 'प्रवहति' वर्तमानकालिक क्रिया 
के रूप में विपरिणाम (परिवत्तंन) .भावश्यक है। इसलिए यहाँ उपमादोष माना 
जाता है, किन्तु मम्मट भग्तक्रमता दोष मानकर उतप्तमें उपमादोष फा अन्तर्भाव कर 
द्वेते हैं । 


प्राचीन आचार्यों ने कालभेद, पुरषभेद और विध्यादिभेद को उपमादोष माना 
है किन्तु मम्मट ने उसे भग्नप्रकमता दोष में अन्तभूत कर दिया है। कुछ आचार्य 
कालभेदादि को अलद्भार-दोष नहीं मानते । उनका कहना हैं कि कालभेदादि 
को साधारण धर्म न मानकर शब्दत: उपात्त (उच्चरित) अथवा प्रतीयमान किम्ती 
अन्य घेमं को साधारण घर्म मानना चाहिए। इसे प्रकार शब्दतः उपात्त 
अथवा प्रतीयमान अन्य धर्म को साधारण धर्म मान लेते पर काज़ादिभेद रूप दोषों 
की अवतारणा का अवप्तर ही नहीं रहता । इसलिए काल, पुरुष और विध्यादिभेद 
को उपमादोष मानने की आवश्यकता नहीं है भौर न भग्नप्रकमता दोष में उत्तको 
अन्तर्भाव मानने की आवश्यकत्ता है। इसी बात को ग्रत्यकार अगले भनुच्छेद में 
कहते हैं--- ' 


अनवाद--उच्चारित (शब्दतः उपात्त) अथवा प्रतीयमान किसी अन्य 
साधारण धर्म को लेकर उपमा के पर्यवसित (निष्पन्न) हो जाने पर उपमेय 
का प्रस्तुत घर्मं के साथ सम्बन्ध हो जाने के कारण. कोई काल आदि का 
भेद नहीं रहता । 
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असाहएश्यासम्भवावप्युपमायामनुचितार्थायामेव पर्यवस्यततः । बथा__ 
प्रध्नासि काव्यशशिनं वितताथंरश्मिम्‌ ॥५६८।॥। 
भत्न काव्यस्थ शशिन अर्थानां च रश्मिभिः साधम्यं क॒त्नापि न प्रतीत- 
मित्यनुचिताथेत्वम्‌ । 


>> छऋन्च्त्ननननेनतडिसससट चिट स्स्टिजट्जजितस्सतज «7 + ००६०० न 


और जहाँ पर भी शब्दतः उपात्त (उच्चारित) साधारण धमे के द्वारा 
ही उपमा की प्रतीति होती है। जैसे 'युधिष्ठिर इवाय॑ सत्यं वदति' अर्थात्‌ 
'युधिष्ठिर के समान यह सत्य बोलता है (यहाँ पर 'सत्यं वदति' रूप 
साधारण धर्म वर्तमानकाल विशिष्ट है) वहाँ 'युधिष्ठिर के समान यह 
सत्यवादी सत्य बोलता है' यह अर्थ लेंगे और 'सत्यवादी सत्य बोलता है' 
इस प्रकार (इस कथन में) पुनरुक्ति की शद्धूग नहीं करनी चाहिए, क्योंकि 
'रंपोष॑ पृष्णाति' (अर्थात्‌ घनपोषण द्वारा पुष्ट करता है) इस प्रयोग के 
समान यथुधिष्ठिर की तरह सच बोलने के कारण यह सत्यवादी (सच 
बोलता) है, इस अर्थ की प्रतीति होती है । 

यह बात सत्य है, किन्तु महाकवियों के काब्यों में स्थित इस प्रकार 


के उपमा-प्रयोगों के विषय में तो इस प्रकार समर्थन (समाधान) किया जा _ 


सकता है, किन्तु यह सवंधा निर्दोष नहीं है । क्योंकि[प्रस्तुत वस्तु अर्थात्‌ उपमा 
की प्रतीति में बाधा उत्पन्न होने से इस विषय में सहृदय ही प्रमाण हैं । 
असादृश्य और असम्भव दोष 
अनुवाद-- असाहश्य और असम्भव नामक उपसा दोष भी अनुचि- 
तार्थता दोष में पर्यवसित (अन्तभूत) हो जाते हैं । 
विमशं--वामन आदि प्राचीन आचार्यों ने उपमा में अस्ला दुश्य और असम्भव 
को उपमादोष माता है, किन्तु आचार्य मम्मट उन्हें अतिरिक्त दोष नहीं मानते, 
सपितु 'अनुचिता्थत्व” रूप दोष में उन दोषों का अन्तर्भाव कर देते हैं। अतः उन्हें 
अलग दोष नहीं माना जा सकता | 
(क) असदुशदोष का उदाहरण 
अनुवाद--मैं विस्तृत अर्थ रूप रश्मि से युक्‍तत काव्य छय चन्द्रमा को 
रचना करता हूँ ॥५६८॥ 
. यहाँ पर काव्य का चन्द्रमा के साथ और अर्थों का किरणों के साथ 
साधर्म्य (साहश्य) कहीं भी प्रसिद्ध नहीं है इसलिए अनुचितार्थत्व दोष है । 


। अथ दशम रउल्तांतः | ७१६ 
निपेतुरास्यादिव तस्य दौप्ता शरा धन मण्डलमध्यज्ाज: । 
जाज्वल्यमाना इव वारिधारा विनार्धभाज: परिवेषिणोर्कात ॥५६६॥ 
अन्नापि ज्वलन्त्यो अबुधारा: सयंमण्डला न्निष्पतन्त्यो-न सम्भवन्ती त्यु 
पनिवध्यसानोब्योज्नौचित्मेव पुष्णाति । 

उत्प्रेक्षायामपि सम्भावनं प्रुवेवादय एवं शब्दा वक्‍तु सहस्ते न 
पथाशब्दोषपि । केवलस्यास्य साधम्य॑मेव प्रतिपादयितु पर्याप्तत्वात्‌ । तस्य 
चास्पामविवक्षितत्वादिति तस्याशक्तिरस्यथावाचकत्वं दोषः । यथा-- 

४ उरउ्््ज्मकम्म्मम्म मै टट टेट सस्नि /।/ह। 
विमश--पहाँ पर काव्य और चन्द्रमा तथा अर्थ और रप्निम में साप्रम्यं का 


अभाव होने से साधम्य॑ प्रयोज्य सादुश्य का अभाव है, इसलिए यहाँ उपमा-निवन्धन 
अनुचितार्थ त्व दोष है । 





(छत) असम्भवदोष का उदाहरण 
अनुवाद--धनुमंण्डल के सध्य में स्थित उस राजा के सुल्ल से मानो 
प्रदीप्त बाण इस प्रकार निकल रहे हैं मानो बिन के मध्य में स्थित (मध्याह्ल 
के) मण्डलाकार सूर्य से प्रज्बलित जल को घाराएं गिर रहो हों ॥५९९॥ 


यहा पर सूर्य मण्डल से गिरती हुईं प्रज्वलित जल की धाराएँ सम्भव 
नहीं हैं, इस प्रकार असम्भव अर्थ का निबन्धन (वर्णन) अनौचित्य को हो 
पुष्ट करता है। 


विभर्श--यह श्लोक भामह द्वारा उद्धृत शाखवर्धन का यहाँ पर तूणीर पे 
वाण खींचने में विलम्ब होगा, इसलिए मानो शीघ्र प्रवत्तेन के लिए मुख से वाण 
निकल रहे हैं, इस प्रकार यहाँ उत्प्रेक्षा अलंकार है, इस प्रकार असम्भव अथ॑ का 
निवन्धन अनुचित है, अतः असम्भव रूप उपमादोष का अनुचिताथता रूप दोष में 
भन्तर्माव हो जाता है | 


(४) उत्प्रेक्षा दोष 
अनुवाद - उतलीक्षा में भी ध्रुव, इव, वा आदि शब्द ही संभावना को 
अकट करने में समथ हैं, यथा. शब्द नहीं है । क्योंकि केवल इसके साधम्य॑ को 
: ही भ्रतिपादन करने में समर्थ है और वह साधम्य॑ इस उत्प्रेक्षा में विवक्षित 
नहीं है, इसलिए उसकी आशक्ति (असामथ्य] अवाचकत्व दोष ही है | जैसे- 


नर 
बढ 
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उद्ययो दीधिकागर्भाव्‌ मुकुल मेचकोत्पलन । 
नारोलोचनचातुर्य शझ्भा! संकुचितं यथा ॥६००।॥। 
उल्लेक्षितमपि तांत््विकेतन रूपेण परिवजितत्वात्‌ निरुपाख्यप्रस्य 
तत्समर्थनाय यदर्थान्तरोपादानं तद्‌ आलेख्यमिव गगनतले5त्यन्तमसमी ची नप्ि- 
तिनिविषयत्वमेतस्यानुचितार्थतव दोषः | यथा-- 
दिवाकराद्रक्षति यो गुहासु लोनं विवाधोतमियान्धकारम्‌ । 
क्षुद्र ६पि नून॑ शरणं प्रपन्ने समत्वमुच्चेः शिश्सान्तीब ॥६०१॥ 
अंत्राचेतनस्पय तमसो दिवाकरात्‌ त्रास एव न सम्भवतीति कुत एवं 
तत्प्रयोजितमद्रिणा परित्राणमु। सम्भावितेन तु रूपेण प्रतिभासमान स्यास्य 
न काचिदनुपपत्ति रवतरती ति व्यर्थ एवं तत्समर्थनायां यत्नः । 








अनुवाद-बावड़ी के मध्य से मुकुलित नीलकमल इस प्रकार निकला, 
मानो नारी के लोचनचातुर्य के अतिशय की आशंका मे संकुचित हो रहा 
हो ।॥६००।॥। 

विमर्श प्रस्तुत उदाहरण में उत्प्रेक्षा को प्रकट करने के लिए “यथा शब्द 
का श्रयोग' किया गया है किन्तु यथा शब्द उत्प्रेक्षा (संम्भावंना) को प्रकट करने में 
असमर्थ है। क्योंकि उत्प्रेक्षा में सम्भावना विवक्षित होती है भौर बहू केवल यथा 
शब्द से बोधित नहीं हीता । इसलिए यहाँ यथा शब्द का प्रयोग होने से अवाचकत्व 
दोष होता है । 

अनुवाद-उल्तेक्षा में सम्भावित (उद्मेक्षित) वस्तु घास्तविक रूप से 
रहित होने के कारण (खपुष्पादि के समान) असत्‌ (मिथ्या) होता है, उसके 
समर्थन के लिए जो अर्थान्तरन्यास का ग्रहण किया जाता है, वह आकाश में 
चित्-लेखन के, समान अत्यन्त असमीचीन (अनुचित) है, इस प्रकार इस 
असज्जभत अर्थान्तर॒न्यास का निविषयत्व अनुचिताथथता दोष ही है| जैसे-- 

अनुवाद--जो हिमालय दिल में सूर्य से भयभीत गुफाओं में छिपे हुए 
अन्धकार को सूर्य से रक्षा करता है, निश्चय हो शरणागत (शरण में आये 
हुए) क्षत्र व्यक्षित के प्रति भ्ो महापुरुषों को अत्यन्त ममता होतो है ॥६०१॥ 

यहाँ पर अचेतन अन्धकार का सूर्य से भय होना ही असम्भव है 
इसलिए उससे प्रयोजित पर्वत (हिमालय) के द्वारा उसके (अन्धकार के). 
परित्नाण की बात ही कैसे (कहाँ से) सम्भव हैं? सम्भावित रूप से प्रतीत 
होने वाल्ले इस (अर्थ) में अर्थात्‌ परवंतकृत परिमाण रूप वाक्‍्यार्थ में कोई 


अथ दशम उल्लास: | ७२१ 


साधारणविशेषणवशादेव समासोक्तिरनुक्तमपि उपमानविशेष॑ प्रकाश- 
यतीति तस्यात्र पूनरुपादाने प्रयोजनाभावात्‌ अनुपादेयत्वं;यत्‌, तत अपुष्टार्थ त्व 
क्त वा दोष: | यथा-- 
हे स्पुशति तिग्मरचों फकुभ: करेदयितेव विजुम्भिततापया। 
अतनुमानपरिग्रहया स्थितं दचिरया चिरया5पि दिनश्चिया ॥६०२॥ 
अत तिग्मरुचे: ककृभां च यथा सहशविशेषणवश्ञेन व्यक्तिविशेषपरिग्रहेण 
च नायकतग्ा नायिकात्वेन च व्यक्ति: तथा ग्रीष्मदिवसश्रियो5पि प्रतिनायि- 
कात्वेन भविष्यतीति कि दयतियेति स्वशब्दोपादानेन ? 





अनुपपत्ति .नहीं आती, इसके समर्थन में प्रयत्त करना ही व्यथ्थ है। 
(इस प्रकार उत्प्रेक्षित अर्थ के समर्थन के लिए अर्थान्तरन्यास॒ का ग्रहण 
(उपादान) सर्वथा व्यर्थ है। इस प्रकार यहाँ अनुचितार्थ दोष ही है। 
(५) समासोक्तिदोष । 

अनुवाद--समान विशेषताओं के बल से ही समासोक्ति अनुक्त भी 
उपमान विशेष को प्रकट कर देती है । इसलिए यहाँ (समासोक्ति में) उस 
(उपमान विशेष) के पन: ग्रहण (उपादान) करने में कोई प्रयोजन न होने से 
जो अनुपादेयत्व (समासोक्ति दोष) है, वह अपुष्टार्थत्व अथवा पुनरुक्त दोष है । 

विमर्श -समासोक्ति अलंकार में प्रस्तुत-अप्रस्तुत साधारण विशेषणों के बल से 
अनुक्त भी उपमानविशेष की प्रतीति होती है, इसलिए समासोक्ति में उपमानविशेष के 
गब्दतः उपादान में कोई प्रयोजन नहीं है, इस प्रकार उपमानविशेष की अनुपादेयता 
में जो उप्तका उपादान किया जाता है वह प्रस्तुत अर्थ का पोषण न करने के कारण 
अपुष्टार्थत्व नामक दोष है । यदि प्रस्तुत बर्थ के अपोषक विश्ञेषणों का ही अपुष्टार्थ त्व 
दोष होता है तो स्वयं प्रतीत होने वाले अर्थ का शब्दतः पुनरुपादान होने से यहाँ 
पुनरक्तत्व दोष समझना चाहिए । 

उदाहरण जैसे--- 

अनुवाद -- सूर्य (नायक) के करों (किरण, हाथ) द्वारा -विशाक्नों का 
स्पर्श करने पर मनोहर-दिनश्री दयिता (प्रतिनायिका) के सम्तान अत्यन्त 
सन्‍्ताप से युक्त चिरकाल तक अत्यधिक मान को धारण किये रही ॥६०२॥ 

यहाँ पर सूर्य और दिशाओं में जिस प्रंकार समान विशेषणों के द्वारा 
और लिज़विशेष का ग्रहण होने के नायक और नायिका के रूप में प्रतीति 
होती है, उप्ती प्रकार ग्रीष्मकालीत दिनश्री की भी प्रतिनायिका से रूप में 

४ " | 


७२२ | काव्यप्रकाशः 


इलेघोपमायास्तु स विषयः यत्नोपमानस्थोपादानमन्तरेण साधारणेष्वति 
विशेषणेष्‌ न तथा प्रतीति:। यथा--- 
स्वयं च पल्‍लवाताम्नरभास्वत्करविराजिता । 
प्रभातसम्ध्येवास्तापफललुब्धेहितप्रदा ॥६०३॥। 





प्रताति हो जायगी, अतः 'दयितया' इस पद के स्वशब्दत: उपादान 


(प्रतिपादन, कथन) करने की क्या आवश्यकता है ? 
विमशं--यहाँ पर स्त्रीस्पर्शंकारित्व रूप नायक के तुल्य (समान) विशेषजों 


के द्वारा और पुल्लिग होने से सूर्य पर नायक के प्यवहार की प्रतीति होती है और - 


पुरुषकरस्पशंविषयत्वरूप नायिका के समान विशेषणों के बल से स्त्रीलिज् होने के 
कारण दिशाओं में नायिका के व्यवहार की प्रतीति भौर अत्यन्त सनन्‍्ताप और बत्य- 
-घिक मानरूप प्रतिनायिका के सदुश विशेषण के द्वारा दिनश्री में प्रतिनाथ्रिकात्वरूप 
से प्रतीति हो जाती है तो प्रतिनायिकात्व का शब्द के द्वारा वोध कराने के लिए 
उपमानरूप 'दयितया इव' पद का प्रयोग ब्यर्थं (अनुपादेय) है । इस प्रकार अनुपादेय 


उपमान का ग्रहण होने ते प्राचीन आचार्यों के मत में यहाँ 'अनुपादेयत्व' रूप दोष है 


किन्तु काव्यप्रकाशकार के मत में इसे पुनरुक्तत्व अथवा अपुष्टार्थत्व दोष में अन्तर्भाव 
किया जा सकता है । 

यहाँ शंका होती कि 'स्पृशतीत्यादि' इलोक में समास्तोक्ति अलझूार मानने पर 
यदि दोष माता है तो यहाँ श्लेषोपमा अलेंकार मान लिया जाय, समासोक्ति नहीं 
मानी जाय | इस पर कहते हैं कि जहाँ उपमान के उपादान (ग्रहण) के बिना भी 
पिलष्ट विशज्येषणों के द्वारा उसको स्पष्ट प्रतीति हो जाती है वहाँ समासोक्ति चम- 
त्कारजनक होती है किन्तु जहाँ उपमान के तपादान के बिना समान विशेषणों के द्वारा 
उम्तकी स्पष्ट रूप प्ले प्रतीति नहीं होती, वहाँ उपमा ही चमत्कारजनक होती हैं और 
वहीं श्लेषोषमा होती है । प्रस्तुत उदाहरण में तो दयिता रूप उपमात के उपादान के 
बिना भी विशेषणों के द्वारा दिनश्री में प्रतिनायिकात्व की स्पष्ट प्रतीति होती है, 
: इसलिए 'स्पृशतीत्यादि' उदाहरण, में स्माप्तोक्ति ही है और यहाँ उपमान का उपादान 
होने से समासोक्ति दोष है तथा अनुपादेय दोष है जिसका अपुष्टा् त्व अथवा पुनदक्तेत्व 
दोष में अन्तर्भाव हो जाता है। ८ 

अनुवाद -श्लेषोपमा का विषय वही होता है जहां उपम्तान विशेष के 
उपादान के बिना समान विशेषणों के होने पर भी उस्र प्रकार को स्पष्ट 
प्रतीति नहीं होती । जैसे-- ; 

“पार्वती स्वयं भी नव-पललवों के समान लालिमा युक्त चमक्षते हुए 
हाथों से सुशोभित प्रातःकालोन संध्या के समान दुलभ फल (मोक्ष) के इच्छक 
जनों को अभीोष्ट फल देने वालो है।'॥६०३।। 











अथ' दशम उल्स्ास: | ७२३ 


अप्रस्तुतप्रशंशायामपि उपमेयमनयेव रीत्या प्रतीतं॑ न पुनः प्रयोगेण 
कृदर्थतां नेयम्‌ | यथा-- । 

आहुतेषु बिहंगसेषु सशको नायान्‌ पुरो वायंते 

मध्येबारिधि वा वसंस्तृणमणिर्धत्ते मणीनां रुचम । 

खद्योतो5पि न कम्पते प्रचलितु' मध्येषपि तेजस्वितां 

धिक्‌ सासान्यमचेतन प्रभुसिवानामुप्टतत्वान्तरम्‌ ॥६०४॥ 

अत्राचेतनस्थ प्रभोरप्रस्तुतविशिष्टसामान्यद्वारेणाभिव्यक्ती न युक्तमेव पुन: 

कथनम्‌ । 





विमर्श- यहाँ पर उपमानधूत 'प्रभातसंध्या' पद का ग्रहण किये बिना 
विशेषणों के द्वारा उप्तकी स्पष्ट प्रतीति नहीं होती, इसलिए यहाँ इलेषोपमा है, समा- 
सोक्ति नहीं है और स्पृशतीत्यादि उदाहरण में उपमानभूत 'दयितया' पद का ग्रहण किये 
बिना भी विशेषणों के द्वारा प्रतिनाधिका रूप उपभान की प्रतीति हो जाती है, इसलिए 
यहाँ समासोक्ति है, शलेषोपमा नहीं । 

(६) अस्तुतप्रशंसा दोष 

अनुवाद- अप्रस्तुतप्रशंसा में भी उपमेय इसी रीति से (शब्दतः 
उपादान के बिना) प्रतोत हो जाता है, अतः पुनः प्रयोग के द्वारा दूषित नहीं 
करना चाहिए | जैंसे-- ; है 

अनुवाद-पक्षियों के बुलाने पर सामने आता हुआ सच्छर भो नहों 
रोका जा सकता, समुद्र के सध्य में पड़ा हुआ तृणमणि भी मणियों को फान्ति 
धारण क्वरता है, तेजस्विओं के बीच में जाने में जुगुन्‌ू भी कम्पित नहों 
होता, इस प्रकार तत्त्वों के अन्तर (स्वरूप के तारतम्य) को न समझने वाले 
(अविवेकी) राजा के सम्तान अचेतन (जड़) सामान्य को धिक्‍्कार है।॥६०४॥ 

यहाँ पर अप्रस्तुत विशेषणों से विशिष्ट (विशेषण युक्त) सामान्य के 
द्वारा जड़ (अचेतन) राजा की अभिव्यक्ति हो जाने पर उसका पुनः शब्द 
हारा कथन जचित नहीं है । ः 

विभरश--प्राचीन आचार्यों के मतानुसार यहां पर समान विशेषणों के द्वारा 
अस्तुत्त अर्थ की प्रतीति हो जाने ने उसका शब्दतः उपादान (ग्रहण) होने पद 'भनु- 
पादेयत्व' दोष होता है किन्तु आचाय॑ मम्मट अपुष्टाथ त्व अथवा पुनरक्तत्व दोष में 
उश्नका अच्तर्भाव करते हैं | प्रदीपकार का कथन है कि' यहाँ अचेतन जड़ राजा (उप- 





'9२४ | काव्यप्रकाश: 


नदेतेहलड्भा रदोषा यथासम्भविनोः्प्येवंजातीयका: पूर्वोक्तगेव न क्‍ 
जात्याउन्‍्तर्भाविता न प्रथक्‌ प्रतिपादनमहँन्तीति सम्पूर्णमिदं काव्यलक्षणम | ... 
इत्येष सार्गो विदु्षां विभिन्नोष्प्यभिश्नरूपः प्रतिभासते यत्‌ |. ! 
न तद्विचित्रं यदमुन्न सम्यग्विनिसिता सडःघटनेव हेतुः॥ 
इ॒ति काव्यप्रकाशेज्थलिद्धो रनिर्णयो नाम दशम उल्लास: ॥8१०॥ 
समाप्तश्चायं काव्यप्रकोश: | 
न । ४ >पिपप्प्पिपियियियपघ+घफ_ 
मेय) की अप्रस्तुतनिष्ठ सामान्य के द्वारा अभिव्यक्ति संभव होने से शब्दतः उप्तका उपा. 
दान (कथन) उचित नहीं है, इसलिए यहाँ अपुष्टार्थत्व अथवा पुनरुक्तत्व दोष है। 
अनुवाद--इस प्रकार से ये अलझ्भार-दोष ओर यथासम्भव इसी। 
प्रकार के अन्य दोप भी पूर्वोक्त दो-सामान्य में ही अन्तभूत हो जाते हैं, 
इसलिए उनका अलग से प्रतिपादन करना उचित नहीं है इस प्रकार 
हमारा यह काव्यलक्षण (निरूपण) सम्पूर्ण हो गया है । । 
अनुवाव--इस प्रकार यह काव्यमार्गं विद्वानों के (ग्रन्थों में) अनेक 
रूपों में स्थित अर्थात्‌ विद्वानों के ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न रूप से प्रतीत होने 
वाला यह काव्यमार्ग जो एकरूप में (अभिन्न सा) प्रतीत हो रहा है वह 
कोई विचित्र बात नहीं है क्योंकि इस ग्रन्थ में जो सम्यक्‌ रूप पे निर्मित है, 
सडघटना ही उसका हेतु है । । । 
विसश--काव्यप्रका शकार के पूर्व काव्यशास्त्रीय विचार-परम्परा में विभिल 
- आचार्यों द्वारा जो अलग-अलग मत प्रचलित थे, मम्मट ने अपने ग्रन्थ में उन सी | 
मतों का समत्वय स्थापित करते का प्रयास किया है। उनके इस समन्वयात्मक संपः क्‍ 
टना-चातुर्य के कारण प्रशक्‌-प्रथक रूप से प्रतिपादित विभिन्न मत एक समन्वित हप 
में पाये जाते हैं। जेसाकि निदर्शनक़ार का कथन है कि ध्वनिकार आदि विद्वानों का 
उनके ग्रन्थों में प्रतिपादित जो यह काब्य मार्ग है जो पृथक रूप से स्थित होकर भी 
एक रूप में प्रतिभासित होता है, वहाँ घछ घटना ही एकमात्र हेतु है । आचार्य रुट्यक 
का कथन दे कि मम्मठ की इस कृति को अल्लट्सूरि ने पूरा किया हैं, इन प्रकी' 
यह दो विद्वानों द्वारा रचित होने पर भी रचता-शेली की समानता के कारण जो 
अखण्डरूप में प्रतीत होता है उसका कारण संघरट॑ना ही है-- ;क्‍ 
“एतेन महामतीनां प्रसरणहेत्रेषग्रन्थ: प्रन्थफृताउनेन (मम्मटेन) फथमप्पत्तमा 
प्तत्वादपरेण च पुरिताशेषत्वाद हिखण्डो प्यख़ ्डतया यदवसासते तत्र सेट 


हेतुः ॥ 


५5 अथ दशम उल्लास: | ७२६ 
काव्यप्रकाश के टीकाकार आचार्य माणिक्यचन्द्र का कथन है कि इस ग्रन्थ 
को किसी ने प्रारम्भ किया और दूसरे ते समाप्त किया, इस प्रकार दो खण्ड होने पर 
भी संघटना के कारण भख्वण्ड रूप में प्रतीत होता है-.. ४ 
/अय चाय॑ प्रस्पो5न्येनारूधो पपरेण च सर्माचतों इति द्विख़ण्डो5पि संघटनावशा- 
दखण्डायते | 
जैसाकि पहले बताया जा चुका है कि मम्मट ने इस ग्रन्थ को परिकर अलंकार 
तक ही लिखा है और शेष अंश को अल्लटसूरि ने पूरा किया है-- 
कतः श्रौममम्मटाचायंवय ; परिकरावधिः । 
प्रबन्ध: पुरितः शेघों विधायाल्लटसुरिणा॥ 
इस प्रकार काव्यश्रकाश में अथलिड्डारनिर्णय नामक दशम उल्लाध्ष समाप्त 
हुआ । 
इस प्रकार डा० पारसनायद्विवेबिकृत काव्यप्रकाश को हिन्दी व्याल्या फा दशम 
उह्लास समाप्त हुआ ॥१०॥॥ 
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अकुष्ठोत्कण्ठया पूर्ण 
अखण्डमण्डल: श्री मान्‌ 
अतन्द्रचन्द्राभरणा 


अतिपेलवमतिपरिमित० ' 


' अतिपृथुल॑ 
अतिविततगगनस रणि "० 
अत्ता अनब्र निमज्जत्ति 
सत्यायतैनिय मकारिभि० 


भ्त्युज्चाः परितः स्फुरन्ति 


अव्ासीत्फणिपाश ० 
अनिलोचनसम्भुत 
भण्णं लह॒ण 

अर ष्टे दर्शनोत्कण्ठा 
अद्यापि स्तनशैलदुर्गं ० 
क्रद्रावत्र 
अधिकरतलतल्प 
अनज्भ रजुप्रतिम॑ 
अनज्ज रज़्मज्भल ० 
अनन्तमहिमव्याप्त० 
अनन्यसहशं यस्य 
अनयेनेव राजश्री: 
अनवरतकन्कवितरण ० 
अनुरागवती सन्ध्या 
अन्त्रप्रोतव हत्कपाल ० 
अन्यज्न यूयं कुम्रुमावचाय 
अन्यत्र न्नजतीति 


अन्यत्सौकुमायें ० 
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काव्यप्रकाशस्थ उदाहरणों फी वर्णक्रमानुसारिणो सूची 


श्लोक पृष्ठ 
संख्या संख्या 
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२३६, ३८९ 
'डंडंए, ब४ ७ 
(२४, २७३ 


३४५०, ४डद४ड 


१४६, ३२० 
३६४, ४८६ 
२७०, २१८ 
नं श 9, श््‌ हद 
४९३, ४४६ 
देण रे, ५१२ 
३००, ४१२ 

२०, ११४ 

रेत, ६४५ 
४४१, ४६१ 


श्लोक 


अन्यात्ता: 

अपसारय घनसारं 
अपसारय घनसारं ' 
भ्रपाजूत रले हशो 
अपाजुसंसर्गि तरज़ितं 
अपूर्व मधु रामोद० 


भ्प्राकृतस्य चरितातिशय: 


अब्धेरम्भ: स्थगित ० 


अभिनवन लिनी किसलय ० 


अमित: समित: प्रादौ 
अमुष्मिल्लावण्यामृत्त ० 
अमु कनकवर्णाभं 
अमृतममृतं कः सन्देहः 


अयमेकपदे तया वियोग: 


अय पद्मासनासीन: 
अ्रयं॑ वारामेको निलय० 
अय॑ स॒ रनों त्कर्षी 
या] *] 
भय॑ मात्तिण्ड: 
अय॑ सर्वाणि शास्त्राणि 
अयि एह्ि तावत्‌ 
अरातिविक्रमालोक ० 
अरिवधदेहशरी र: 
अदृचिनिशया विता 
अरे रामहस्ताभरण 
अधित्ते प्रकृतोक्षते5पि 
अलछूरः शब्छा कार० 
अलमतिचपलत्वात्‌ 
अलसवलितै: 
अलसस्चिरोमणि धुत्ताणं 
अल स्थित्वा एमशाने 


श्लोक पृष्ठ 
सब्या संल्या 
२१६, ३७७ 
३५६, ४७८ 
शेंडड४ड, इधर 
४४६, ६७२ 
१८४, ३४८ 
दछह, ४०५ 
२३४, ३७६ 
४४७, ४५८७ 
ढं८र२, ६२१ 

४६, १८३ 
४३३, ५७१ 

8६६९, २२० 
२१६, ६६ 
हैं ११, ६४४ 
८9, 3१० 
ड8०, ६१९४ 
६१६, २४२ 
इें३१े८, वहरे 
४१8, ४५६ 
३७४, ४६७ 
४४५४, ६७६९ 
४०८, ४४० 
३८६, ५२६ 
४६६. ६३० 
रण, 5४०४ 
२७६, ४०९ 
२६६, ४६३ 
१६७, २०७ 
२०१, ३२४६ 

६०, ६८९ 
8३, २६६ 


न 4 


करा .बलनत 


शलोफ 


अलौकिकमहालोक ० 
अवच्धयकों प स्य 
अवाष्तः प्रागह्म्यं 
मअवितथम मनो रथ ० 
अविरलकमलविकास: 
अविरलक रवाल ० 
अष्टाज़यो गपरिशीलन 
अप्िितभुजगभीषण 
अपिमात्रसहायस्य 
भस्तिमात्रसहायो5पि 
अप्तोढ़ा तत्कालोल्लसद ० 
भसौ ;मरुच्चु म्वित ० 
भस्च्रज्वालावलीदढ ० 
अस्या: कर्णावतंसतेन 
अस्या: सर्ग विधौ 
अहमेव गुरः सुदारुणातां 
अहो केनेहशी बुद्धि: 
अहो विशाल भूपाल 
अहो हि में बह्डपराद्ध ० 
गहों वा हारे वा 
(आ) 
आकुज्च्य पवित्रशुचि 
आकृष्टकरवालोइ5सौ 
आगत्य सम्प्रति' वियोग० 
आज्ञा शक्रशिस्रमणि ० 
आात्त प्तीमन्तरत्ने 
अात्मारामा विहितरतयों 
आदाय चापमचलं 
आदाय वारि परितः 
मादावज्जन पुज्ज लिप्त ० 
आदित्योष्यं स्थितो 
आत न्दममनन्‍्दमिमं 
आलतन्दसिन्धुरति० 


श्लोक पृष्ठ 
संख्या संख्या 
डर८, ५६७ 
१४८, ३१४ 
3739, ४.७० 


' रे६५, गरे९ 


४२६, ६*६ 
7२०, २४ंड 
२७२, रे६८ 
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४६४, ६०४ 
४५४, ५५०५ 
१२९, रृड५ 
१६०, २०२ 
२६१, ३६४ 
रघप, ४०७ 
४२१, ५५७ 
४४.६ ५८० 
३५३, ४७४ 
४4२, ६६४ 
डे८र२, ६६६ 

४४, १६७ 


३७, ९४५८ 
३९८, ४३६ 
१२४, २४६ 
शृषध ०, ह०५४ 
५७०, ६६२ 


३०९, ४१७. 


३८३, ५१३ 
डंडएि दर 
००, ३४४६ 
६४, १४० 
५४9, ५ दिप८ 
१६३, रेर३े४ 


परिशिष्ट | ७३१ 


श्लोक 


आर्द्राद्र करज 
आलज्ञानं जयकुज्जरस्य 
आलिज़िततस्तत्र भवान्‌ 
आलोक्य कोमलकपोंल० 
आसीदज्जनमानेति 
आहूतेष विहजमेषु 
(इ) 
इृदमनू चितमक्रमएच 
इदं ते केनोक्त कथयय 
इन्दु: किम्‌ क्‍्व कलच्ूु: 
इये सुनयना दासीक्ृत ० 
(5) 
उअ णिच्च लणिप्पंदा 
उत्कम्पिनी भयपरि० 
उत्क्तत्योत्कृत्य 
उत्तानोच्छुनमण्डूक ० 
उत्फूल्लकमलकेसर ० 
उत्सिक्तस्य तपः परा० 
उदयति वितोध्वेरश्मि० 


' उदयमयते दिह् मालिन्य॑ 


उदेति सविता ताम्न: 
उह शोध्यं सरसकदली ० 
उद्ययाौ दीधिकागर्भात. 


उन्नत पदमवाप्य यो लघु: 


उन्निद्रको कनदरेणु ० 
उन्मेषं यो मम न झहते 
उपक्ृतं बहु तन्र 
उपपरिसरं गोदावर्या: 
उत्यंसावत्र तर्वाली 
उल्लास्य कालकरवाल ० 
, ॥०) 
ए एहि किपि कीएवि 
ए एहि दाव सुन्दरि 


श्लोक पृष्ठ 
संख्या संख्या 
छ०, ९६१८ 
४२७, ५६७ 
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२१४, २६८ 
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डरे, ६१ ६ 
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७३२ | काध्पप्रकाशः 
श्लोक 


एकस्त्रिष्ला वस्सि चेतसि 
एकस्मिन शयने 
एतत्तस्य मुख्ात्‌ू कियत्‌ 
एतन्मन्दविपक्व » 
एतावन्मांत्र 
एह्मेत्तत्थण्णिआा 
एपो5हमद्वितनयामुख ० 
एहि ग़च्छ पतोत्तिष्ठ 
(ओो) 
श्रोणिद दोब्बल्लं 
ओल्लोल्लकरअरअण ० 
(ओ) 
ओऔत्सुक्येन कृतत्वरा 
औच्निद्रयं 
रे (क) 


क्‌: कः कुत्र न घुघू रायति० 
कण्ठकोण विनिष्टमी शं 
कथमवनिप दर्पो 

कपाले मर्जार: पय० 
कमलमनम्भसि 

कमलेय मतिमंतिरिवः 
करजुअगहि अजसोम्रा० 
करयुगलगृहीत 

करवाल इवाचा रस्तस्य 
करवालकराल दोःसहायो | 
करिहस्तेन सम्बाघे 

कपू र इव दग्घोडपि 

कपू रघूलिधवल० 
कलुषं च तवाहि तैष्व० 
कल्याणानां त्वमप्ति महसां 
कल्लोलवेल्लितदुषत्‌ 
कस्त्व भो: कथयामि . 
कस्मिन्कर्मं णि सामथ्य० 


एलोक पृष्ठ 
संख्या संख्या 
डए८, ६९६ 
४९, १७४ 
४२, ०८३ 
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9०, ९८ 
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६५, ६०८ 


र२४, रे७४ 
४५, १६६ 
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३०५४, ४१५ 
३७६, ६६५ 
४२७, ४२६ 
४१९, ६४४ 
१९४, ३४५ 
२७८, ४०४१ 
डडंएछ, पद 
२०६, ३६२ 


हक़ कह 


श्लोक एलोक पृष्ठ 

' संख्या संख्या 
कस्य वा न भवति १३५, २६१ 
कस्स व ण होइ रोसो १३५, २६१ 
काचित्कीर्णा रजोभि २५०, ३५४७ 
कातर्य केवला नीति: १८५, ३४६ 
का विसमा देव्वंगई 2२९, ६६० 
का विषमा देवगतिः न 
किमासेव्यं पूतां २५०१; ६४५३ 
किमिति न पश्थसि कोप॑_ २४०, ३८ २ 
किमुच्यतेध्स्य भूपालण.. २०७, ३६३. 
किसतयकरंलंतानां ४रे०, ५६५८ 
कि भूषण सुहृद्मत्र ५२२, ६४४ 
कि लोभेन विलज्धत: १६४, ३४६ 
कुमुदकमलनीलनी र ४९२, ६०१ 
कुरज़ीवाज़ानि स्तिमितवति ४२४, ५६३ 
कुलममलिन भद्ठरा मूति: ४०५, ६४२ 
कुविन्दस्त्वं तावत्पटयसि १७३, ३४१ 
कुसमितलताभि रहता ४७४, ६१३ 
कतमनुमतं हृष्टं वा रे६, ६६० 

7त रा] २६०, ३४६४ 
कृत 'च गर्वा भिमुख॑ १०८, २३० 
क्पाणानां घन डपर८, ६६६ 
केसेस बलामोडिअ ६४, १६३ 
: केशेषु बलात्कारेण न! 

केलासस्य प्रथमशिखरे ६४ १६२ 
केलाप्तालयभाल० ११७, २४२ 
कौटिल्यं कचनिचये... ४२३, ६५४ 
कामन्त्य: क्षतकोमला० . ३४१, ४४४ 
केद्भार: स्मरकामु कस्य २२६, ३७४ 
फ्रीधं प्रभों संहर ३३१, ४२३० 
क्रोड्चाद्रिस्हमहपद्ह ढ़ो ४८८, ६२३ 
कव सूर्य प्रभवों वंश: ४३६, ४७६ 
क्वाकाय शशलक्ष्मण: ५३, १७६ 


३३३, ४३४ 


इलोफ 


क्षणदासरावक्षणदा 
क्षिप्तो हस्तावलग्न: 
क्षीण: क्षीणोंवपि शशी 
क्षद्रा सन्‍तापमेत्ते 
[ख्] 

खणपाहुणिआ देअर 
ख़लवबवबहारा दीसनति 

56 पार) 
गजू व प्रवहतु ते 
गच्छाम्यच्युत दर्शनेव 
गवंमसंवाह्म मि्मं 
गाज़मम्बु सितमम्बु 
गाढकान्तदशनक्षत "० 
गाढालिजुण रहसु 
गाढ्ालिजजुतवामतीकृत 
गाढ़ालिज्जन रभतों 
गामारहुम्मि गामे 
गास्भीयंगरिमा तस्य 
गाहून्तां महिषा लिपान० 
गिरयो 5प्पनुन्न तियुजों 
गुणानामेव दौरात्म्यात्‌ 
गुण रनध्यें: प्रथितों 
गुदअणपरवस पिअ 
गुदजनपरतन्त्रत॒या 
गुरजनपरवश : 
गृहिणी सचिव: सख्ली 


गुहीतं येनासी: परिभव०, 


गोरपि यद्वाहनता 
ग्रन्याभि काज्यशशिनं 
ग्रामतरुण तरुण्या: 
ग्रीवा भज्जा भिराभ 
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